Karolina Filipczak: Kilka uwag na temat
latynoamerykanskiego pozytywizmu

Pozytywizm byt w latynoamerykanskim spoteczenstwie narzedziem
projektowania realnej zmiany. Tym samym diametralnie przeksztatcat
sie sposOb, w ktérym latynoamerykanscy aktorzy spoteczni mysleli o
uprawianiu filozofii — z narzedzia stuzgcego podtrzymywaniu pewnego
porzadku, stala sie ona rewolucyjng bazg prowadzgcg ku nowemu
uporzgdkowaniu $§wiata — pisze Karolina Filipczak w ,Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,Comte. PoZegnanie z metafizyky”.

Duch pozytywizmu naznaczyt bardzo silnie kraje Ameryki Lacinskiej. W
1889 roku przyjeto nowa flage Brazylii. Hasto, ktore od tego czasu
widnieje w centralnym miejscu flagi to «Ordem e progresso» (porzadek
i postep). W czasie dyktatury Porfirio Diaza porzadek i postep staty sie
podstawowymi wyznacznikami oficjalnej filozofii Meksyku. Pod tym
samym hastem dziatala takze gazeta ,La Libertad”, gtlbwny organ
porfiryzmu. Meksykanska dyktatura byta jedng z wielu, ktére aplikujac
podstawowe postulaty pozytywizmu starata sie wprowadzi¢ nowy
porzadek. Znakomita wiekszo$¢ latynoamerykanskich krajow, ktorym
udato sie wywalczy¢ niepodlegtos$¢, angazowata rzesze
pozytywistycznych intelektualistow do projektowania glebokich
przeksztalcen struktury spotecznej i mentalnej wspdlnot, ktore staraty
sie pokonac kolonialne zalezno$ci. Pozytywistyczna filozofia, na
krotko, zatryumfowata na latynoamerykanskim kontynencie jak
niewiele innych kierunkéw filozoficznych.



Problemem, z ktorym borykato sie wiele niepodlegtych krajow Ameryki,
byly powracajgce stany anarchii i brak przeciwwagi dla hegemonicznej
w tamtym czasie filozofii scholastycznej. Uprawiana skutecznie od
czasu kolonizacji, stata sie jednym z podstawowych narzedzi
dyscyplinowania latynoamerykanskich umystéw. Podejmowata ona
trud podtrzymywania dominacji kolonizatoréw, pracujgc na rzecz
legitymizacji konkwisty i swoistej opieki, ktérg uzurpatorzy z Potwyspy
Iberyjskiego sprawowali nad Nowym Kontynentem. Jej celem byto
utrwalenie istniejgcej struktury spotecznej. Filozofia nie miata wiec w
tym okresie potencjatu rewolucyjnego, stuzyta przede wszystkim jako
narzedzie podtrzymywania mentalnej podlegtosci. Do ostatnich dekad
XIX wieku zadnej tradycji filozoficznej nie udato sie z powodzeniem
przeciwstawié¢ scholastycznej hegemonii.

Nie do przecenia jest transformacja, ktéra przyszta wraz z recepcjg
mys$li Augusta Comte’a i, w szerszym kontekscie, z szybkim
rozprzestrzenianiem sie pozytywizmu w dwoch ostatnich dekadach
XIX wieku. Przyswajanie Kursu filozofii pozytywnej byto krokiem
przetomowym nie tylko w ksztaltowaniu nowej rzeczywistosci
politycznej i spotecznej, ale przede wszystkim w przezwyciezeniu
mentalnej podleglosci. Stajgc sie realng przeciwwagg dla filozofii
scholastycznej, pozytywizm byt w latynoamerykanskim spoteczenstwie
narzedziem projektowania realnej zmiany. Tym samym diametralnie
przeksztatcat sie sposdb, w ktorym latynoamerykanscy aktorzy
spoteczni mysleli o uprawianiu filozofii — z narzedzia stuzgcego
podtrzymywaniu pewnego porzadku, stata sie ona rewolucyjng bazg
prowadzgcg ku nowemu uporzgdkowaniu $wiata. ,,Filozofia pozytywna
starala sie by¢, w naszej niepodleglej Ameryce, tym, czym scholastyka



byta w kolonii: instrumentem porzgdku mentalnego”[1] — pisat
Leopoldo Zea w ksigzce poswieconej syntetycznej analizie
latynoamerykanskiej mysli.

Nowy porzadek, ktéry prébowano wprowadzi¢, byt porzagdkiem
wolnosci. Zea, interpretujgc pozytywizm jako narzedzie ideologicznej
zmiany, podkreslat jego znaczenia jako jednego z etapéw historii
wyzwolenia kontynentu. Wraz z pojawianiem sie pierwszych
interpretacji Comte’a wytaniata sie mozliwo$¢ myslowego wyzwolenia.
Nastanie trzeciej fazy rozwoju ludzkos$ci — fazy pozytywnej - miato
doprowadzi¢ do uzdrowienia latynoamerykanskich wspélnot.
Pozytywizm miat zatem popchngé niepodlegtos¢ nowych republik o
krok dalej, zapewniajgc im nie tylko niezalezne rzgdy, wtasne flagi i
wytyczone granice, ale takze wolnych mentalnie obywateli i
sprawiedliwy porzgdek spoteczny.

Znaczenie zbawczej doktryny, ktérg miat by¢ Comte’owski pozytywizm,
a w drugim okresie rozwoju pozytywizmu jego spencerowska odmiana,
podkresla ta linia historii latynoamerykanskiej filozofii, ktéra uznaje
pozytywizm za pierwszg rodzima filozofie. Szereg historykow filozofii z
przekonaniem méwi o latynoamerykanskim pozytywizmie, a takze o
jego licznych odmianach narodowych, wsréd ktérych za najbardziej
znaczgce uznac nalezy brazylijskg, meksykanskg i argentynska.
Oznacza to, ze pozytywizm na poludniowoamerykanskim kontynencie
uzyskat wystarczajgco duzo cech swoistych — w przeciwienstwie do
filozofii scholastycznej — by uznac¢ go za kierunek osobny wzgledem
tradycji europejskiej. Argumentacje na rzecz takiego stanowiska oprze¢
mozna na szeregu przeksztalcen i pominie¢, ktérych w obrebie
pozytywizmu dokonywali latynoamerykanscy mysliciele. Przykladem
symptomatycznym jest reinterpretacja hasta ,porzadek i postep”, ktére



wychodzgc od podstawowych rozpoznan Comte’a, prowadzi do
zasadniczego ich rozszerzenia. Pozytywistyczne warto$ci oparte na
prymacie nauki zastgpi¢ miaty rewolucyjng idee wolnosci, ktéra byta
ideg centralng w okresie walk o niepodlegto$¢. Wolno$¢ jednak
powraca, by przeksztatci¢ pozytywizm. Najbardziej charakterystyczng
postacig pozytywistycznego hasta w interpretacji latynoamerykanskiej
jest ,wolnos¢ i postep”, ktora swoj ciezar i znaczenie uzyskata przede
wszystkim dzieki chilijskiemu politykowi i intelektualiscie, Valentinie
Letelierze, cho¢ pojawita sie juz wczesniej u Gabino Barredy.
Reinterpretacja podstawowego dogmatu Comte’owskiego pokazuje
stosunek, jaki Latynoamerykanie mieli do pozytywizmu. Przede
wszystkim, jak w wiekszosci przypadkéw, nie wprowadzali go w sposob
dogmatyczny, starajgc sie dostosowac europejskg mysl do
latynoamerykanskich warunkéw. Ponadto, transformacja hasta zgodna
byta z rolg, jakg w Ameryce przypisano pozytywizmowi — miat by¢ on
droge ku wyzwoleniu, ku catkowitej intelektualnej wolnosci.

Latynoameryka tworzy zatem pozytywizm rewolucyjny. Z tego powodu
Leopoldo Zea zalicza go do kierunkéw utopijnych. Bedgc bardziej
rewolucjg niz ewolucjg, zatrzymat sie na etapie abstrakcyjnej utopii,
nie przyjmujgc, zdaniem meksykanskiego historyka idei, adekwatnych
form realizacji. Zbyt wiele w nim byto nagtej zmiany, za mato
systematycznej pracy. Pozytywistyczni mysliciele byli za bardzo
rewolucjonistami, by by¢ prawdziwymi pozytywistami (lub
pozytywistami w znaczeniu europejskim). Taka aplikacja pozytywizmu
prowadzita niektérych intelektualistéw do stawiania tezy, ze filozofia
pozytywna byta nieudolng prébg uprawiania filozofii, tak jak wiekszos$¢
latynoamerykanskich kierunkéw. Risieri Frondizi, udzielajac
odpowiedzi na pytanie o istnienie iberoamerykanskiej filozofii jasno
okresla ograniczenia latynoamerykanskiego pozytywizmu. Jego
zasadniczg wadg nie byty teoretyczne braki w mysli Comte’a i Spencera,



ale pozafilozoficzne cele, ktére w Ameryce Lacinskiej przyjat
pozytywizm. Teoria, ktéra zamienia sie w dziatanie, filozofia
zamieniona w polityke[2] — taki zarzut stawia Frondizi
latynoamerykanskiemu pozytywizmowi. Realizacja pozafilozoficznych
celow uczynita go przede wszystkim polityka, wykluczajgc go z
powaznego traktowania w ramach historii latynoamerykanskiej
filozofii. Jego utopijny charakter na poziomie praktyki, o ktéry posgdza
go Zea, wraz z surowg oceng Frondiziego, czynig go zatem propozycjg
niewystarczajgcg.

Na inny wglad w znaczenie pozytywizmu pozwala zaakceptowanie
praktycznego wykorzystania pozytywizmu. Latynoamerykanskie
wariacje na temat Comte’a, w ramach ktérych na korzys¢
latynoamerykanskich wspolnot interpretowano teorie trzech faz, w
wiekszos$ci odrzucaty religie ludzkosci jako nie do pogodzenia z
rewolucyjnym charakterem pozytywizmu. Jedynym miejscem, w
ktérym religia ludzkos$ci znalazta akceptacje i swoje interesujgce
interpretacje byta Brazylia. W 1881 Miguel Lemos i Raimundo Teixeira
Mendes utworzyli Pozytywistyczny Kosciét Brazylii, ktéry propagowat
»antyreligijng” religie ludzkos$ci zaproponowang przez Comte’a. Nie byt
to jedyny osrodek swieckiej religii. Stosunkowo silna pozycja tych
instytucji pozwala postawi¢ problem, ktory bardzo czesto powraca w
przypadku latynoamerykanskiej filozofii. Praktyczny charakter, ktory
najczesciej przyjmowata filozofia w dawnych hiszpanskich i
portugalskich koloniach sprawiat, Ze niejednokrotnie stawala sie ona
ich jedyng realng realizacjg[3]. Cho¢ w wypadku religii ludzkosci
osrodki latynoamerykanskie sg kolejnymi, po francuskich, ktore staraty
sie zrealizowac filozoficzne postulaty Comte’a odnoszgce sie do
implementacji $wieckiej religii, kwestia pozostaje w mocy. Tak samo jak
w przypadku haitanskich rewolucjonistéw, brazylijski, meksykanski czy
argentynski pozytywizm byt probg rzeczywistego wcielenia



europejskich idei. Nowy Kontynent stat sie miejscem, w ktérym
filozofia tworzona przez kolonizujgce narody stawata sie realnym
elementem zycia spoteczenstw. Fakt ten jest nie bez znaczenia — tak
pomys$lana latynoamerykanska filozofia jest bowiem rzeczywistym
laboratorium europejskiej filozofii, miejscem niekoniczgcego sie
eksperymentu.
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