Kacper Kozlowski: Niepokalane Poczecie. Boska
historiozofia

Pono¢ po wybuchu rewolucji w Panstwie KoScielnym w 1848 r. Pius IX
udat sie do swej nadmorskiej rezydencji w Gaeta, gdzie w kaplicy na
modlitwie przypomniat sobie stowa jednego z kardynatéw. Radzit on
papiezowi, Ze poprzez ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
NMP uzdrowi $wiat, poniewaz przypomni w ten sposob o
pierwszenstwie taski przed grzechem i dziatlaniu Bozej Opatrznosci w
dziejach[1].

Whnikliwsze spojrzenie na Niepokalang pozwala dostrzec w Jej osobie
wspomniane wartosci i przekonac sie, ze 6w nieznany z imienia
kardynat rzeczywiscie miat racje.

Zaledwie 4 lata po ogloszeniu bulli Ineffabilis Deus, ogtaszajgcej 6w
dogmat podczas zjawien w Lourdes Najswietsza Maryja Panna
przedstawita sie w zaskakujgcych stowach: ,Ja Jestem Niepokalane
Poczecie”. Teologiem, ktérego umyst wyjgtkowo zaprzataty te
przedziwne stowa byt Sw. Maksymilian Maria Kolbe. Pisat on w swoich
listach: ,Niepokalanie Poczeta — mozna troche zrozumie¢, ale
Niepokalanie Poczecie pelne jest pocieszajgcych tajemnic”[2], ktore,
aby zglebi¢ musiat podja¢ sie dos¢ odwaznej refleksji na temat
trynitologii. Jego wktad w teologie dogmatyczng jest z tego powodu
nieoceniony. Franciszkanin swoje rozwazania rozpoczyna od opisania
pochodzen i relacji wewnatrz Trojcy Swietej: ,Kim jest Ojciec? Co



stanowi Jego istote? Rodzenie, Ze rodzi Syna, od wiekéw na wieki
zawsze rodzi Syna. Kim jest Syn? Rodzonym, ze zawsze i od wiekow
rodzony przez Ojca. A kim Duch? Owocem mitosci Ojca i Syna. Owocem
mitosci stworzonej to poczecie stworzone. Owocem za$ mitosci i
pierwowzoru tej mitosci stworzonej to tez nic innego jak tylko
poczecie. Duch wiec to poczecie niestworzone, przedwieczne,
pierwowzdr wszelkiego poczecia zycia we wszech$wiecie”[4]. Opierajgc
sie na fragmencie z Prz 8,22-30 oraz dodatkowo Mdr 9,2 mozna
stwierdzi¢ za sw. Maksymilianem Kolbe, Zze odwieczne zrodzenie
Madrosci jest archetypem rodzenia kazdego cztowieka. Potwierdza to
teze, ze Maryja jest niepokalanie poczynana z pomocg Ducha Swietego
na wzér Odwiecznej Madrosci, a przez to jest doskonatym typem
pierwowzoru.

Przeczytaj réwniez: Ojciec wybral Jg w Chrystusie przed
zalozZeniem Swiata

Jednak ta refleksja siega jeszcze glebiej, bo dotyka kwestii tzw.
,plodnosci” Ducha Swietego, ktérg wezesniej rozwazat $w. Ludwik
Maria Grignion de Montfort w swoim stynnym traktacie[4].
Maksymilian Kolbe podejmuje to zagadnienie i rozwija swg
pneumatologiczng mariologie na gruncie przygotowanej uprzednio
trynitologii: ,,Duch Przenajswietszy zyje w duszy Niepokalanej, w Jej
istocie i Jg zaptadnia i to od pierwszej chwili istnienia przez cale Jej
istnienie, czyli wiecznie. To Poczecie Odwieczne Niepokalane, w tonie
Jej duszy, Jej, Niepokalane Poczecie, niepokalanie poczyna zycie Boze. I
panienskie tono Jej ciata dla Niego zarezerwowane w Nim poczyna w
czasie — jak wszystko, co materialne dzieje sie w czasie — tez zycie Boze
Boga - Cztowieka”[5]. Franciszkanin rozumie wiec ,,ptodno$¢” Ducha
Swietego jako uksztaltowanie Bozej Rodzicielki w chwili poczecia i
pozniejsze, dokonane jakby przez Maryje ocieniong Duchem, réwniez
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niepokalane porodzenie przez Nig Syna Bozego. W tym sensie mozna
zrozumieC nazwanie sie NajsSwietszej Panny imieniem ,Niepokalane
Poczecie”, ktére wedtug Maksymiliana pierwotnie przystuguje Duchowi
Swietemu. Warto nadmienié, ze w Tradycji wystepowalo juz réwnie
mocne ,utozsamienie” osoby Maryi z Duchem Swietym. Mozna je
znalez¢é w pismach $w. Ireneusza z Lyonu, gdzie odnosi on tacinski tytut
advocatus, ktory odpowiada greckiemu parakletos (J 14, 16-18), do
Matki Bozej[6]. W kazdym razie mozna podsumowac, ze ,tak oto
wlasnie Duch Swiety jako Niepokalane Poczecie jednoczy Matke i Syna
w tajemnicy ich poczecia, ktore w obu wypadkach byto Jego
dzietem”[7]. To zjednoczenie zmaterializowato sie wtasnie w misterium
Wrcielonego Stowa i Bozej Rodzicielki, ktére zostato przewidziane oraz
ustanowione juz przed wiekami. Bog przedziwnie ztgczyt w swych
planach wybranie Maryi z postanowieniem o przyjs$ciu na §wiat
Wecielonej Madrosci. Droge temu przygotowat natomiast Duch Swiety,
ktéry uzdolnit Maryje do przyjecia taski Bozego Narodzenia.

Wielki teolog XX w., Hans Urs von Balthasar stusznie w tym kontekscie
zauwaza, iz ,Duch jako wyrazenie (obiektywne i subiektywne) relacji
mitosci miedzy Ojcem i Synem jest absolutng prawdg i madroscig Boga,
zatem catkowita zgoda wobec Jego dziela, maryjna gotowo$¢ na
postuszenstwo Bogu powinna by¢ szczytem madrosci”[8]. Duch
udzielony Niepokalanej przez Ojca w Jej ukierunkowaniu na Boze
sprawy — virginitas ante partum - pozwala wypowiedzie¢ fiat wobec
stania sie Theotokos. Maryja jest wiec pierwszg, ktéra dzieki Duchowi
Swietemu méwi w ten sposéb: ,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3).
Najswietsza Panna powoli jawi sie nam tutaj rowniez jak pierwsza,
ktéra umitowata Madrosé. ,,Dzieki wspétpracy Maryi z Logosem i
Duchem Swietym poczecie i narodzenie Chrystusa stato sie
najwiekszym dzietem, jakiego dokonat Duch Swiety w dziejach
stworzenia i zbawienia, to szczyt i Zrédto wszelkiej taski”[9]. Maryja po



narodzeniu Chrystusa przeniknieta jest Duchem swego Syna, ktory sam
jest Jego Nosicielem. Najswietsza Dziewica nasladuje w tym wzgledzie
Jezusa, stajgc sie doskonatg uczennicg. Czyni to z Niej w relacji do
Chrystusa Christofore, ktora jest zarazem Pneumatoforg, poniewaz po
zrodzeniu Syna Bozego nosi Ona ciggle gtebokie podobienstwo do
Niego przez tego samego Ducha, ktéry Jg i Jezusa przenika. Dlatego $w.
Ludwik de Montfort, w innym ze swoich traktatow: Mifos¢ Madrosci
Przedwiecznej napisze, zZe przez Maryje jesteSmy w stanie posigsc¢ i
zachowa¢ Boskg Madrosé, bowiem ,jedynie Maryja znalazta taske u
Boga dla siebie i catego rodzaju ludzkiego i tylko ona miata moc
poczecia i wydania na §wiat MadroSci Przedwiecznej, i tylko ona, przez
dziatanie Ducha Swietego, ma niejako wladze wcielenia jej w
wybranych (...) O jakze szczeS$liwa jest dusza, ktora zyskata wzgledy
Maryi! Moze by¢ pewna, iz wkrétce bedzie posiada¢ Madros¢, poniewaz
ona mituje tych, ktérzy jg mitujg [zob. Prz 8, 17]”[10]. Ostatnie stowa sg
dosy¢ mocne, ale wyrazajg one idee drogi powrotu do Boga, ktéra
zaczyna sie od Maryi, wskazujgcej zawsze na Jezusa jako Glowe. On
natomiast przez dzieto dokonane na krzyzu prowadzi nas bezposSrednio
do zjednoczenia z Bogiem Ojcem. Widzimy wiec, Ze my$] ta wyraza w
gruncie rzeczy proces rekapitulacji stworzenia. Sw. Ludwik wyjasnia to
w kulminacyjnym punkcie Traktatu o prawdziwym nabozZenstwie do
Najswietszej Maryi Panny: ,,Poniewaz catla doskonato$¢ nasza polega
na upodobnieniu sie do Chrystusa Pana, na zjednoczeniu z Nim i
poswieceniu sie Jemu, przeto najdoskonalszym ze wszystkich
nabozenstw jest bezspornie to, ktore nas najdoskonalej upodabnia do
Chrystusa, najscislej z Nim jednoczy i catkowicie Jemu poswieca. A ze
ze wszystkich stworzen najpodobniejsza do Chrystusa Pana jest Matka
Najswietsza, wynika stad, ze sposréd wszystkich nabozenstw, tym,
ktére dusze najlepiej poswieca Zbawicielowi naszemu i jg z Nim
jednoczy, jest nabozenstwo do Najswietszej Panny, Jego Swietej
Matki”[11].



Dosadnos$¢ mysli jest cechg §w. Ludwika i moze nas wprawia¢ w
zaktopotanie, niemniej jednak oddaje pewng wazng prawda, iz
Niepokalane Poczecie wpisane jest w odkupienczy plan odnowienia
Swiata i odgrywa w nim niematq role. Maryja uksztattowana przez taske
Ducha Swietego jest jako pierwsza zaproszona do udziatu w nim i na to
zaproszenie odpowiada niewyobrazalnie caltym zaangazowaniem oraz
wspolpracg. Jawi sie przeto jako idea wzorcza doskonatego stworzenia,
zawarta w umysle Boga, ktora przez swoj przywilej zostata
wtajemniczona w Jego wszechwiedze (Mdr 8,3-4). Ze wzgledu na to
kardynal Newman widziat w Niej zawsze ,,rozumng i odpowiedzialng
przyczyne Wcielenia”[12], ktdre nie dokonatoby sie bez Ducha
Swietego, poniewaz ,niemozliwa jest widzialna obecno$¢ Stowa bez
uprzedniego zstgpienia i dzialania Ducha Swietego”[13]. W tym $wietle
w pelni zrozumiate stajg sie stowa Piusa IX z bulli Ineffabilis Deus:
,Poczecie Dziewicy zostalo przewidziane w jednym i tym samym
postanowieniu, co wcielenie Madrosci Bozej (...)”[14]. Dla nas
katolikow, jesli dogmaty wiary majg nie$¢ ze sobg wartos¢
egzystencjalng, oznacza to takze, ze kazdy powotany jest do bycia
niepokalanie poczetym. W tym sensie to nie Maryja stanowi wyjatek od
reguty, ale my wszyscy, ktorzy nie osiggnelisSmy jeszcze tego stanu.
Grzech pierworodny bowiem nie moze by¢ regulg, nie moze by¢ arche
rzeczywistosci, bo w istocie nie jest pierworodny. Swiadczy o tym Boska
filozofia dziejéw, ktora mowi, ze zasadg jest taska, niepokalane
poczecie. Ono jest pierworodne jak pierworodny jest Syn Bozy
zrodzony przez Boga Ojca w Duchu Swietym. W Maryi to co dzieje sie w
wewnetrznym zyciu Tréjcy Swietej, manifestuje sie ad extra. Te Boza
Opatrznos¢, bozg historiozofie oddaje rowniez bliski nam obraz Matki
Bozej Laskawej, patronki Warszawy, dzierzgcej w dtoniach strzaty
tucznicze, ktére nim zdgzyty zostac¢ wystrzelone to juz zostaty
polamane.



Piekno zbawi swiat

Simone Weil napisata kiedys: ,Uleglo$¢ materii, to macierzynstwo
natury znalazto wcielenie w Dziewicy. [...] Poprzez mito$¢ materia
otrzymuje znak boskiej Madrosci i staje sie piekna”[15]. W stowach tej
niezwyklej, francuskiej mistyczki pobrzmiewa jednocze$nie znane
filozofii ujecie natury czy duszy Swiata w figure kobiety (wyrazajacg
wiasnie uleglos¢ i macierzynstwo), a takze nauka o Sofii. Te dwa
koncepty znajdujg swojg synteze w jakims$ stopniu takze w idei
Niepokalanego Poczecia. Ztgczenie Bozej Madrosci (Opatrznosci) czy
po prostu boskiej interwencji z dziejami Swiata ogniskuje sie czesto w
kulturze w postaci wtasnie kobiety. Ona zanurzona w grzeszny $wiat,
ale jednoczesnie tak doskonale czysta, ze tym samym obca mu, staje sie
narzedziem jego odkupienia i zbawienia. W wybitnych umystach ludzi
ta idea poczynata sie tak czesto, ze mozna tu méwic¢ o wiecznej kobiecie
pojawiajgcej sie w dzietach poetéw i pisarzy wszystkich czaséw. Czesc¢ z
tych utworow bedzie wyraza¢ wprost przekonanie, Ze jest nig
Najswietsza Panna, inne z kolei mogty stanowi¢ tylko antycypacje, a
jeszcze inne wyrazajg by¢ moze tylko niejasne intuicje co do tego.

Przeczytaj rowniez: Prefiguracja postaci Maryi w Starym
Testamencie

W Son(f)ii Marmietadowej mozemy widzie¢ uciele$nienie istoty
kobiecosci, ktorej oddanie i poswiecenie staje sie odkupieniem dla
Raskolnikowa. Dostojewski, aby odda¢ w jaki$ sposdb powszechny
wymiar odkupienia przez piekno oraz mitos$¢ kobiety, musiat uczynic
Sonie prostytutkg. Maryja natomiast jako Niepokalana jest doskonatym
wypelnieniem tej literackiej wizji. Jako nowa Ewa, wzieta z nowego
Adama, pomaga bowiem wprowadzi¢ ludzkos$¢ z powrotem do stanu
rajskiego. Przez Blogostawiong Dziewice Madros¢ odkupita i
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przenikneta caty §wiat. W koncu wiec ta wyczekiwana Wieczna[16]
Kobieta przyszia jako najczystsza, najlepsza czgstka ludzkosci —
Bogurodzica, poczynajgca Logos. Tajemniczg kobiete spotykamy
rowniez w dialogu Platona Kriton. Nawiedza ona we $nie, oczekujgcego
w wiezieniu na wyrok Smierci Sokratesa[17]. Opisywana jest jako
piekna, cata w bieli. To krétkie senne widzenie staje sie dla medrca
zrodtem pocieszenia i sity w przygotowywaniu sie do $§mierci. Napelnia
go takim spokojem, ze budzi on az zdziwienie u jego ucznia Kritona.
Sokrates dostrzega w niej jakby potwierdzenie stusznosci calego swego
zycia. Dlatego postac ta czesto utozsamiana jest z cnotg i madroscig, na
ktérych jedynie mu zalezato. Kobieca personifikacja ma tutaj oddawac
przede wszystkim $cisty zwigzek, pewng blisko$¢. U kresu swego zycia
medrzec odnajduje wiec to, czego szukatl, jedyng kobiete, ktorg kocha —
Madrosé. Inne dzieto, tym razem juz stricte konfesyjne, gdzie ponownie
natrafiamy na bardzo podobny motyw to Pasterz Hermasa z II w. Tutaj
rowniez kobieta zjawia sie we $nie i wzywa Hermasa oraz jego rodzine
do nawrdcenia. Jej tozsamos¢ nie jest jednak tak tajemnicza, poniewaz
w dziele otrzymujemy wyjasnienie: ,,«Jak myslisz kim byla ta starsza
kobieta, od ktérej otrzymates te ksigzke?» Powiedzialem: «Wrdzka».
«Mylisz sie» — powiedziat - «Ona nie jest wrdzkg». «<Kim wiec ona jest?»
— powiedziatem. «Ona to Ko$cidét» — powiedzial on. Powiedziatem do
niego: «Wobec tego, dlaczego jest stara wiekiem?» «Poniewaz» —
powiedziat on — «Ona byla stworzona zanim wszystko inne byto
stworzone, dlatego jest stara wiekiem. I z jej powodu $wiat byt
uformowany»”[18]. Mimo, ze postac ta peini podobne funkcje, co u
Platona, czyli udziela rad dla cnotliwego i madrego Zycia, jej funkcja
pozostaje taka sama, to w tym przypadku jest jednak uciele$nieniem
Kosciota. Przede wszystkim kluczowg cechg, taczgca te dwie
rzeczywistosci jest dla autora pewna ,,staros¢” zaréwno kobiety, jak i
Kosciota. Wieczna Kobiecos¢ jest tu synonimem Kos$ciota, towarzyszka
Boga. Ewidentnie wida¢ w tym starotestamentowg nauke o Madrosci,
ktéra przed wiekami zostata stworzona i ktéra pomagata kresli¢



Stworcy $wiat. Mozliwe, Ze fragment ten zawiera réwniez nawigzanie
do Ef 1, 4, gdzie mowa jest réwniez o przedwiecznosci Kosciota w
kategorii wlas$nie niepokalanosci. To z kolei pozwalatoby nam dopiero
w dalszej kolejnosci wigzac figure kobiety pojawiajgcej sie w Pasterzu z
Maryjg.

Dzietem, od ktérego rozpoczyna sie tradycja utozsamiania postaci
kobiecej z filozofig jest niewatpliwie dialog De consolatione
philosophiae Boecjusza. Napisany zostal w podobnych okolicznos$ciach,
co platonski Kriton. Otd6z Anicius Manilus Severinus Beothius, w
wyniku dworskiej intrygi, zostaje pozbawiony wszelkich godnosci,
osgdzony i skazany na §mier¢. Jego rodzinie odebrano majatek, a on
sam oczekuje na egzekucje w wiezieniu. Znalazt sie w sytuacji
beznadziejnej, w jednej bowiem chwili stracit wszystko. Dodatkowo do
oskarzen o zdrade panistwowg dotgczono zarzut bezboznosci, co jeszcze
bardziej przypomina nam sytuacje sprzed prawie tysigca lat. Boecjusza
z rozpaczy ratuje kobieta, ktéra okazuje sie by¢ Filozofig i pojawita sie
w jego celi, aby go pocieszy¢. ,,Podobne chmury bolesnego smutku
uciektly, a ja wpatrujgc sie we wspaniatos¢ nieba, odzyskatem
przytomnos$¢ i udato mi sie rozpoznac twarz lekarza. Wiec, gdy
podniostem oczy i przyjrzatem sie jej, zobaczytem Filozofie — mojg
karmicielke, w ktorej domu od dziecinistwa wychowywatem sie”[19].
Tak rozpoczyna sie terapeutyczny dialog, ktéry prowadzi do swoistego
katharsis gtbwnego bohatera i pogodzenia sie z perspektywg $mierci.
Boecjusz takze nieco szczego6towiej opisuje wyglad Pani Filozofii:
»,Niezmiernie piekna, o oczach pelnych blasku i gtebokim,
przenikliwym spojrzeniu, ponad ludzkie sity, cere miata zdrowg i byta
pelna zycia, chociaz w wieku tak dojrzatym, ze mogta sie wydawac nie z
naszych czaséw (...) Suknia jej byta uszyta subtelng sztukg z
najcienszych nici, z niezniszczalnej materii (...) Na dole sukni byta
wyszyta grecka litera P, na gérze Q, a miedzy nimi byly zaznaczone



stopnie drabiny i po nich mozna bylo sie poruszac od dolnej litery do
gbrnej”[20]. Podobnie jak w Pasterzu, poprzez wiek oddana jest tutaj
pewna odwieczno$¢ Pani Filozofii, natomiast jej ubior wskazuje nam na
funkcje jaka spetnia. Owa drabina pomiedzy dwiema greckimi literami,
symbol, ktory w Biblii tgczy dwie rzeczywistosci ziemskg i niebieska,
pelni tutaj podobnag role. Filozofia zawiera w sobie zaréwno wiedze
praktyczng (P), jak i teoretyczng (Q). Ma wiec wymiar madrosciowy,
calo$ciowy, ktory prowadzi od cnoty do kontemplacji. Taki kierunek
przyjmuje wtasnie dialog z Boecjuszem. Zaczyna sie od kwestii $cisle
filozoficznych, a prowadzi do poznania Boga. Pani Filozofia jest
wlasnie owg drabing, przewodniczkg na drodze ku madrosci, ktora
ostatecznie znajduje sie w Bogu. Boecjusz wiec jako nowy Sokrates
swoich czasOw wyznacza kolejny bieg refleksji nad symbolika postaci
kobiecej. Dla niego oznacza ona Filozofie, ktora nie jest juz tozsama z
Sofig, ale prowadzi do niej. O popularnosci wyobrazenia Boecjusza
Swiadczg liczne miniatury przedstawiajgce sceny z De consolatione,
ktére mozna znalez¢ miedzy innymi w ksiedze z klasztoru §w. Albana.

Wiele wizerunkéw Sofii zawarta sw. Hildegarda w swoim dziele Scivias,
gdzie spisata liczne wizje, ktérych bohaterkg jest czesto
upersonifikowana Madro$¢. Do najciekawszych z nich nalezy wizja
pigta o ,,Trzech stanach w KoS$ciele”[21], opisujgca Sofie jako
wyrastajgcg ze skaty kobiete z korong na glowie i o roztozonych
ramionach na ksztatt kielicha kwiatowego. Wewnatrz niego znajdujg
sie za$ rozne mate postaci, kobiety oraz mezczyzni. Posrodku zas tej
grupy stoi kobieta w czerwonej sukni, z rozpuszczonymi wlosami oraz
wzniesionymi ramionami w ge$cie orantki. W wyjasnieniu do tej wizji
Hildegarda pisze, ze kobieta ta symbolizuje nieskalne dziewictwo i
nazywa jg ,,corg Jeruzalem”, rodzgcg Bogu potomstwo[22]. Cho¢ nie
nazywa jg wprost Maryjg, to jednak analogia jest dos¢ czytelna. W ten
sposéb w widzeniu tym Madros$¢ jest najpierw Eklezjg, a w $rodku niej



znajduje sie uosabiajgca jg rowniez Maryja. Hildegardzie udaje sie wiec
poprzez te ,,szkatutkowg” budowe odda¢ zachodzgce relacje pomiedzy
Madroscig, KoSciotem a Matka Bozg. Zresztg inne, eklezjalne widzenie
Hildegardy réwniez przedstawia Ko$ciot jak dziewice przez tono, ktérej
wchodzi, a przez usta wychodzi rzesza ludzi[23].

Dante Alighieri tak jak wiele wiekéw po6zniej Raskolnikow swoje
wybawienie upatruje takze w mito$ci kobiecej do Beatrycze, ktora staje
sie alegorig wiedzy boskiej, przewodniczkg w drodze do Boga i raju. Ten
wielki florencki poeta podobnie rozumie filozofie i jej role. Pisze
bowiem w ,,Biesiadzie”: ,Mowie wiec, ze Bog, ktéry wszystko widzi, nie
widzi rzeczy bardziej szlachetnej niz filozofia. (...) Filozofia jest pelnym
mitosci postugiwaniem sie Madro$cig. W sposdb najwyzszy jest w Bogu,
gdyz w Nim jest najwieksza Madro$¢, najwieksza Mitosc¢ i najpetniejszy
Czyn, ktére nie mogg istnie¢ poza Nim. Jest to wiec boska Filozofia
boskiej Istoty, poniewaz w Nim nic nie moze by¢ dodane do Jego Istoty.
Jest najszlachetniejsza, poniewaz boska Istota jest najszlachetniejsza i
jest w Nim w sposéb prawdziwy i wiekuisty, niejako poprzez wiekuiste
zaslubiny. (...) O, najszlachetniejsze i najwznioslejsze serce, co swg
mitos$¢ kieruje ku matzonce Wiadcy Niebios! I to nie tylko matzonki,
lecz rowniez siostry i corki umitowanej”[24]. Widzimy wiec, ze
Beatrycze oraz Filozofia przenikajg sie u Dantego na poziomie wspdlnej
im kobiecosci, czyli ofiarnej mitosci, czystosci, madrosci. Wieczng
Kobieco$¢ wprost utozsamiat z Maryjg Johann Wolfgang Goethe, czemu
dal wyraz w swym najstynniejszym dramacie ,Faust”. W jego koncowej
scenie zatytulowanej ,,GOry i przepasci”, w ktorej wazy sie zbawienie
Fausta spotykamy niezwyklg postaé, noszgcg imie Mater Gloriosa.
Doctor Marianus rOwniez wystepujgcy w tej scenie, ktérego zresztg juz
sama obecno$¢ zdradza tozsamos$¢ owej kobiety, opisuje jg tymi
stowami: ,,Hart nasz wolny jest od skaz; Gdy nam ty przewodzisz. Zar



ucicha nagle w nas; Gdy nas Ty tagodzisz. Panno bez grzechowych
plam; Matko hotdéw godna; Ty Wybrana, kréluj nam; Bogom
rownorodna”[25].

Przeczytaj ro6wniez: Dogmat Wniebowziecia Maryi w
interpretacji genialnych artystow

Do Maryi zanoszona jest prosba o wstawiennictwo za zbawienie duszy
Fausta. W odpowiedzi nakazuje Ona Malgorzacie: ,P6jdz! Ty ku
wyzszym sferom wznie$ sie; Gdy cie przeczuje poéjdzie w Slad”[26].
Zauwazmy wiec, ze ostatecznie doktora Fausta, ktory poszukiwat
prawdziwej mgdrosci i prawdziwego szczescia cate swoje zycie ratuje
tylko ofiarna mito$¢ Matgorzaty. Ona pocigga go ku zbawieniu w $lad
za Tg, ktora prowadzi wszystkich do Boga. Caty dramat wienczy zas
Spiew choéru: ,Wszystko, co mija, jest; Li przyréwnaniem; To czego brak
nam jest. Tu nam sie stanie; Co niewystowione jest; byt zisci ten;
Wieczna kobieco$¢ nas; Pocigga hen”[27]. Ostatni przywotani przeze
mnie autorzy szczegOlnie inspirowali w tym temacie jezuickiego
teologa i paleontologa Teilharda de Chardina, ktory zagadnienie
Wiecznej KobiecoSci uczynit centrum swej mariologii. Byt to element
spojny z jego holistyczng wizjg kosmosu jako uporzgdkowanej catosci,
ktérej podstawe stanowita wiasnie , kobieco$¢”. Przez nig to Boza
Madros¢ niejako rezonuje w §wiecie. Najpetniej dokonato sie to w
stworzeniu, jakim jest Dziewica Maryja. Stata sie tym samym wzorem
czystej natury swiata, w ktérej moze dziata¢ Bog. W ten sposob ,,Boza
Madros¢, posiadajgc cechy osobowe, 1gczy sie z obecnym w $wiecie
pierwiastkiem «Wiecznej Kobieco$ci» wtasnie w Maryi (...) Tak wiec
Maryija nie jest przejawem (jednym z wielu) «Wiecznej Kobiecosci», lecz
to «Wieczna Kobieco$¢» jest Jej symbolem™[28].


https://teologiapolityczna.pl/dogmat-wniebowziecia-maryi-w-interpretacji-genialnych-artystow-witold-kawecki
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Na zakoniczenie warto jeszcze pochyli¢ sie nad przepieknym wierszem
Hagia Sofia amerykanskiego trapisty Thomasa Mertona, ktéry Madrosé¢
Bozg rozumie podobnie jak de Chardin i rowniez t3czy jg z figura
kobiety ukonkretniajgcej sie w Maryi. Wiersz utrzymany jest na
pograniczu jawy i snu. Podmiot liryczny zachwyca sie pieknem ludzi
oraz $wiata, stopniowo wydobywajgc z nich Zrodto owego piekna, ktore
jest tak subtelne, Ze prawie niedostrzegalne. A jest nim pewna
pierwotna czystos¢ i niepokalano$c¢ catego stworzenia. Staje sie ona w
jakims$ stopniu jawna dopiero w osobie pielegniarki, czule opiekujgcej
sie podmiotem lirycznym. Czytajgc ten wiersz, mamy wrazenie, ze od
pewnych realnych rzeczy zmierzamy coraz bardziej w swiat jaki$
abstrakcji, ktére na poczatku tylko na moment przeplatajg sie z
rzeczywistos$cig, aby na koricu zdominowac¢ doswiadczenia podmiotu.
Tymczasem kierunek jest zupelnie odwrotny. To wlasnie ta zdawatoby
sie abstrakcja stanowi podwaline rzeczywistos$ci, a jest nig wieczna
kobieta, Sofia, kt6rg osoba méwigca w wierszu moze w pekni dostrzec
dopiero w Bogurodzicy: ,,Teraz Blogostawiona Dziewica Maria; jest tym
stworzonym istnieniem; ktére sprawia i ujawnia w swym zyciu to
wszystko, co w Sofii jest ukryte. (...) W Marii Natura staje sie czystg
matkg. W niej Natura jest tym czym byta od poczatku jej boskich
narodzin. W Marii Natura jest catkowicie madra i jawi sie w pelni swej
roztropnosci, jako catkowicie mitujgca i w petni czysta osoba: nie jako
Stworca, nie jako Zbawca, lecz jako doskonate Stworzenie, doskonate
Odkupienie, owoc przeogromnej mocy Boga i doskonaty wyraz
madro$ci w mitosierdziu”[29].

Niewatpliwie przytoczony wiersz Mertona jest owocem jego wiasnych

doswiadczen, ale takze wynikiem zainteresowania rosyjskg sofiologia,

ktéra poddana jest tutaj zresztg chrystianizacji poprzez wprowadzenie
wiasnie prawdy o Niepokalanym Poczeciu NMP. Jest tym samym



wyrazem wiary w to, ze ,,Bg wkracza w swoje stworzenie. Dzieki Jej
madrej odpowiedzi, dzieki Jej postusznemu zrozumieniu, dzieki stodko
ulegtemu przyzwoleniu Sofii, B6g bez zadnego hatasu wkracza do
miasta zbrodniczych ludzi”[30].

Kacper Koztowski
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