Jerzy Duda: Nadzieja zbawienia dla wszystkich?
Studium wybranych pisarzy
wczesnochrzescijanskich

Wedtug nauki Orygenesa przed naszym obecnym $wiatem istniaty
wczesniejsze rzeczywistosci — $wiat idealny, za$ nasz obecny nie musi
wecale stanowi¢ kresu nastepujgcych po sobie §wiatow i nie musi by¢ on
zwieniczony apokatastazg. W takim znaczeniu koncepcja cyklicznosci
Swiatow nabiera charakteru historiozbawczego - pisze Jerzy Duda.

W 1986 r. ukazata sie ksigzka wybitnego szwajcarskiego teologa,
eksperta w obradach Soboru Watykanskiego II, Hansa Urs von
Balthasara, pt.: Was diirfen wir hoffen?1]. Jej pojawienie sie wzbudzito
wiele kontrowersji w Srodowisku teologicznym. Szwajcarski mysliciel
podjat w niej m.in. kwestie mozliwosci powszechnego zbawienia.
Pytanie o puste pieklo, jak tez ,wizja szatana obecnego w spotecznosci
swietych” zakrywato dla wielu teologdéw na herezje, skandal, badZ
prowokacje. Na gltowe Ursa von Balthasara posypaty sie gromy. On sam
poczut spoczywajgce na sobie oko swietej Inkwizycji[2]. Jak pisze:
zostal ,,dos¢ niedelikatnie przywotany do porzadku przez redaktora
»Skaly” (Der Fels), g. Hermesa”[3] i innych. Zarzucono mu m. in.
uprawianie teologii modernistycznej sprzyjajacej zuchwatej ufnosci w
mitosierdzie Boze[4]. Kwestie eschatologiczne byly w KoSciele
rzymskokatolickim na przestrzeni wiekéw wielokrotnie wyjasniane
(liczne swiadectwa w Tradycji Kosciota méwig o ,,massa damnata” — np.
wypowiedzi Justyna, Tertuliana oraz ,kaznodziejow piekielnych” - Jana
Chryzostoma i Augustyna) i doczekaty sie wyraznych orzeczen



Magisterium KoSciota, takze w kwestii piekta dla potepionych (definicja
Benedykta XII z 1336 r. mOwi o karze piekta dla potepionych
bezposrednio po $mierci)[5].

Zagadnienia eschatologiczne niewatpliwie od dtugiego czasu
nurtowaty teologa z Bazylei (pisze, iz wSréd wczesniejszych jego dziet
byto do$¢ drwa na jego stos), lecz zmierzy? sie z nimi ostatecznie
dopiero pod koniec zycia. W 1986 r. opublikowat wspomniane powyzej
dzieto: Was diirfen wir hoffen? (Czy wolno miec nadzieje?), nastepnie w
roku 1987 — Kleiner Diskurs iiber die Holle (Krotki dyskurs o piekle).
Wreszcie w roku 1988, na dwa miesigce przed $miercig, wygtosit na
Wydziale Teologicznym w Trewirze wyktad pt.: Apokatastaza. Kardynat
nominat pragnat, aby te trzy eseje teologiczne byty wydane razem,
dajgc przez to bardziej calo$ciowe przedstawienie problemu. Autor
ponizszego artykutu nie zamierza polemizowac i ocenia¢ poglagdow
soteriologicznych Ursa von Balthasara, pragnie jednak bardziej
szczegblowo omowi¢ niektore wezesnochrzescijaniskie inspiracje, wyzej
wymienionych zagadnien. Nalezy w tym miejscu dopowiedzie¢, iz
dotyczg one rowniez naszej polskiej dyskusiji ,,o pustym piekle”
koncentrujgcej sie wokot polemiki z tezami ks. Wactawa Hryniewicza i
jego Nadziei powszechnego zbawienia[6] zakorzenionej w gtéwnej
mierze w duchowosci wschodniej. Zaréwno Urs von Balthasar, jak tez
Hryniewicz, piszac o chrzescijaniskiej nadziei powszechnego zbawienia
odwotujg sie do wczesnochrzesScijaniskiej teologii Kosciota, a w
szczegolnosci do pogladow Orygenesa (ok. 185 — ok. 254) i
przypisywanej mu teorii apokatastazy. Scholarcha z Aleksandrii jest
rzeczywiscie jednym z pierwszych myslicieli wczesnochrzescijaniskich
ktéry wyartykutowat koncepcje powszechnej apokatastazy, rozumianej
jako ostateczna finalizacja procesu Boskiej pedagogii, zmierzajgca do



odnowienia wszystkich istot rozumnych i ich powrotu do pierwotnej
jednosci, oraz uczynit z niej integralng czes¢ swojego ,,systemu”
filozoficzno-teologicznego[7].

Przeczytaj rowniez: Ks. prof. Wincenty Myszor: Miedzy
ortodoksjg i herezjg

Zasadniczym bledem bylaby proba przedstawienia tej hipotezy bez
uwzglednienia catosci nauki Scholarchy z Aleksandrii i jego rozumienia
chrystologii, antropologii, soteriologii i eschatologii. By¢ moze takie
wlasnie jednostronne, fragmentaryczne i zdogmatyzowane odczytanie
po wiekach koncepcji apokatastazy wszystkich bytéw inteligibilnych,
doprowadzito do formalnego potepienia tej teorii, a jej autora
umiescito w gronie protoplastéw pézniejszych pogladow
nieortodoksyjnych[8]. W 543 r. na synodzie w Konstantynopolu, na
wyrazne zyczenie cesarza Justyniana, w dziewigtym anatematyzmie
wymierzonym przeciwko Orygenesowi, a raczej przeciw tym naukom,
ktére przypisywano Adamantiosowi, stwierdzono:

Jesli kto$ twierdzi lub sgdzi, ze kara szatanow i bezboznych
ludzi jest tymczasowa i Ze kiedys nastgpi jej koniec, czyli, Ze
nastgpi apokatastaza dla diabta i bezboznych ludzi — niech
bedzie wyklety[9].

[..]

Przystepujgc do rekonstrukcji Orygenesowej koncepcji powszechnej
apokatastazy istot rozumnych trzeba pamietad, iz jest ona jedynie
alternatywng prébg racjonalnego uzasadnienia chrzescijanskiego
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Credo przyjetego przez Mysliciela z Aleksandrii jako aksjomat
systemowy. Posiada ona charakter hipotetyczny i nie pretendowata do
rangi pewnego twierdzenia. Z drugiej strony wydaje sie, iz jest rzeczg
niemozliwg, jak zauwazyt w swoich szczegétowych badaniach A.
Seregin, wyjasnic¢ koncepcje apokatastazy w oderwaniu od catosci nauki
Scholarchy z Aleksandrii, a w szczegd6lnos$ci bez uwzglednienia
organicznie z nig zwigzanej hipotezy o nastepowaniu po sobie
kolejnych swiatéw[10]. Wedtug nauki Orygenesa przed naszym
obecnym $wiatem istniaty wczesniejsze rzeczywistosci — Swiat idealny:
KOGUOG vontdg, Czy tez Swiat preegzystujgcych bytéw inteligibilnych
(hoykoi) kOopoG voepdg, Zas nasz obecny nie musi wcale stanowié¢ kresu
nastepujgcych po sobie Swiatéw, i co jest z tym zwigzane, nie musi by¢
on zwienczony apokatastazg. Moze by¢ ona kontynuowana w kolejnych
wiekach czy §wiatach najlepiej odpowiadajgcych ich kondycji. W takim
znaczeniu koncepcja cyklicznos$ci swiatéw nabiera charakteru
historiozbawczego.

[...]

Chociaz wielu wspotczesnych badaczy Aleksandryjczyka uwaza, ze
logika stworzonego przez niego ,,systemu” domaga sie wniosku o
koncowym przywréceniu do pierwotnego stanu szatana i jego aniotéw,
to jednak kwestia ta nie jest oczywista, posiada wiele niuanséw oraz
sprzecznosci, ktére nie dajg jasnego rozwigzania[11]. Pewne $§wiatto na
poglady Adamantiosa w tej do$¢ kontrowersyjnej kwestii rzuca
zachowany we fragmentach List do Przyjaciot w Aleksandrii oraz
pozniejsza poSmiertna dyskusja nad jego naukg prowadzona przez
Rufina i Hieronima. Hieronim po poczgtkowym okresie fascynacji
osobg i teologig Scholarchy z Aleksandrii przeszedt do obozu jego
oponentdéw i prezentujgc nauke Orygenesa, czy to w przektadach jego



dziel, czy tez w innych pismach, specjalnie akcentowat niektére
aspekty jego domniemanej nieortodoksyjnosci, w tym tez nauke o
nawrdceniu szatana[12]. W Rufinowym ttumaczeniu Listu do Przyjaciot
w Aleksandrii, Orygenes wypowiada sie na ten temat dos$¢ dosadnie:

Niektérzy z tych, ktérzy chetnie oczerniajg swoich bliZnich,
mnie i mojej nauce przypisujg zbrodnie bluZnierstwa, czego ode
mnie nigdy nie styszeli. [...] powiadajg, Ze moim zdaniem ojciec
zta i zguby tych, ktérych sie wyrzuca z krélestwa Bozego, czyli
diabetl, bedzie zbawiony; czego nawet kto$§ pukniety w glowe i
wyraznie nierozumny powiedzie¢ nie moze[13].

Fragment ten $wiadczy, iz Scholarcha z Aleksandrii odcina sie od
wszelkich kategorycznych, zdogmatyzowanych twierdzen, w ktérych
bytaby mowa o zbawieniu demonéw i uwaza takg nauke za
bluZnierstwo. Potwierdzeniem takiego stanu rzeczy bytaby przytoczona
we wstepie do De principiis regula fidei, ktéra w kwestii poSmiertego
losu duszy stwierdza:

[...] dusza, ktéra ma wlasng substancje i zycie, po zej$ciu z tego
Swiata zostanie wynagrodzona stosownie do swych zastug: albo
wiec osiggnie dziedzictwo Zycia wiecznego i szczescie, jesli
zapewnig jej to jej uczynki, albo zostanie oddana na wieczny
ogien i meki, jesli jej grzechy popchng jg w tym kierunku [...]
[14].



Zwrot wieczny ogien wystepujacy w Biblii, w konteksScie miejsca
wiecznej kary przygotowanej szatanowi i jego aniotom[15] pojawia sie
roOwniez w pismach Adamantiosa na oznaczenie realnosci kar, ktérym
podlegac bedg grzesznicy[16].

Problem jest jednak bardziej ztozony. Orygenes bedgc alegorysta
zakladat, iz niektdre stwierdzenia biblijne majg jedynie charakter
wychowawczy. Pojawia sie wiec pytanie: czy w procesie Bozej
pedagogii, tak czesto podkreslanej na kartach pism Aleksandryjczyka,
obraz ognia wiecznego (to nUp 10 aldviov) nie stanowit — podobnie jak
antropomorfizmy typu: gniew Bozy, zal czy grozba — formy specyficznej
Bozej ,terapii strachu” motywujgcej do lepszego zycia. Szczegbtowa
analiza filologiczna terminu ai®v, od ktérego pochodzi przymiotnik
aldviov, prowadzi do wniosku, iz Scholarcha z Aleksandrii postugiwat
sie tym terminem z duzg swobodg[17], a termin ai&v ma charakter
czasowy i moze by¢ odnoszony jedynie do stworzen. Zgodnie z naukg
Orygenesa wszystko, co sie orzeka o Ojcu, Synu i Duchu Swietym,
nalezy rozumie¢ w znaczeniu przekraczajgcym wszelkie kategorie
chronologiczne. B6g wykracza poza wszelki sens zwigzany z czasem, a
nawet wiecznoscig. Jest to wyrazem Jego transcendencji. Wszystko, co
znajduje sie poza Trojcg, moze by¢ opisywane za pomocg wyrazen
chronologicznych[18]. W zwigzku z tym wieczno$¢ ognia
przygotowanego diabtu i jego aniofom (Mt 25, 41) oraz kar, ktére
czekajg grzesznikow, nie moze rownac sie z wiecznos$cig samego Boga.
W konsekwencji mozna powiedzie¢, iz 6w ogien, czy tez kary wieczne
mogq trwac dtuzej lub krocej, w zaleznosci jak bedziemy rozumie¢
termin al®viov. Powyzszy tok rozumowania jest powaznym
argumentem sktaniajgcym Orygenesa do przyjecia hipotezy o
powszechnej apokatastazie istot rozumnych.



[...]

Konkludujgc powyzsze rozwazania mozna powiedzie¢, iz Orygenes
waha sie, nie wiedzgc do konca jak pogodzi¢ z jednej strony
nieskonczone mitosierdzie Boga i Jego zbawczy plan zbawienia
wszystkich istot rozumnych, z drugiej zas nauke o wolnej woli
stworzenia, ktore moze nie chcie¢, by Bog dotkngt go swg dobrocig.
Przeciwstawiajgc sie determinizmowi wspotczesnych mu kierunkéw
religijno—filozoficznych moéwi:

[...Jmy za$ twierdzimy, ze Stowo zapanuje nad calg rozumng
naturg i przeksztalci kazdg dusze wedle swej wlasnej
doskonatosci, gdy kazdy swobodnie wybierze to, co chce, i
osiggnie to, co wybral[19].

Zdanie to do$¢ adekwatnie podsumowuje poglady Scholarchy z
Aleksandrii w kwestii apokatastazy. Sq one przenikniete gtebokg
nadziejg, co do powszechnosci konncowego aktu powrotu wszystkich
istot rozumnych do pierwotnej doskonatej jednosci z Bogiem. Dokona
sie to za posrednictwem Chrystusa i na mocy Jego zbawczej ofiary.
Istoty rozumne poddane wychowawczemu procesowi Bozej ekonomii
bedg w stanie dobrowolnie i Swiadomie wej$¢ na droge nawrocenia i
przez poszczegdlne etapy historii zbawienia dojs$é do szczesliwego
kresu. Orygenes nie wie, jak dtugo bedzie trwat ten proces, ile jeszcze
bedzie musiato uptyngé¢ wiekéw, czy przeming¢ swiatéw, w ktérych
istoty inteligibilne podlega¢ bedg oczyszczeniu, by ostatecznie
doswiadczy¢ jednosci z Bogiem. Zaktada jednak akt finalny tego
procesu. Wtedy to Bég bedzie wszystkim we wszystkim, a stworzenia



dostgpig pierwotnego stanu kontemplacji Jego mitosci. Tak wiec nie
zdogmatyzowana pewnos¢, lecz przeniknieta wiarg nadzieja na
powszechng jednoczgcg apokatastaze, stanowi niejako zwienczenie
calego eschatologiczno-soteriologicznego ,systemu” Orygenesa.

Jerzy Duda

Artykut ukazat sie w czasopismie ,,Studia Teologiczne” 27, s. 187-201,
2009.
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