0. Jaroslaw Kupczak OP: Teologia moralna Jana
Pawtla II byla odpowiedzig na problemy poznej
NOWO0CZesSnosci

Karol Wojtyla tematem matzenstwa, mitosci matzenskiej, erotyki, pici,
ciata zajmowat sie od samego poczatku swojej pracy intelektualnej, od
lat 50., a wiec na dtugo przed Soborem Watykanskim II i na dtugo przed
powstaniem encykliki ,Humanae vitae” - méwi Jarostaw Kupczak OP w
rozmowie z Natalig Szerszen w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»,B0za koncepcja. O «<Humanae vitae»".

Natalia Alicja Szerszen (Teologia Polityczna): Powr6¢my do
poczatkow encykliki Humanae vitae. Dlaczego glos krakowskiej
komisji teologéw mial dla papieza Pawla VI tak duze znaczenie?
Wielu biskupéw w tym czasie opowiadalo sie przeciez za
dopuszczeniem pewnych form antykoncepcji.

0. Jarostaw Kupczak OP: Pawet VI miat bardzo duze zaufanie do
kardynata i arcybiskupa Karola Wojtyty, ktéry kierowat krakowskg
komisjg. Istniejg Zrodta, ktére méwig o tym, ze w trakcie pisania
encykliki Humanae vitae papiez nie tylko $ledzit korespondencje z
Krakowa i dokumenty przygotowane przez polskg komisje, lecz takze,
ze czytat wéwczas francuskie wydanie ksigzki arcybiskupa Wojtyty
Mitosc¢ i odpowiedzialnosc, ktére ukazato sie niewiele wczesniej ze
znakomitg przedmowg Henriego de Lubaca. Niewatpliwie wiec,
koncowe lata Soboru Watykanskiego II i lata bezposrednio po Soborze,



gdy Pawel VI pracowat nad encyklikg o regulacji pocze¢, to czas
wzrostu znaczenia arcybiskupa krakowskiego. W ostatnim
dziesiecioleciu pontyfikatu Pawet VI miat do niego bardzo duze
zaufanie, czego wyrazem bylto miedzy innymi zaproszenie arcybiskupa
Woijtyty w 1976 roku, gdy papiez czut sie bardzo osamotniony przez
doradcéw i duzg cze$¢ europejskiego episkopatu, do wygloszenia
rekolekcji watykanskich w czasie Wielkiego Postu. Nie bez powodu
tytut tych rekolekcji brzmi Znak, ktoremu sprzeciwiac sie beda.

Czy nauczanie Pawla IV oddzialalo na Jana Pawla II?

Jest to bardzo ciekawe zagadnienie. Najwybitniejsi mysliciele posiadajg
zdolnos$¢ identyfikacji najwazniejszych pytan i probleméw swojej
epoki: Husserl, Heidegger czy Levinas — kazdy z nich potrafit
zidentyfikowac¢ najwazniejsze pytanie swojego czasu. Niewatpliwie do
grona takich myslicieli nalezy réwniez Karol Wojtyta, ktéry,
przypomnijmy, tematem matzenstwa, mitosci matzenskiej, erotyki,
pkci, ciala zajmowat sie od samego poczatku swojej pracy
intelektualnej, od lat 50., a wiec na dtugo przed Soborem Watykarnskim
ITi na dtugo przed powstaniem encykliki Humanae vitae. Mtody,
krakowski ksigdz Wojtyta, wyktadajgcy na Krakowskim Uniwersytecie
Lubelskim, bardzo wczesnie zidentyfikowat zagadnienia pici i mitosci
matzenskiej jako kluczowe dla péZnej nowoczesnosci.

Dojrzate przemysSlenia na ten temat zawart w ksigzce Mifos¢ i
odpowiedzialnos¢, ktéra powstata dwa lata przed rozpoczeciem Soboru.
Gdy podczas obrad Soboru Watykanskiego II pojawit sie temat
antykoncepcji, ktéry Pawet VI wylgczyt z obrad i zostawit do wlasnego
rozstrzygniecia, Wojtyta byt jednym z tych biskupow, filozofow i



teologéw, ktory byt
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Niewagtpliwie rozwigzania przedstawione w Humanae vitae sg zbiezne z
proponowanymi przez krakowskg grupe teologéw stworzong przez
arcybiskupa Wojtyte. Niemniej, gdy poréwnamy obydwa dokumenty —
encyklike Pawta VI i Memoriat Krakowski, dostrzegamy bardzo istotne
roznice, ktére potem znajdg sie u podstaw wtasnej refleksji papieza
Jana Pawta Il w czasie pontyfikatu. Dojrzaty ich wyraz znalazt sie w
adhortacji Familiaris consortio z 1981 roku i w katechezach o teologii
ciata.

Encyklika Pawtla VI jest bardzo krétkim i lakonicznym dokumentem,
napisanym precyzyjnym, ale oschtym jezykiem. Zdaniem Jana Pawta II
ten dokument jest prawdziwy, aczkolwiek, jak czesto pisat do Pawta VI,
byt przekonany, ze musi by¢ on wytlumaczony, osadzony w szerszym
kontekscie prezentacji chrzes$cijanskiej antropologii, mitosci
matzeniskiej. Dopiero wtedy etyka wylozona w Humanae vitae staje sie
zrozumiata. Objasnieniem tym zajgt sie Jan Pawel II w czasie swojego
pontyfikatu.



W jaki sposéb teologia moralna Jana Pawla II prébuje
odpowiedzie¢ na problemy dotyczace cielesnosci i sfery seksualnej
czlowieka, na ktére zwraca uwage Humanae vitae?

Podstawowym bledem, ktéry funkcjonuje na poziomie stereotypu
odnosnie Humanae vitae jest przekonanie, ze dokument ten traktuje o
antykoncepcji. Tymczasem jego zasadnicze tre$ci wygladajg inaczej:
mogliby$my wyliczy¢ je w pieciu punktach. Po pierwsze, encyklika ta
potwierdza prawo magisterium Kosciota do nieomylnego nauczania w
sprawie moralnosci, prawa czesto kontestowanego po Soborze
Watykanskim II. W latach najwiekszego chaosu i kontrowersji po
zakonczeniu obrad soboru, Humanae vitae byto bardzo waznym
drogowskazem zaréwno dla wiernych, jak i dla biskup6w i teologéw.Po
drugie, encyklika ta jest istotnym etapem w rozwoju teologii
matzenistwa, ktora wlasnie w tym czasie szybko sie rozwijata, a ktorej
waznym dopetnieniem stato sie nauczanie Jana Pawta II. Po trzecie,
encyklika jest i pozostanie w teologii moralnej waznym glosem w
sprawie prawdziwych i falszywych sposobow rozumowania etycznego.
W tym krotkim dokumencie Pawet VI wprowadzit rozréznienie miedzy
réznymi sposobami oceny ludzkich czynéw, nie tylko samego aktu
matzeniskiego. Po czwarte, Pawel VI przypomnial o fundamentalnej roli
prawa naturalnego w etyce i teologii moralnej. Po pigte wreszcie,
encyklika Humanae vitae ma wazne znaczenie antropologiczne,
poniewaz przypomina o cielesno-duchowej naturze cztowieka, czyli
zanurzeniu zycia w cielesnos$ci. Innymi stowy — papiez przypomniat, ze
ciato ma zawsze znaczenie ludzkie, nie jest tylko organizmem w
biologicznym rozumieniu.



Pontyfikat Jana Pawta I1 i jego teologia moralna moze i powinna by¢
widziana jako rozwiniecie kazdego z tych pieciu punktéw weztowych
Humanae vitae. W poszczegolnych obszarach nauczania polskiego
papieza mozna odnaleZ¢ liczne nawigzania do tre$ci dokumentu Pawta
VI. Dotyczy to zwtaszcza samych podstaw teologii moralnej, ktérym
poswiecona zostata niezwykle wazna encyklika Veritatis splendor.

Ogloszona przed dwoma laty adhortacja Amoris laetitiae
wzbudzila wiele kontrowersji, ktére ogniskujg si¢ wokoét pytania o
cigglos$¢ nauczania Stolicy Apostolskiej odnosnie
nierozerwalnosci malzenstwa. Czy rzeczywiscie mozna stawiac
teze, Ze papiez Franciszek proponuje co$ rewolucyjnego w
stosunku do swoich poprzednikéw? Czy tez moze papiez
wydobywa sens nauczania Pawla VI i Jana Pawla II?

Problemem adhortacji Amoris laetitia jest niejasno$¢ i ambiwalencja
poszczegblnych jego sformutowan. Zwilaszcza 6smy rozdziat adhortacji
moze by¢ interpretowany na bardzo wiele sposobow. Méwienie o
rewolucyjnosci odnosi sie na 0gét do niektérych z tych interpretacji. Ja,
jako teolog, stoje na stanowisku, ze w historii Ko$ciota dokonata sie
jedna rewolucja i byta to rewolucja Jezusa Chrystusa. Od dwéch tysiecy
lat zadaniem KoSciota jest zachowanie jednosci z tym pierwotnym
zrodtem, jakim jest przyjscie na Swiat Syna Bozego. Aby byto to
mozliwe, potrzebna jest, jak to zawsze rozumiat Ko$ciél, ciggtosé.

Obecnie nie mamy do czynienia z sytuacjg, ze w ciggu dekady od
Smierci Jana Pawta II Ko$ciot, swiat i cztowiek drastycznie sie zmienit.
W zwigzku z tym nie dostrzegam dezaktualizacji teologii Pawta VI czy



Jana Pawta II, o ktérej méwi wielu entuzjastow nauczania papieza
Franciszka. Moim zdaniem warunkiem owocnosci i autentycznosci
Kosciota jest zachowanie ciggto$ci nauczania, ktéra odnosi nas do
nauczania samego Zmartwychwstatego Pana, ktéry zatozyt Kosci6t.

Z o. Jarostawem Kupczakiem OP rozmawiata Natalia Alicja Szerszen.
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