Jan Pawel II: Sw. Jan od Krzyza, Mistrz w wierze

Jan od Krzyza to cztowiek zakochany w Bogu. Rozmawiat z Nim poufnie
i ciggle o Nim moéwit. Nosit Go w swym sercu i na swych wargach,
poniewaz byt On dla niego prawdziwym skarbem, jego najbardziej
realnym $wiatem — pisat Jan Pawel ii w liScie apostolskim ,,Maestro en
la fe”, ogloszonym z okazji czterechsetlecia $mierci §w. Jana od Krzyza.
Fragmenty listu publikujemy w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Sw.
Jan od Krzyza. Bosa wedréwka na Karmel”.

Jest wiele aspektéw, dzieki ktorym swiety Jan od Krzyza jest znany w
Kosciele i w §wiecie kultury: jako pisarz i poeta jezyka kastylijskiego,
jako poeta i humanista, jako cztowiek o gtebokim doswiadczeniu
mistycznym, teolog i duchowy egzegeta, duchowy mistrz i kierownik
dusz. Bedgc mistrzem na drogach wiary, sprawia, iz jego postac i pisma
oswiecajg tych wszystkich, ktorzy szukajg dosSwiadczenia Boga na
drodze kontemplacji i w zapomnianej o sobie stuzbie braciom. W swojej
wzniostej tworczosci poetyckiej, w swoich traktatach doktrynalnych —
Droga na Gore Karmel, Noc ciemna, Piesni duchowa, Zywy ptomieni
mitosci — tak jak i w pomniejszych, lecz bogatych w tres¢ Stowach
Swiatta i mitosci, Radach i wskazéwkach, Listach Swiety zostawil nam
synteze chrzescijanskiej duchowosci i jej mistycznego do§wiadczenia.
Wsréd tego bogactwa tematdw pragne zatrzymac sie w tej chwili na
centralnym przestaniu, na wierze zywej jako przewodniczce
chrzescijanina, jedynym $wietle w ciemnej nocy proby, gorejacym
ptomieniu podsycanym przez Ducha.

Wiara, jak to dobrze ukazuje Swiety swoim zyciem, prowadzi do adoracji
i uwielbienia, nadaje catej egzystencji cztowieka wymiar realizmu oraz
smak transcendencji. Pragne poza tym, ze $wiatlem ,, Ducha Swietego
Nauczyciela” [5)] w zgodnoSci z madro$ciowym stylem Brata Jana od
Krzyza, skomentowac niektdre aspekty jego doktryny na temat wiary,
przyjmujgc jego oredzie wraz z kobietami i mezczyznami naszych
czasow, pelnych wyzwan i nadziei.



Mistrz w wierze

Uwarunkowania historyczne, w ktérych zyt Brat Jan od Krzyza,
ofiarowaty mu rozleglg game mozliwosci i bodzcéw do petnego rozwoju
swej wiary. Podczas jego zycia (1542-1591) Hiszpania, Europa i
Ameryka otwarly sie na nowg epoke gtebokiej i tworczej religijnosci.
Jest to czas wzrostu zapatu ewangelizacyjnego i reformy katolickiej.
Réwnoczesnie jest to okres wyzwan, roztaméw w ramach wspolnoty
ko$cielnej, konfliktéw wewnetrznych i zewnetrznych. Owczesny
Kos$ciét musial odpowiedzie¢ na te wszystkie trudne i palgce problemy:
wielki Sobor Trydencki, doktrynalny i reformatorski; odkrycie nowego
kontynentu, AmeryKki, i zwigzane z tym nowe zadania ewangelizacyjne;
stary S$wiat, Europa, domagajgcy sie orzezwienia w swych
chrzescijanskich korzeniach.

W tych historycznych ramach, peilnych ré6znorodnych sytuacji i
doswiadczen, rozgrywa sie zycie S$wietego Jana od Krzyza. Dziecinstwo i
mtodos¢ przezywa w skrajnym ubdstwie, torujgc sobie droge poprzez
prace witasnych rgk w Fontiveros, Arevalo i Medina del Campo.
Podejmuje powotanie karmelitaniskie, otrzymujgc gruntowng formacje
w aulach Uniwersytetu w Salamance. W wyniku opatrznosciowego
spotkania ze Swietg Teresg od Jezusa przyjmuje z catym oddaniem
dzieto Reformy Karmelu i rozpoczyna nowy styl zycia w pierwszym
klasztorze w Duruelo. Pierwszy karmelita bosy przezywa wszystkie
trudnosci i przeciwnos$ci rodzgcej sie wspolnoty zakonnej, jako mistrz i
wychowawca oraz spowiednik w klasztorze Wcielenia w Awili.
Uwiezienie w Toledo, samotnos$¢ klasztorow El Calvario i La Periuela w
Andaluzji, prace apostolskie w klasztorach mniszek, zadania
przelozenskie miaty znaczgcy wpltyw na uksztaltowanie sie jego
osobowosci. Objawia sie to w liryce jego poezji, w komentarzach swoich
pism, prostocie zycia klasztornego oraz w wedrownym apostolacie.
Alcala de Henares, Baeza, Grenada, Segovia, Ubeda - sg to miasta, ktére
przywodzg na pamie¢ pelnie zycia wewnetrznego, postugi kaptanskiej i
duchowego nauczania Swietego.

Wobec probleméw KoSciota przyjmuje postawe pelnej otwartosci,
wlgczajgc w nig swoje bogate do§wiadczenie zyciowe. Zna wydarzenia,
przemiany, zagrozenia swoich czasow. W swoich pismach czyni aluzje
do 6wczesnych herezji i btedéw. Pod koniec zycia wyraza gotowos¢
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Na powazne

potrzeby swoich
czaséw Jan de Yepes odpowiada podejmujgc catym sercem powotanie
kontemplacyjne. Decyzja ta nie jest wyrazem niecheci w podjeciu
odpowiedzialnosci ludzkiej i chrzes$cijanskiej; wrecz przeciwnie,
dokonujgc tego kroku pragnie w pelni Swiadomie przezywac samg istote
swojej wiary: szukac oblicza Boga, stuchac i wypetnia¢ Jego stowo,
oddac sie na stuzbe bliZnim.

W ten sposdb pokazuje nam, jak zycie kontemplacyjne moze by¢ formg
pelnej realizacji chrzescijanina. Kontemplatyk nie ogranicza sie jedynie
do dtugich godzin modlitwy. Towarzysze i biografowie Swietego
Karmelity ofiarujg nam jego bardzo dynamiczny obraz. W mtodosci
nauczyt sie zy¢ jako pielegniarz i murarz, pracowat w ogrodzie i ozdabiat
kosciét. Jako juz dorosty, spetniajgc obowigzki przetozonego i
wychowawcy, byt zawsze czujny na potrzeby duchowe i materialne
swoich podopiecznych. Pieszo przemierzat duze odlegtosci, aby stuzyé
w sprawach ducha swoim siostrom, karmelitankom bosym, bedgc
gleboko przekonanym o ogdélnokoscielnej wartosci ich zycia
kontemplacyjnego. To wszystko rodzito sie w nim z glebokiego
przeswiadczenia, iz Bog i tylko On jest Tym, ktory nadaje wartos¢ i
zabarwienie kazdej dziatalnosci, ,,poniewaz gdzie nie poznaje sie Boga,
nie poznaje si¢ niczego” [6].

Tym sposobem, poprzez przyklad swojego zycia i poprzez pisma,
realizujgc swoje osobliwe powotanie karmelity kontemplatyka, oddat
Kos$ciotowi najwiekszg przystuge w jego trudnos$ciach. Tak zyt Brat Jan w
towarzystwie swoich braci i siéstr w Karmelu: w modlitwie, w
milczeniu, w stuzbie, w umiarze i w wyrzeczeniu, przepajajgc to
wszystko wiarg, nadziejg i mitos$cig. Wraz ze Swietg Teresg od Jezusa



wspotuczestniczyt w pelnym urzeczywistnieniu charyzmatu
karmelitaniskiego. Oboje sg nadal w Kosciele wybitnymi §wiadkami Boga
ZywWego.

Zadanie formowania wierzgcych

Wiara rozwija wspdlnote i dialog z bra¢mi, aby im pomo6c w
przemierzaniu drog prowadzgcych do Boga. Brat Jan byl prawdziwym
formatorem wierzgcych. Potrafil wprowadzi¢ na szlak zazytosci z
Bogiem, pouczajgc jak mozna odkrywac Jego obecnos$¢ i mitos¢ zarowno
w korzystnych okolicznos$ciach Zycia, jak i w przeciwnos$ciach, w
chwilach gorliwosci jak i w okresach pozornego opuszczenia. Zblizaty
sie do niego dusze wybrane, jak np. Teresa od Jezusa, dla ktérej byt
przewodnikiem w ostatnich etapach jej mistycznego doswiadczenia, jak
rOwniez osoby o gtebokiej duchowosci, przedstawiciele wiary i
poboznosci ludowej, jak Anna de Penialosa, dla ktérej zadedykowat
Zywy ptomieri mitosci. B6g obdarzyt go odpowiednimi wtasciwo$ciami,
dzieki ktorym mégt spetniac role duchowego przewodnika i
wychowawcy wierzgcych.
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prywatnych lub wtasnych odczuciach, niz na Ewangelii czy KoSciele. Z
drugiej strony niewiara jako zdecydowana postawa i twardo$¢ serca,
ktére uniemozliwiajg otwarcie sie na jego tajemnice. Doktor Mistyczny,
przezwyciezajgc te trudnosci, pomaga swym przyktadem i naukg w
umocnieniu wiary chrze$cijaiiskiej podstawowymi wtasciwosciami,



takimi jak dojrzatos¢ wiary, jak to zresztg zaleca Sob6r Watykanski II:
wiara osobista, wolna i z przekonania, objeta catym istnieniem; wiara
eklezjalna, wyznawana i celebrowana w komunii z Ko$ciotem; wiara
przesycona modlitwg i adorujgca, dojrzata w doswiadczeniu komunii z
Bogiem; wiara solidna i zaangazowana, objawiajgca sie w moralnej
konsekwencji zycia i w wymiarze stuzby. Potrzebujemy wlasnie takiej
wiary, ktdrej Swiety z Fontiveros daje nam osobisty przyktad i zawsze
aktualng nauke.

Glebokos¢ i realizm osobistej wiary Swietego

Jan od Krzyza to cztowiek zakochany w Bogu. Rozmawiat z Nim poufnie
i ciggle o Nim moéwit. Nosit Go w swym sercu i na swych wargach,
poniewaz byt On dla niego prawdziwym skarbem, jego najbardziej
realnym swiatem. Najpierw jest Jego Swiadkiem, potem gtosi i opiewa
Jego tajemnice. Dlatego méwi o Nim z pasjq i z niepowszechnym darem
przekonania: ci, ktorzy go stuchali, zauwazyli, ze w taki spos6b méwit o
rzeczach Bozych i tajemnicach naszej wiary, jak gdyby je widziat
wlasnymi oczami [7]. Dzieki darowi wiary tre§¢ tajemnicy staje sie dla
wierzgcego zywym i prawdziwym Swiatlem. Swiadek, podobnie jak
prorocy i apostotowie, gtosi to, co widziat i ustyszat, to, co
kontemplowat (por. 1] 1, 1-2).

Podobnie jak oni, Swiety posiadat dar skutecznego i przenikliwego
stowa, nie tylko w zdolnos$ci wyrazania i komunikowania wtasnego
doswiadczenia przy pomocy symboli i poezji pelnych piekna i liryki, ale
takze w subtelnej madroSci zawartej w ,,stowach §wiatta i mitosci”, w
zamitowaniu do méwienia ,sercu stéw zroszonych stodkoscig i
mitoscig”, ,,Swiatta na drodze i mitoSci w postepowaniu naprzéd” [8].

Chrystus - pelnia objawienia

Zywotno$¢ i realizm wiary Mistycznego Doktora jest oparty na
odniesieniu do centralnych tajemnic chrzescijariskich. Pewna osoba
wspolczesna Swietemu stwierdza: ,,do tajemnic, ktére najbardziej
kochat, wydaje mi sie, nalezy zaliczy¢ tajemnice Trojcy Swietej i Syna,
ktéry stat sie cztowiekiem” [9]. Jego ulubionym Zrédiem kontemplacji
tych tajemnic, tak jak to potwierdza bardzo czesto, byto Pismo $wiete,
w szczegblnosci 17 rozdziat Ewangelii wedtug $w. Jana. Byt on niejako



echem stow: ,zycie wieczne polega na tym, zeby poznali Ciebie,
jedynego Boga prawdziwego, i aby znali Tego, ktérego Ty postates,
Jezusa Chrystusa” (J 17, 3).

Zywotnos¢ i realizm wiary Teolog i mistyk,
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Stowa Wcielonego.
Odkryt Boga w dzietach stworzenia i w faktach historii, poniewaz szukat
Go i znajdowat w wierze i w najglebszym zakgtku swego jestestwa:
,Stowo, Syn Bozy, razem z Ojcem i Duchem Swietym jest istotowo
obecny w glebi duszy..., w tym skupieniu wewnetrznym wesel sie i raduj
sie Nim, masz Go przeciez tak blisko. Tam pragnij Go i tam adoruj Go”

[10].
Dynamika Zycia teologalnego

W jaki sposéb mistyk hiszpanski znajduje w wierze chrzescijaniskiej to
cate bogactwo trescii zycia? Pozwala po prostu, aby wiara ewangeliczna
ujawnita swe wszystkie zdolno$ci nawracania, kochania, poufatosci,
oddania. Sekret jej bogactwa i skutecznosci polega na tym, Ze wiara jest
zrodtem zycia teologalnego wiary, nadziei i mitosci. ,,Te trzy cnoty
teologiczne postepujg razem” [11].

Jednym z najwazniejszych wktadéw $w. Jana od Krzyza w duchowos¢
chrzescijaniskg jest doktryna o rozwoju zycia teologalnego. W swym
nauczaniu pisemnym i ustnym koncentruje sie na trylogii wiary, nadziei
i mitosci, ktore stanowig oryginalne uzdolnienia istnienia
chrzescijaniskiego. We wszystkich etapach rozwoju zycia duchowego
cnoty teologalne stanowig o tgcznosci Boga z cztowiekiem i odpowiedzi
danej Bogu przez cztowieka.

Wiara potgczona z mitoscig i nadziejg powoduje intymne i mite
poznanie, ktore nazywamy doswiadczeniem lub odczuciem Boga,
zyciem wiary, chrze$cijariskg kontemplacjg. Jest ona czyms$ wiecej niz
refleksja teologiczng czy filozoficzng. Bég, poprzez Ducha Swietego



udziela jej wielu duszom prostym i uleglym. Dedykujgc Annie od Jezusa
Piesn duchowa autor stwierdza: ,,Chociaz czcigodnej siostrze brakuje
znajomosci teologii scholastycznej, ktora pomaga zrozumieé Boze
prawdy, to jednak nie jest siostra pozbawiona poznania mistycznego,
ktérego sie dostepuje przez mitos¢; wowczas nie tylko poznaje sie te
rzeczy, ale ré6wniez sie ich kosztuje” [12]. Chrystus objawia sie jako
Ukochany, wiecej, jako Ten, kto kocha pierwszy, jak to opiewa wiersz
Pasterz.

Wiara i egzystencja chrzescijanska

»Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1, 17; por. Hbr 2, 4). Zyje dzieki
wiernosci Bogu wzgledem swoich obietnic i daréw, dzieki oddaniu Mu
sie na stuzbe. Wiara jest poczgtkiem i petnig zycia. Dlatego
chrzescijanin nazywa sie wiernym, wiernym Chrystusowi,
,»Christifidelis”. B6g objawienia przenika catg jego egzystencje. Cate
zycie wiernego rzgdzi sie zasadami wiary jako ostatecznymi kryteriami.
Przestrzega o tym Doktor Mistyczny: ,W tym celu nalezy potozy¢
fundament, ktéry bedzie punktem oparcia. Trzeba o nim pamietac i
wspiera¢ sie na nim jak na lasce, gdyz jest to Swiatto majgce wskazywac
droge do zrozumienia tej nauki i rado$¢ wsrod tych wszystkich dobr
kierowa¢ ku Bogu. Fundamentem tym jest prawda, ze wola powinna sie
radowac tylko tym, co jest ku czci i chwale Bozej. Najwyzszg za$ cze§¢
mozemy oddaé¢ Bogu, stuzgc Mu w doskonato$ci ewangelicznej.
Wszystko zas$ co jest poza tym, nie ma zadnej wartosci i nie przyniesie
cztowiekowi zadnej korzysci” [13].

Z aspektow, na ktére Swiety zwraca szczegdlng uwage w wychowaniu do
wiary, chciatbym podkresli¢ dwa: stosunek pomiedzy wiarg a rozumem
oraz doSwiadczenie wiary przy pomocy modlitwy wewnetrzne;j.

Mogtby by¢ pewnym zaskoczeniem fakt, iz Doktor wiary i nocy ciemnej
wychwala z takim zapatem warto$¢ rozumu ludzkiego. Znana jest jego
sentencja: ,jedna tylko mysl cztowieka jest wiecej warta niz Swiat caty,
dlatego jedynie Bég jest jej godzien” [14]. Rozumna wyzszos$¢ cztowieka
wobec innych stworzen nie moze prowadzi¢ do roszczen panowania
nad Swiatem, ale ma sie kierowa¢ ku wtasciwemu celowi cztowieka:
zjednoczeniu z Bogiem, do ktérego cztowiek upodabnia sie w godnosci.
Dlatego niezrozumieniem istoty problemu jest odrzucenie rozumu
ludzkiego na polu wiary, jak réwniez opozycja miedzy rozumnoscig



cztowieka a przestaniem Boga. Przeciwnie, majg one harmonijnie
wspotdziatac: ,Mamy rozum, prawo i nauke Ewangelii, ktére az nadto
wystarczajg” [15]. Wiara ze swoim $wiatlem i mrokiem weciela sie w
cztowieka jako istote rozumng. Teolog i wierzgcy nie mogg zrezygnowac
ze swej rozumnosci, ale powinni jg otworzy¢ na tajemnice [16].

Rozumna wyzszos¢ cztowieka Doswiadczenie wiary

wobec innych stworzen nie przy pomocy

moze prowadzi¢ do roszczen modlitwy jest drugim

) ;. elementem, na ktéry
panowania nad swiatem, ale o .
.. ; swiety Jan od Krzyza
ma sie kierowac ku

zwraca w swych

wilasciwemu celowi cztowieka: pismach szczeg6lna

zjednoczeniu z Bogiem, do uwage. W tej

ktorego cziowiek upodabnia dziedzinie Ko$ci6t

sie w godnosci jest ciggle
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promocjg kulturowg i
teologiczng wierzgcych, aby zdotali pogltebi¢ swoje zycie wewnetrzne i
aby byli zdolni da¢ uzasadnienie swojej wierze. Ta promocja musi
jednak przejs$¢ pewien rozwoj w wymiarze kontemplacyjnym wiary
chrzescijaniskiej, jako owoc spotkania z tajemnicg Boga. Na ten wiasnie
aspekt mistyk hiszpanski ktadzie szczegdlny nacisk w dziatalnosci
pastoralne;j.

Jan od Krzyza nauczyt kontemplacji, rozumianej jako ,,poznanie lub
uwaga mitosna” Boga w tajemnicach, ktére On sam objawit, wiele
pokolers wierzacych. Karty, ktére Swiety poswiecit temu rodzajowi
modlitwy, sg powszechnie znane [17]. Zacheca do przezywania ze
spojrzeniem wiary i mito$ci kontemplacyjnej celebracji liturgicznych,
adoracji Eucharystii — wiecznego Zrodta ukrytego w chlebie zywym,
kontemplacji Trojcy Swietej i tajemnicy Chrystusa, zaprasza do
mitosnego wstuchiwania sie w stowo Boze, do komunii duchowej za
posrednictwem $wietych wizerunkow, do zachwycania sie pieknem
natury: ,lasy i puszcze rekg Umitowanego zasadzone” [18]. W tym
kontekscie prowadzi dusze do zjednoczenia wewnetrznego z
Chrystusem: ,Zatem tak jak B6g udzielajac jej task rozmawia z nig przy
pomocy prostego i mitosnego poznania, tak i dusza przyjmujgc to
wszystko winna postepowac w ten sam sposob, aby w ten sposob



zjednoczyly sie poznanie z poznaniem i mito$¢ z mitoscig” [19].
Ciemna noc wiary i milczenie Boga

Doktor Mistyczny przycigga dzisiaj szczegdlng uwage wielu wierzgcych i
niewierzgcych swym opisem nocy ciemnej jako doswiadczeniem
typowo ludzkim i chrzeScijanskim. Nasza epoka przezyta dramatyczne
momenty, w ktorych doswiadczyta bole$nie uczucia milczenia czy
nieobecno$ci Boga: doswiadczenie klesk i nieszczes¢, jak wojny albo jak
pochtaniajgcy wiele niewinnych istot holokaust. To wszystko pozwala
na glebokie zrozumienie znaczenia symbolu nocy, nadajgc mu
charakter znaczenia zbiorowego, zastosowanego do rzeczywistosci
samego zycia, nie tylko do pewnego etapu zycia duchowego. Dzisiaj
doktryna Swietego jest przyzywana wobec niezglebionego misterium
cierpienia ludzkiego. Mam tu na mysli ten szczegdllny §wiat cierpienia, o
ktérym moéwitem w Adhortacji Apostolskiej Salvifici doloris. Cierpienia
fizyczne, moralne czy duchowe, jak choroba, plaga gltodu, wojna,
niesprawiedliwo$¢, samotnos¢, brak sensu zycia, krucho$¢ ludzkiego
istnienia, bolesne doswiadczenie grzechu, pokorna nieobecnos¢ Boga sg
dla wierzgcego doswiadczeniem oczyszczajgcym, ktore mozna nazwac
nocag wiary.

Temu do$wiadczeniu Jan od Krzyza nadat symboliczne i wymowne imie
nocy ciemnej, z wyraznym odniesieniem do jasnosci i ciemnosci
tajemnicy wiary. Bez préby dania spekulatywnej odpowiedzi na trudny
problem cierpienia, pragnie on w $wietle Pisma Swietego i
doswiadczenia odkry¢ i ukazac te cudowng przemiane, ktorej dokonuje
Bég w tych ciemnos$ciach: ,,umie On doskonale wydoby¢ ze zta dobro”
[20]. W ostatecznym rozrachunku chodzi tutaj o przezycie catej prawdy
tajemnicy $mierci i zmartwychwstania w Chrystusie.

Milczenie i nieobecno$¢ Boga, jako oskarzenie czy lament cztowieka,
jest uczuciem prawie ze spontanicznym wobec doswiadczenia bélu lub
niesprawiedliwos$ci. Ci, ktérzy nie przypisujg Bogu przyczyn radosci,
czynig Go czesto odpowiedzialnym za ludzki bél i cierpienie. W inny
sposdb, ale chyba z wiekszg glebig przezywa chrzescijanin meke utraty
Boga lub Jego oddalenie sie, az do uczucia znalezienia sie w
ciemnosSciach przepasci.

Doktor nocy ciemnej odkrywa w tym doswiadczeniu mitosng pedagogie



Bozg. Bég nie raz

Cierpienia fizyczne, moralne milczy i ukrywa sig,

czy duchowe, jak choroba, poniewaz

plaga glodu, wojna przemawiat juz i dat
; e sie odczuc¢ z
niesprawiedliwosc, .

wystarczajgcg

samotnosc, brak sensu zycia, iasnoscia. W koficu

kruchos¢ ludzkiego istnienia, doswiadczenie Jego
bolesne doswiadczenie nieobecnosci moze
grzechu, pokorna nieobecnosc¢ by¢ $rodkiem

Boga sg dla wierzgcego udzielajgcym wiare,
doswiadczeniem nadzieje i mitosc,

oczyszczajgcym, ktore mozna pod warunkiem

nazwaé nocg wiary otwarcia sie na Niego
z pokorg i
tagodnoscig. ,,W te
biatos¢ wiary
przyodziata sie dusza - pisze Swiety — wchodzac w te ciemna noc. Szla
wsrod mrokéw i przykro$ci wewnetrznych..., znosita jednak wszystko
wytrwale, nie ustajgc ani nie sprzeciwiajgc sie¢ Umitowanemu. We
wszystkich tych trudach i udreczeniach do§wiadczat Umitowany wiary
swej oblubienicy, tak ze moze ona stusznie powtarza¢ z Dawidem: Dla

stow ust Twoich jam przestrzegatl drég twardych (Ps 16, 4)” [21].

Boza pedagogia dziata w tym wypadku jako wyraz mito$ci i
mitosierdzia. Przywraca cztowiekowi sens wdziecznosci, czynigc sie dla
niego darem przyjmowanym z wolnoscig. Innym razem daje mu odczué
caty ciezar grzechu, ktéry jest zniewagg Boga, $miercig i pustka
cztowieka. Wychowuje go takze do wybierania miedzy obecnoscig a
nieobecnoscig Bozg: cztowiek nie powinien dac sie kierowac
sentymentami sprawiedliwo$ci lub niesprawiedliwosci, ale wiarg i
mitoscig. Bog jest jednakowo Ojcem mitujgcym w godzinach radoscii w
momentach bolu.

Kontemplacja Chrystusa UkrzyZowanego

Jedynie Jezus Chrystus, ostateczne Stowo Ojca, moze objawi¢ ludziom
tajemnice bélu i rozjasni¢ blaskiem swojego chwalebnego krzyza
najciemniejsze noce chrzescijaiistwa. Jan od Krzyza, zgodnie ze swojg
naukg o Chrystusie, méwi nam, ze po objawieniu swojego Syna ,,Bog
jakby juz zamilknat i nie ma juz wiecej do powiedzenia” [22]; w



Chrystusie Ukrzyzowanym milczenie Boga wypowiada swoje
najskuteczniej objawiajgce mitos¢ stowo.

Swiety z Fontiveros zaprasza nas do kontemplowania tajemnicy Krzyza
Chrystusowego, tak jak On sam to czynit: w wierszu Pasterz czy tez
poprzez naszkicowanie znanego rysunku Ukrzyzowanego, okre$lanego
powszechnie jako Chrystus swietego Jana od Krzyza. O tajemnicy
opuszczenia Chrystusa na Krzyzu napisat jedng z najbardziej
przemawiajgcych w literaturze chrzes$cijanskiej stronic [23]. Chrystus
doswiadczyt na sobie cierpienia w catej surowos$ci — az do Smierci
krzyzowej. W ostatnich chwilach zycia skupity sie na Nim najdotkliwsze
formy bolesci fizycznej, psychicznej i duchowej: ,,Boze méj, Boze moj,
czemus$ mnie opuscit?” (Mt 27, 46). To okrutne cierpienie,
spowodowane przez nienawis¢ i klamstwo, zawiera w sobie gleboka
warto$¢ odkupieniczg. Poprzez nie Chrystus ,,sptacit doskonale dtug i
potaczylt ludzi z Bogiem” [24]. Poprzez swoje mitosne oddanie sie w
rece Ojca, ktore nastgpito w momencie najwiekszego opuszczenia i aktu
najczystszej mitosci, ,dokonat dzieta wiekszego niz wszystkie cuda,
ktére zdziatal, dzieta najwiekszego na niebie i na ziemi, jakim jest
pojednanie i potgczenie przez taske rodzaju ludzkiego z Bogiem” [25].
Tajemnica Krzyza Chrystusa stawia w ten sposéb w pelnym $wietle
ciezar grzechu i nieskoficzono$¢ mitosci Odkupiciela cztowieka.

Zycie chrzescijaiiskie przezywane w wierze odwotuje sie nieustannie do
Krzyza Chrystusa i w Nim znajduje swojg regute: ,,Gdy doznasz goryczy
i przykro$ci, pomnij na Jezusa Ukrzyzowanego i milcz. Zyj w wierze i
nadziei, cho¢bys chodzita wSr6d mrokéw, bo w tych mrokach Bog zbliza
sie do duszy” [26]. Wiara przemienia sie w ptomien mitosci silniejszy od
Smierci, bedgcy nasieniem i owocem zmartwychwstania: ,Nie dopatruj
sie innych przyczyn - pisze Swiety w momencie préby — mysl tylko, ze
Bbg to wszystko sprawia. A gdzie nie ma mito$ci, pot6z mitos¢, a
zdobedziesz mitos¢...” [27]. Bo w koncu, ,,pod wieczér zycia bedg cie
sqdzi¢ z mitosci” [28].

Jan Pawet IT

w Rzymie, u sw. Piotra, dnia 14 grudnia, w Swieto $w. Jana od Krzyza,
doktora Kosciota, w roku 1990, trzynastym mojego Pontyfikatu
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