Jan P. Hudzik: Oddalajgc sie od tego, ,,co
calkiem inne”. Jerozolima - Ateny - smart city

Miasto, ktére powstaje na naszych oczach, powstaje wtasciwie z myslg
0 obecnosci na ekranach naszych komputeréw domowych,
przenosnych, poktadowych w pojazdach, laptopéw i smartfonéw, od
ktérych wzroku nie odrywamy. Jego hybrydowa, materialno-cyfrowa
tkanka tworzy strukture o charakterze organicznym i dynamicznym —
przestrzen zoptymalizowang pod wzgledem swojej przelotowosci,
stuzgcg przede wszystkim logistyce — pisze Jan P. Hudzik w ,,Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,Miejskie przej$cia. Miedzy sacrum a
profanum”.

Jako filozof pytam o warunki mozliwosci doswiadczenia sacrum w
przestrzeni abstrakcyjnie pojetego miasta. Miasto, sposéb jego
zorganizowania, funkcje i znaczenia, jest tworem kulturowym,
hybrydowg konstrukcjg symboliczno-funkcjonalno-ekonomiczng.
Cechuje sie hatasliwo$cig, rozrywkowos$cig, pospiechem, pozgdaniem
pieniedzy i wladzy, wielo$cig i r6znorodnoscig ludzi i jezykéw. Zdaje sie
wiec, ze samo z siebie ma niewielkie predyspozycje do tego, by
s~wyprodukowac¢” swieto$¢ jako uchwytng rzeczywistos¢, i wytworzy¢
formy zdolne jg zakomunikowad. Jest tak przynajmniej przy zatozeniu,
ze to, co Swiete wymyka sie poznaniu, domaga sie wyciszenia, wytrgca
z praktycznych aktywno$ci i zaangazowan w sprawy codziennosci.



Koncepcja podziatu na sacrum i profanum wyrosta na gruncie badan
etnologicznych i religioznawczych z przetomu XIX i XX wieku,
skoncentrowanych przede wszystkim na religii greckiej. Bogowie greccy
spotykali sie z niezwyklg atencjg szczegdlnie wsrdd niemieckich
poetow, filozoféw i historykow religii juz od wieku XVIII.
Przeciwstawianie profanum - sacrum stato sie obowigzujgce w
historycznych i teoretycznych ujeciach religii. Homo religiosus porusza
sie w tak wlasnie przecietym i ztoZonym Swiecie. Jesli §wiat ten ma
miec topografie miasta, to dla jego zrozumienia w europejskiej tradycji
trzeba odnie$¢ sie do Jerozolimy i Aten (Rzym w tym zestawie nie
wydaje sie potrzebny) — dwdch historycznych wzoréw i idealnych wizji
miasta.

Swiete i $wieckie

Na rzecz tych rozwazan wystarczy przyjaé, ze Swieckie — profanum -
jest to, co zwyczajne, codzienne, sktadniki zwyklego, a nie uswieconego
$wiata. Swiete natomiast — sacrum — nie oznacza osobnego rodzaju
rzeczywistosci religijnej — bogow, kultu, przedmiotow i ludzi z kultem
zwigzanych. Religioznawcy — Rudolf Otto i Mircea Eliade — powigzali je
z doswiadczeniem czegos, ,,co catkiem inne” (niem. das ganz Andere) i
przeciwstawili temu, co oswojone, zrozumiate, poznawalne.
Semantyczna charakterystyka tych poje¢ wskazuje na opozycje miedzy
»tajemniczym” a ,,problematycznym”. W tajemnicy mamy by¢
zanurzeni, nie mamy wiec do niej dystansu, nie jest ona zjawiskiem,
ktére stanowi dla nas pewien problem do rozwigzania. To co$, co jest
zbyt blisko i zbyt daleko zarazem dla naszej mysli, co nie miesci sie w
strefie obiektywnego poznania. I nie chodzi tu tylko o tajemnice
religijne — moze to by¢ np. tajemnicza rzeczywistos¢ rodziny, w ktorej



uczestniczymy — w zawiklanej cato$ci stosunkéw i odczu¢ zawartej w
takich stowach jak ,macierzynstwo”, ,,ojcostwo” czy ,,synostwo” — nasze
wzajemne wkorzenienie w niewidzialnym, nieprzeniknionym $wiecie.
Swiadomo$¢ odkrycia tej rzeczywisto$ci ma budzi¢ w nas zawr6t glowy,
pociggac i odstraszac zarazem, budzi¢ trwoge, lek i jednocze$nie
fascynowaé (misterium tremendum et fascinans). Takie odczytanie
tajemnicy znajdziemy u filozofa — Gabriela Marcela.

Jerozolima i pustynia

W tradycji judeochrzes$cijaniskiej postrzeganie relacji miedzy miastem a
sacrum rozgrywa sie w dramatycznym napieciu i jest znaczeniowo
bogate. Biblijni bohaterowie odczytywali znaki i symbole krajobrazu -
fizycznej formy - Izraela, przeciwstawiajgc miastu pustynie. Bog
przekazuje Mojzeszowi Prawo i zawigzuje przez nie Przymierze z
Izraelem na szczycie géry Synaj, wyznaczajgc wokoét niej granice i
oglaszajgc jg Swietg (Wj 19, 20-23). Tylko w tych granicach stycha¢
stowo objawione. Jan Chrzciciel byt gtlosem wotajgcym na pustyni (Mt
3, 3), Pan Jezus spedzit 40 dni na pustyni, gdzie byt kuszony przez
diabta.

Topos pustyni ukazuje jg jako metafore dwuznaczng. Oparty jest na
analogii miedzy §wiatem zewnetrznym a ludzkim wnetrzem.
Przywotuje skojarzenia o negatywnym zabarwieniu: wewnetrzna
pustynia, duchowa $mier¢, pustka i nedza, spustoszenie przez grzech,
zrujnowane zycie. Te zwigzki znaczeniowe przeciwstawiane sg pustyni
w kontekstach i watkach myslowych o miejscu, w ktorym — wraz z
przemieszczeniem sie po nim — nic sie nie zmienia. I nic nie zastania
tam Boga — pustka, osamotnienie, Zar z nieba, stonce, przed ktérym nie



mozna sie ukry¢, wyznaczajg granice przestrzeni $wietej, gdzie moze
pomiescic sie pelna obecnos$¢ Boga. ,,Kto spelnia wymagania prawdy —
powiada Jezus — zbliza sie do Swiatla, aby sie okazatlo, Ze jego uczynki
zostaty dokonane w Bogu” (J 3, 21). Z miastem wigzg sie doswiadczenia
dusznosci, gestosci zabudowan, stref cienia, chaosu, cielesnej bliskosci
i ruchu przemieszczajacych sie ludzi. Swiatto w catym swym blasku —
»Ja jestem Swiattos$cig swiata” (J 8, 12) - moze pojawic sie dopiero na
pustyni otwierajgcej przestrzen dla nowego zycia, ktére przekracza
granice, wychodzi z mroku do $wiatta. Przy pomocy opozycji: Swiattos¢
— ciemnos¢, miejsce otwarte — miejsce zamkniete, przestrzen fizyczna
symbolizuje przestrzen metafizyczng z jej podziatem na ziemskie —
niebianskie, widzialne — niewidzialne, cielesne/ludzkie —
duchowe/Boskie, zte — dobre, prawdziwe — fatszywe. Razem tworzg one
opozycje sacrum — profanum.

Calg nastepujacg po wspomnianym wydarzeniu na gorze Synaj historie
wypelniajg dzieje nastuchiwania stowa Bozego — ,,Stuchaj, Izraelu, Pan
jest naszym Bogiem — Panem jedynym” (Pwt 6, 4) — wokét ktorego
zawigzuje sie wspdlnota, stale targana baltwochwalczymi sktonnosciami
i napominana przez prorokéw do wiernosci. Stowo zagluszane nawet w
najblizszym otoczeniu Swigtyni, siedziby Arki Przymierza. Izajasz
dlatego strofuje Jerozolime: ,Miasto petlne wrzawy! Grodzie hatasliwy!
Miasto rozbawione!” (Iz 22, 2) Zageszczenie ludnosci, bliskie
sgsiedztwo wspdimieszkancow, wielosé i roznorodnos¢ jezykéw i
wierzen, pokus dotyczgcych wladzy i cielesnych przyjemnosci —
wszystko to utrudnia doswiadczenie samotnosci i ustyszenie gtosu
Boga. Taka Jerozolima przypomina miasto Babilon — dla Izraelitow
symbol ziemskiej potegi wrogiej Bogu. Jego nazwa przywotuje im na
pamiec¢ kare Bozg pomieszania jezykéw. Stad i upominania i lamentacje



prorokéw — Bozych postancéw. Ideat miasta dla Izraelitow moze
urzeczywistni¢ sie tylko w mieScie Boga, Jerozolimie, z wybudowang w
niej $wigtynig na wzor Namiotu — Mieszkania, Przybytku — Przymierza.

Wieczne Jeruzalem nie moze by¢ Babilonem, nie moze ujarzmiac
swoich mieszkancéw, ani zaprzedac swojej duszy ztotemu cielcowi —
musi by¢ odpowiedzialne, dotrzymac raz danego stowa. A tego nie
mogq uczyni¢ — jak w nowoczesnej doktrynie liberalnej — autonomiczne
jednostki, ktore zawarty ze sobg umowe. Przymierze to co$ innego niz
umowa. Tworzy je spoteczenistwo, ktére nie kieruje sie rozumowymi
kalkulacjami, lecz honorowaniem zobowigzania, spelnianiem obietnicy,
lojalnoscig wobec okreslonych ideatéw. Zawigzac¢ przymierze to tak jak
zdecydowac sie na matzenstwo lub posiadanie dziecka, podjg¢ ryzyko,
akt wiary w tajemniczg, nieznang i niepoznawalng przysztos¢
(Jonathan Sacks). Jedno jest pewne — przysztos¢ ta rozegra sie w
Miescie Niebieskim, Nowym Jeruzalem, ktére opisuje $w. Jan apostot w
ostatnim rozdziale Apokalipsy. Ostateczny cel ziemskiej wedréwki to
miasto wypelnione Boskg obecnoscig, przedstawiong jako Swiatto$¢ —
nie bedzie w nim juz nocy, a jego mieszkarncom nie bedg potrzebne
,Swiatla lampy ani $wiatla storica” (Ap 22, 5). Zaden grzech, ani zadna
niesprawiedliwo$¢ w catym obwodzie jego muréw juz nie nastgpi —
zadna trwoga, ani zaden strach nie nawiedzi jego mieszkancow. Czeka
ich — ,mocno osadzona na sprawiedliwosci” — wielka szczesliwos¢ (1z
54, 12-14). Jedynie Mojzesz mégt przezy¢ co$ podobnego na gorze
Synaj.

Ateny - miasto bez tajemnic



Inaczej rzecz ma sie w mie$cie, w ktorym sprawiedliwo$¢ ma
zaprowadzi¢ ludzki rozum. Reprezentacje filozoficzne — dzis
powiedzieliby$my: naukowe — projektowaty mieszkancéw greckiego
polis jako ludzi prawych, etycznie dzielnych, wychowywanych dla zycia
publicznego — dobra wspdlnego — i urzeczywistniajgcych
sprawiedliwo$¢. Etyczna dzielno$¢ miata polega¢ na kierowaniu sie
rozumem, ksztaltowaniu zdolnosci i trwatych dyspozycji zwanych
cnotami, dzieki ktérym czlowiek staje sie dobry, czyli moze nalezycie
spetniac¢ swoje funkcje. Cnoty pozwalajg mu panowac¢ nad
namietnos$ciami — wyrzekacé sie uczué¢ pozadania, gniewu, mitosci,
nienawisci itp. I uwalniaé sie w ten sposdb od kontaktow z tajemnica.
Zy¢ po ludzku to zy¢ politycznie — jawnie, mozna by rzec: w $wietle
reflektoréw, na arenie publicznej. Moga na to pozwoli¢ sobie tylko
polites — ci, ktorzy biorg udziat w zgromadzeniach wspélnoty
obywateli. Ale to znaczy, Ze poza miastem niejako nie ma zbawienia —
tam juz tylko miejsce dla idiotes (gr. niezalezny, samodzielny,
prywatny). Dla Arystotelesa ci ostatni to wtasciwie istoty nadludzkie,
albo po prostu nedznicy, ludzie (to za Homerem) wykorzenieni, ,,bez
rodu, bez prawa, bez wtasnego ogniska” (Polityka). Nie wchodze w
szczegoty mysli spotecznej Stagiryty— zawdzieczamy mu pojecie
cztowieka jako istoty z natury spotecznej — stworzonej do zycia w
panstwie. Najpewniej jednak cztowiekiem byt dlan tylko mezczyzna —
niewolnik, dziecko czy kobieta mieliby juz z takim zaszeregowaniem
pewne problemy. Ale nie o to tu chodzi. Arystoteles bierze udziat w
konceptualnym projektowaniu polis jako przestrzeni dla medrcéw —
zaprzyjaznionych ze sobg w dociekaniach naukowych, faktycznie
jednak samolubdéw, niepodlegajgcych niczyim rozkazom. I do tego
pysznych, w swym zglebianiu wiedzy mozliwie o wszystkich rzeczach
pragngcych bardziej bogom niz ludziom by¢ podobni. Ich racjonalizm i
etyczny intelektualizm to czynniki destrukcyjne dla doswiadczenia



sacrum. OSwiecone Ateny sg za pan brat z bogami i nadal pielegnuja
swojg publiczng religie — nie ma w nich jednak miejsca na zycie w
przecietym zewnetrznie i wewnetrznie Swiecie przez Swiete i S$wieckie.
Na kontakt z tajemnicg mogg najpewniej liczy¢ juz tylko idiotes —
wibdczedzy, nomadzi.

Miasto nowoczesne

Miasto nowoczesne powstaje z architektonicznym zamystem jako
»przelotowa przestrzen dla wszelkich mozliwych sit i fal §wiatta oraz
powietrza” (Walter Benjamin). ,,Fale” w tej charakterystyce odnoszg sie
do sztucznego Swiatla i nie sg tym samym, co Boska swiattos¢
rozjasniajgca ludowi droge do Nowego Jeruzalem. ,,Przelotowa
przestrzen” zas to taka, w ktorej nie mozna sie zakorzeni¢, osiedli¢, ani
zamieszka¢. Mozna sie za to tylko w niej przemieszczaé. Istny raj dla
nowoczesnych idiotes — miejskich nomadéw, spacerowiczow i
wilbczegow. W przelotowej przestrzeni poruszaja sie bez znajomosci
wytyczonych z gory szlakow i miejsc docelowych — inaczej niz w
przypadku pielgrzymow podgzajgcych z miejsca A do miejsca

B. Flineur — spacerowicz, wtdczega —jest ciekawy Swiata, nastawiony
na rejestrowanie w nim nowych elementéw — na spotkanie z czyms,
czego wczesniej ,,tu” nie bylo, i czego dostrzezenie sprawia, ze cata
otaczajgca to co$ reszta okazuje sie stara. Porusza sie w gorgczkowej
ruchliwosci i krzgtaninie zattoczonych deptakéw, w gmatwaninie
uliczek unoszony przez ttum, cizbe - falujgcg, rozpychajgcg i
szemrajgcg (Edgar Allan Poe). Nowosci, ktére na swej drodze przelotnie
spotyka, nie sg tym samym, co ,,co$ catkiem innego”, czego spotkanie
odmieni jego zycie, wyrwie go z codziennosci i ukaze mu jg jako
doczesnosc.



Niedogodnosci, jakie miasto stwarza swoim mieszkaricom, tradycyjnie
rekompensowato im ono poczuciem bezpieczenstwa, gwarantowanym
przez okalajgce mury z basztami i bramami, chronigcymi przed
wrogiem. Miasto nowoczesne pozbywa sie tej funkcji. Wraz z nim
odchodzi tez dawna kultura mieszkalna. Nowocze$ni ludzie sg mobilni,
zmieniajg miejsca pracy i pobytu, nie tyle ,mieszkajg” w swych
domostwach, ile w nich , przebywaja”. Swiat i §wieckie Zycie oderwane
od niebianskich nici (metafora Heglowska) wigzgcych je z
Transcendencjg, podlega desakralizacji — odczarowaniu. Pozbywa sie
aureoli $wieto$ci — zamyka okna z widokiem na drugg strone tu i teraz,
na to, co nieprzelotne, wieczne i konieczne, czego rozum nie ogarnia.
Wielopokoleniowa rodzina odchodzi w niepamie¢ — kolejne mtode
pokolenia przychodzg na Swiat ze wskazaniem na jak najszybsze
opuszczenie domu rodzinnego i przeprowadzeniu sie do wtasnego
mieszkania-lokalu. Czas §wigteczny spedzajq przelotnie, w podrézach -
opuszczajg miasto, umeczeni jego pedem, pracg i stylem zycia.
Zwabieni nostalgig i pragnieniem zakorzenienia wyjezdzajg do rodziny,
szukajg tradycyjnych wartos$ci. W innym wariancie — nienawidzg $wigt
w formie, jakg kultywujg ich rodziny. Doswiadczajg wtenczas depres;ji i
obnizenia nastroju. Czas wolny od pracy i §wigt chcg spedzac
»aktywnie”, w gérach badz nad cieptymi morzami. Szczegéty takich
wypraw — gdzie, za ile i w jakiej formie — podpowie im sztuczna
inteligencja w Internecie. Media przejmujg nad nimi duchowe
przewodnictwo, zapewniajg im orientacje moralng, rytuaty oraz
poczucie wspdlnoty i przynaleznosci. Poczucie takze tylko przelotne —
tymczasowe, na czas trwania danego wydarzenia turystycznego,
sportowego, muzycznego, politycznego... Dominujgcy w mediach
anglosaski model kulturowy dodatkowo usprawiedliwia tego rodzaju
zachowania, narzucajgc reszcie Swiata norme, wedle ktorej Happy
Holidays — zamiast np. Merry Christmas czy Happy Hanukkah - to



najbardziej akceptowalne i inkluzyjne Zyczenia — czytamy we
wszystkich poradnikach poprawnosci politycznej. Wedtug tych samych
kryteriéw dopuszczalne sg zyczenia Swigteczne przekazywane
komunikatorami internetowymi w formie memoéw np. z krélikiem
Bugsem w roli gléwnej w rekawicach bokserskich prezgcym sie do walki
na ringu z okazji Happy Easter. Dla mtodych z matych miejscowosci —
wsi lub miasteczek — zyjgcych w wielkich miastach - jak z pelnym
zrozumieniem informujg media liberalnolewicowe — ,,§wigteczne piekto
zaczyna sie juz w potowie grudnia”. Rodziny nie dajg im
bezpieczenstwa, wsparcia czy szacunku, ktorego wyrazem ma by¢
zgoda na to, Ze ,kazdy moze sobie spedzac swieta, jak chce”. Problemy
egzystencjalne, jakie ich nurtujg, rozwigzujg w gabinetach
psychologiczno-coachingowych, pracowniach terapii i rozwoju, na
wyjazdach motywacyjnych, warsztatach i szkoleniach, majgcych na
celu odnalez¢ i wyzwoli¢ w nich potencjat, pomoc im w realizacji
siebie... Podobne cele mogg oni 0siggng¢ pozostajac takze pod
wpltywem tzw. influenceréw, rekomendujgcych im jakoby najwazniejsze
i konieczne dla ich dobrego zZycia ustugi i towary.

To, co dzieje sie w spoteczenstwie odbija sie w architekturze miejskiej,
zaréwno $wieckiej, jak i sakralnej. Nowoczesne mieszkania tracg
atmosfere domu rodzinnego - siedliska intymnosci i prywatnosci. Stajg
sie lokalami mieszkalnymi, ktorych charakterystyczng cechg jest
rowniez przelotowos¢, nie rzgdzi nimi juz bowiem zaden genius loci,
lecz wymierne parametry takie jak funkcjonalnos¢, aranzacja,
praktyczno$¢, uzytecznos$¢ czy ergonomia. Mozna w nich, tak jak w
kazdym innym miejscu, stucha¢ muzyki organowej — pisanej z myslg o
wykonaniu w przestrzeniach koscielnych — bgdZ oglada¢ msze Swiete
na ekranach telewizoréw, komputeréw czy smartfonéw. Wszystkie te
przekazy mogg by¢ odbierane — zwykle tak bywa — na zasadzie szumu
dzwiekowego lub stownego. Opiekunczy duch i tajemniczo$¢



opuszczajg takze architekture sakralng. Powstajgce u nas od lat 80.
minionego wieku koScioty osiedlowe charakteryzujg sie (w wielu
przypadkach) przerostem funkcjonalnosci — na poziomie formy sg to
kompleksy budowlane mieszczgce kosciot, czes¢ mieszkalng, zaplecze
katechetyczne, biblioteke miejskg itp. Przypominajg czasem —
przytaczam opinie ekspertow — garaze wielopietrowe lub stacje
transformatorowe, wzgl. domy wypoczynkowe z pokojami do
nastonecznienia. Funkcjonalna przejsciowos¢, by tak rzec, dotyka dzis
kosciotéw i obiektéw sakralnych w wielu krajach zachodnich (Holandia,
Niemcy, Anglia, USA...). Podlegajg one tam desakralizacji
instytucjonalnej — zgodnie z przepisami prawa kanonicznego.
Zamieniane sg w obiekty uzyteczno$ci publicznej niezwigzanej z
miejscami kultu — restauracje, biblioteki, bary, kluby, pokoje do gier -
lub na budynki mieszkalne. Wspélnoty wyznaniowe sprzedajg swoje
majatki, albo likwidujg je z powodu braku funduszy na ich utrzymanie.
U nas zaczyna sie dopiero o tym méwic — konserwatorzy zabytkéw
uspokajajg, ze desakralizacja nie bedzie dotyczyta ,,sztandarowych
obiektéw?”, a tylko ,,Swigtynek, ktére powstaty na fali entuzjazmu lat
80.”

Na gruncie kulturowych studiéw miejskich o desakralizacji mozna
mowic takze w odniesieniu do starszych czesci miast, z koSciotami i
klasztorami, w ktorych przechowywane sg relikwie Swietych badz
dzieta sztuki sakralnej. Ich obecnoscig w sSwiadomosci publicznej ma
rzadzi¢ - jak méwig eksperci — ,logika kanibalizmu” (Ewa Rewers),
pragnienie konsumowania fragmentéw zmystowego ciata miasta
wyodrebnianych przez kult religijny, konserwatorski czy polityczno-
historyczny. Obumarte fragmenty ,ciala miasta” wracajg do zycia za
pomocg mody, promocji, strategii public relations. Przeksztatcane sg w
lokalne ,atrakcje”, do ktérych pielgrzymuja turysci. Zamieniajg sie w
przestrzenie przelotowe.



Smart city

Miasto, ktére powstaje na naszych oczach, powstaje wtasciwie z myslg
0 obecnosci na ekranach naszych komputeréw domowych,
przenos$nych, poktadowych w pojazdach, laptopéw i smartfonéw, od
ktérych wzroku nie odrywamy. Jego hybrydowa, materialno-cyfrowa
tkanka tworzy strukture o charakterze organicznym i dynamicznym —
przestrzen zoptymalizowang pod wzgledem swojej przelotowosci,
stuzgcg przede wszystkim logistyce. Fizyczna przestrzen miejska
przestaje mie¢ znaczenie, zamienia sie w smart city - inteligentne
obszary stworzone z warstw danych zgromadzonych w oparciu o
technologie informatyczne i komunikacyjne: czujniki, kamery,
mierniki. Pozwalajg one monitorowac, kontrolowac i analizowac
przyktadowo natezenie ruchu samochodowego, zwiekszong liczbg
turystéw czy uliczne zamieszki — i w czasie rzeczywistym reagowac na
nie. W przelocie mieszkarncy napotykajg powiekszone przestrzenie
ekranéw elektronicznych i ruchomych bilbordéw, ktore z miejskiej
architektury czynig ,,ptaszczyzne informacyjng”. Kulturoznawczo
zorientowani badacze miejscy twierdzg, ze ten nadmiar komunikatéw
skutkuje ,,przerostem semiozy”: ,Znaki: nazwy, symbole, ikony
przestaniajg domy, place i ludzi” (Ewa Rewers). Zamieszkiwanie takiego
miasta ma polegac na uczestnictwie w intensywnej wymianie znakéw,
czyli w rzeczy samej towaréw — nie kupujemy wszak juz przedmiotéw,
lecz obrazy i opowiesci obecne w reklamie tych przedmiotéw —
kupujemy ekscytujgce doswiadczenia.

Z nawigacji GPS i Google Maps nie korzysta juz spacerowicz ani
wibczega, lecz kurier i klient-odbiorca. Jeden i drugi sg w ruchu -
zamawiajgcy moze odbiera¢ przesytke w dowolnym miejscu (w



najblizszym paczkomacie), w ktérym aktualnie przebywa. Ani jeden,
ani drugi nie majg okazji na spotkanie z ,czyms catkiem innym”. Zyja
oddaleni od bogéw: kurier to nie ich postaniec — nie Hermes, ani prorok
— odbiorca zas$ to nie ofiara losu. Obydwaj sg panami samych siebie.
Kazdy sam z siebie potrafi osiggng¢ wszystko, cokolwiek zechce — bez
ascetycznych wysitkow i wyrzeczen. Bez kontaktu z sacrum, czyms, co
mogtoby ich/mnie zatrzymadé, zmusi¢ do odwrotu, wzbudzi¢
wewnetrzne poczucie, ze ,musze zycie swe odmieni¢”. Nic juz nie
musze, wystarczy, ze chce — i otrzymam to w oka mgnieniu, za jednym
kliknieciem klawisza ,enter”. Zyjemy w terazniejszosci — jedynej
wiecznosci, jakg znamy. Smiertelno$¢ ma okre$long date waznosci. Do
kolejnego telefonu od kuriera: ,jest paczka”. Wraz z nig co$ nowego, co
nie jest ,,czyms$ catkiem innym”. To tylko kolejna rzecz, ktorej nowos¢ i
atrakcyjnosé stoi w kolejce do zapomnienia i wyrzucenia na $mietnik.

Jan P. Hudzik

Fot. Jaime Gonzailez from Madrid, Spain - Krakow night street scene, CC
BY 2.0
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