Jan Hlebowicz: Chrzescijanstwo lekarstwem na
mdlosci? Apologetyczne rozmyslania na
marginesie ,,Powrotu fatum” Tomasza
Stawiszynskiego

Stawiszynski za Albertem Camus jako Zrédto najciemniejszej rozpaczy
wspotczesnego cztowieka wskazuje na moment osobliwego wrazenia,
gdy wszystko dookota nas staje sie nagle odlegte i obce. ,,Spostrzec, ze
Swiat jest «nieprzenikalny», dojrze¢, jak obcy jest kamien, z jaka sitg
natura, krajobraz moze nas negowac. W gtebi wszelkiego piekna kryje
sie co$ nieludzkiego. Pierwotna wrogos¢ Swiata idzie ku nam poprzez
tysigclecia” — pisze Jan Hlebowicz na kanwie ,,Powrotu fatum" Tomasza
Stawiszynskiego.

Antoine Roquentin pracujgc nad rozprawg o zyciu markiza de Rollebon,
uswiadamia sobie, Ze po prostu jest i nic nie moze na to poradzi¢. Na
mys$l o tym zbiera mu sie na wymioty. ,Niezty atak: potrzgsa mng od
goéry do dotu. Juz od godziny widziatem, jak nadchodzi, tylko nie
chcialem sobie tego powiedzie¢. Ten smak sera w ustach... [...]. Wiec to
sg mdtosci: ta oSlepiajgca oczywisto$¢? Tyle sie nad tym glowitem.
Pisatem. Teraz juz wiem: ja istnieje — Swiat istnieje. I ja wiem, ze §wiat
istnieje. To wszystko” — mowi bohater wydanej rok przed wybuchem II
wojny Swiatowej ksigzki La Nausée, bedgcej punktem wyjScia wielu
pozniejszych koncepcji Jeana Paula Sartre’a[1]. Dla wspottwércy
francuskiego egzystencjalizmu, poza doczesnym, absurdalnym
,byciem” pelnym troski i trwogi nie ma nic. Otacza nas nico$¢. A skoro
wszystko, co trwate jest wymystem, prdézne sg nasze nadzieje na



oparcie w Bogu, wiecznych ideach, uniwersalnej etyce. Nikt nie da nam
wskazowki ,jak zy¢”, bo ,,nie ma znakow na swiecie”. Duch nie istnieje.
Duchowo$¢ réwniez. Doswiadczenie duchowe - to tylko nasze
ztudzenie[2].

W sensie fizjologicznym — kazdy z nas przez to przechodzit. Kiedy
zbiera sie nam na wymioty czujemy jak pocg sie nasze dionie, tykamy
tapczywie powietrze, kurczowo chwytamy jakiego$ znajdujgcego sie
pod rekg twardego przedmiotu — kantu stotu, oparcia fotela, jakby
rzeczy martwe mogty uchroni¢ nas przed nieuchronnym. W nieréwnej
walce szukamy ratunku przed ograniczeniami wtasnego ciala.

Kazdy z nas przez to przechodzit réwniez w sensie egzystencjalnym.
Swiadomo$¢ catkowitego rozpadu bytu oznaczajacego koniec
wszystkich mozliwosci, przyprawia nas o mdtosci. Przeraza nas
kruchos¢, przypadkowosé i tymczasowos$¢ naszego istnienia.
Przepelnieni jesteSmy trwogg przed moggcym nadej$¢ w kazdej chwili
koncem. A sartre’owska wolnos$¢ — na pierwszy rzut oka atrakcyjna,
dajgca obietnice transcendowania samych siebie, w dalszej
perspektywie nie dodaje skrzydet, wrecz przeciwnie - cigzy; staje sie
nieunikniong koniecznos$cig. Wszystko w twoich rekach — podpowiada
Sartre — pozostawiony samemu sobie, bez jakichkolwiek boskich
drogowskazow, mozesz by¢ taki, jakim sam siebie stworzysz[3]. Nie
jeste$ niczym zdeterminowany, mozesz by¢ wiec tym czy innym,
wszystkim albo niczym. Tylko pamietaj — skoro jeste$ sam, nic cie tez
nie usprawiedliwi. Lekko wiec nie jest i nie bedzie.



Podobnie — cho¢ nie z odwotaniem do Sartre’a, a Alberta Camusa -
egzystencjalny ciezar towarzyszgcy codziennos$ci opisuje Tomasz
Stawiszynski w swojej najnowszej ksigzce Powrot fatum (m.in. s. 149,
258, 304, 312). Za autorem DzZzumyi Mitu Syzyfa filozof jako Zrédto
najciemniejszej rozpaczy wspotczesnego czlowieka wskazuje na
moment osobliwego wrazenia, gdy wszystko dookota nas staje sie nagle
odlegle i obce. ,,[...] Spostrzec, ze $wiat jest «nieprzenikalny», dojrze¢,
jak obcy jest kamien, z jakg silg natura, krajobraz moze nas negowac¢. W
glebi wszelkiego piekna kryje sie co$ nieludzkiego [...]. Pierwotna
wrogos$c¢ Swiata idzie ku nam poprzez tysigclecia”[4].

Sposobem na wyijscie z ,upiornego kosmicznego wiezienia”, receptg na
strach przed nieczulg na dramatyzm naszych losow rzeczywistoscig,
jest — zdaniem Stawiszynskiego, chrzes$cijanstwo — ,najbardziej
kompletna, najbardziej rozbudowana sposréd dostepnych dzisiaj
odpowiedz na nieodtgczny tragizm ludzkiego zycia” (s. 304).
Odpowiedz, dodajmy, ktéra ,,tragizmu nie pudruje, nie odksztatca, nie
obiecuje, Ze sie tu i teraz uda go zniwelowac” (s. 305). Ma autor
Powrotu fatum racje — chrzescijanin bynajmniej nie jest od
egzystencjalnych mdtosci wolny. Zgadza sie z Sartrem, co do
znikomo$ci istnienia. Obawia sie nagltego albo poprzedzonego
miesigcami cierpienia konica. Wierzy jednak, ze ,bycie” nie jest krétka,
wyczerpujgca sie w terazniejszosci chwilg, ale istotnym momentem w
wiecznosci. Sens ludzkiej egzystencji nadaje chrzescijaninowi
przezwyciezajgce Smierc¢, przekraczajgce doczesnos¢, gtoszgce
obietnice zycia wiecznego zmartwychwstanie Chrystusa.



Przyznanie, ze chrzescijaniskie wartos$ci nie sg ,,absurdem,
anachronizmem i reliktem niechlubnej przesztosci” (s. 316) nie
powinno by¢ jednak ,sprzedawane” jako lekarstwo na egzystencjalne
mdtosci. Lekiem nie bedzie tez ujrzenie w chrzescijanstwie ,,skarbnicy
glebinowej antropologii” czy ,,symbolicznego uktadu odniesienia”. W
rozumieniu chrze$cijanstwa jako kulturowej rewolty ,wymierzonej w
biologicznie uksztattowang ludzkg nature” nie odnajdziemy — jak
chciatby Stawiszynski, ,,niewyczerpalnego Zrédta pocieszenia” (s. 314).

Wprawdzie chrzescijanski projekt ze swoim antropologicznym
realizmem, przypominajgcy o ludzkich ograniczeniach, a jednocze$nie
nieodrzucajgcy tragizmu naszej pelnej ré6znego rodzaju cierpien
egzystencji, dobrze osadza nas w tym, co ,tu i teraz” i rzeczywiscie
pozwala, by stalo sie one bardziej znosne. Jednak jedynym lekarstwem
realnie przynoszgcym ulge w egzystencjalnych mdtosciach, jest
spotkanie z osobowym, mitosiernym, kochajgcym i wybaczajgcym
Bogiem. Doswiadczy? takiego celnik z Ewangelii $w. Lukasza, ktory ,,stat
z daleka i nie $miat nawet oczu wznie$¢ ku niebu, lecz bit sie w piersi,
mowigc: «Boze, miej litos¢ dla mnie, grzesznika»”[5]. Jak pisat
Benedykt XVI 6w cztowiek spojrzat na Boga i w tym spojrzeniu ujrzat
samego siebie. Od tego momentu zrozumial, ze Bég jest mu potrzebny.
»~Wie, Ze potrzebuje mitosierdzia, a mitosierdzie to podpowie mu z
kolei, ze i on ma by¢ mitosierny i przez to upodobni¢ sie do Boga. Zyje
mocg swej relacji do Boga, mocg otrzymanych daréw; zawsze bedzie
potrzebowat daru dobroci i przebaczenia”[6].



W Powrocie fatum Stawiszynski deklaruje wprost: ,Niezaleznie od tego,
jak brzmig, stowa te nie sg wyznaniem wiary” (s. 317). Nie mam
zamiaru — jak czyni to ks. Andrzej Draguta w eseju dla ,Wiezi”
dywagowac czy znany filozof nie chce zrobi¢ nastepnego kroku, czy tez
moze wzbrania sie przed publicznym ujawnieniem juz podjetej
intymnej decyzji wiary (,W Powrocie fatum Tomasz Stawiszynski
zatrzymuje sie w p6ét kroku. Wybiera chrzescijanstwo, ale — jesli wierzy¢
autorowi — nie jest to wybér wiary. To decyzja — jak uwaza — w petni
racjonalna” — pisze ks. Draguta[7]). Przyjmuje, ze najnowsza ksigzka
Stawiszynskiego to zwerbalizowany, w peini sSwiadomy wybér
chrzeScijanstwa jako ,,wystarczajgco dobrego” projektu zyciowego.
Tylko i az tyle.

Zrobienie tego kroku w warunkach dyktowanych przez dzisiejszy swiat
wymagato odwagi. Stawiszynski, uchodzgc dotad raczej za cztowieka,
ktéremu blizsze sg empiryczne badania i naukowy racjonalizm,
polgczony — owszem — z pewnego rodzaju fascynacjg Swiatem
ezoterycznym, oSwiadczajgc, ze chrzescijanskie wartosci przestajg by¢
absurdem, wyszed} ze swojej strefy komfortu i juz ponosi tego
konsekwencje. Ludzie, ktorzy do niedawna jawili sie jako zyczliwie
nastawieni zaczynajg pokpiwac z filozofa. Péki co przede wszystkim w
przestrzeni wirtualnej wySmiewajg — ich zdaniem — przesadnie
patetyczny styl Stawiszynskiego i wyrazajg zdumienie, Ze tak —
wydawatoby sie swiatly cztowiek, dat sie nabrac na religijne mrzonki i
degraduje swa — dotychczas lotng mysl — do mrokéw irracjonalnosci i
przesadu.



Gdyby Stawiszynski poszediby w przysztosci o krok dalej — jak uczynita
to pod koniec 2023 roku jedna z czotowych nowych ateistek Ayaan
Hirsi Ali, deklarujgc publicznie, ze od teraz jest chrzescijankg, nie
oznaczatoby to wcale porzucenia racjonalizmu. Bo akt wiary jest z
rozumem nierozerwalnie zwigzany. Nie ma nic wspolnego z
zabobonem i naiwnoscig. Jest ponadracjonalny — przekracza rozum, ale
nie stoi z nim w sprzecznosci[8].

»[---] Analizujemy argumenty za istnieniem Boga, zadajemy pytania i
odpowiadamy na nie po kolei oraz wypytujemy tych, ktorzy juz wierza.
Ale w sprzyjajgcym momencie rozwazamy, co Bég objawit o sobie w
swiadectwie biblijnym. To wtedy wybieramy, czy uwierzyc,
podejmujemy decyzje o wierze. Powinno jednak by¢ jasne, ze nie ma to
nic wspolnego z naiwng tatwowiernoscig ani przyjmowaniem
niedorzecznych propozycji na podstawie braku dowodéw” — pisze bp
Robert Barron odwotujgc sie do kategorii ,,umystu religijnego” Johna
Henry’ego Newmana[9]. Metanoia, nawrocenie, jest drogg duchowej i
intelektualnej przemiany, wyjsciem poza posiadane dotad myS$lenie.
Nikt nie wymaga od wierzgcego ztozenia intelektu w ofierze.
Rezygnacji z racjonalnej dociekliwosci.

A poniewaz wiara nie oznacza porzucenia rozumu, egzystencjalne
mdtosci nie znikng jak za dotknieciem czarodziejskiej ré6zdzki.
Przestang by¢ tak ucigzliwe, ale wcigz bedg nas — czesciej lub rzadziej,
intensywniej, innym razem lzej — dreczy¢. Bo wiara, wewnetrzne
przekonanie o Bozym mitosierdziu dziatajgcym w naszym zyciu, ma
swojg dynamike. Nie jest stala. Przechodzi kryzysy. Jak u Durtala,
bohatera Katedry Jorisa-Karla Huysmansa, moze nadejs¢ po cichu,
niezapowiadana hucznymi duchowymi fanfarami. A gdy juz przyjdzie,



czasami nawet w petni nieuswiadomiona, nie musi przybiera¢ szat
neofickiej gorliwosci pozbawionej pytan, wahan i watpliwosci.
Nawrocony Durtal zyje w stanie ,,okropnej duchowej anemii”. Gdy
wchodzi do kosciota lub kleka w domu, czuje jak jego modlitwy i dusze
»Scina lodowaty mroz”. W takich momentach zadaje sobie pytanie: czy
jestem szczesliwszy niz przed nawréceniem? Waha sie z odpowiedzig.
W koncu, cho¢ jak sam przyznaje, ,modli sie zle”, a dusza jego ,ledwie
sie podnosi”, odpowiada: tak, jestem szczesliwszy[10]. Bo wiara trzyma
w ryzach. Pomaga przezwyciezac ograniczenia wtasnej fizycznosci.
Pozwala codziennie rano wstac z 16zka. Nie pozostawia na pastwe
pelnej absurdu rzeczywistosci. Lagodzi egzystencjalne mdtosci.

Jan Hlebowicz
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