Jakub Horbacz: Wyruszajgc na ,,areopagi” - Jan
Pawel II wobec wspolczesnosci

Twérczo przezyta wiara, jak przekonywat Jan Pawet II, prowadzi do
spotkania z drugim cztowiekiem, prowadzgc dialog takze z inaczej
mys$lgcymi, konfrontujgc swoje spojrzenie oparte na chrzescijanskich
wartos$ciach ze wspotczesnymi nurtami mysli, nowoczesnymi
technologiami, problemami XXI wieku — pisat w eseju konkursowym
Jakub Horbacz — laureat ubiegtorocznego Konkursu Papieskiego i
stypendysta JP2 Studies w Instytucie Kultury $w. Jana Pawta Il na

Angelicum w Rzymie.
Wedruje wiec po waskim Wspotczesnosc
tej ziemi trotuarze, rozcztonkowanej
srodkiem biegna pojazdy, wspolnoty,
spoleczenstwo

odrywaja sie kosmiczne _ _
. . zmeczenia, cztowiek
rakiety... w tym wszystkim

niepewny w
jest ruch odsrodkowy chwiejnej pézne;
(cztowiek... fragment nowoczesnosci,
Swiata uruchomiony czasy ostateczne,
inaczej...)[1] postprawdy, mysli
uwarunkowane
indywidualistycznie,
postmodernistyczny

duch konca wielkich narracji. Subiektywne przywotanie skojarzen
wspotczesnych mysli humanistyczno-spotecznych z réznych stron, od



Byung-Chul Hana, Baumana, Foucaulta, po Rémiego Brague'a, Chantal
Delsol i Jana Maciejewskiego, to refleksja zréznicowana. Jednak
konstatacja osobista — coraz trudniej o cnote. Prawde, dobro, piekno. W
obliczu wspétczesnosci, ktéra jawi sie wraz z tym, co nieznane,
niepewne, niebezpieczne (nawigzujgc do ksigzki Macieja Zieby OP)
podmiot myslgcy, osobowy, z duchowg predylekcjg, poszukuje jednak
przewodnikow, ktérych autorytet moralny pozwala z chrzescijaniskg
nadziejg, spogladac¢ w przysztos¢. Jan Pawet II wyraza w petni dla mnie
personalistyczny charakter mistrza wielkiej narracji, ktéra czerpigc z
bogactwa wiary KosSciota, odwaznie spoglgda na wspétczesnosé, z
ukierunkowaniem na prawde.

Bez ulegania sentymentom, na przekoér intelektualnym uproszczeniom,
dziedzictwo mysli Jana Pawta II, zapisanych niemal 100 000 stron, to
przestanie aktualne dla wspéiczesnosci, ktére ozywa w momencie
tworczej lektury. Posréd tak wieloaspektowej tworczo$ci i nauczania,
trudnos$¢ poznawczg sprawia wybér jednego tematu aktualnego dla
wspoblczesnego Swiata, Kosciota i mojego pokolenia. Patrzgc jednak z
perspektywy wiasnych obserwacji, wskazana poetycko potrzeba
nauczyciela i mistrza, ktory wskaze droge, implikuje potrzebny dzi$
wspotczesnemu spoteczenstwu obywatelskiemu, Europie, nauce i
humanistyce — paradygmat prawdy, w oparciu o kt6rg mozna tworzy¢
konstruktywny dialog oraz debate publiczng. Z rozwiniecia prymatu
prawdy w badaniach i dziataniach, w moim osobistym doswiadczeniu
poznania nauczania papieskiego, na plan pierwszy wysuwa sie
przestrzen ,wspoétczesnych areopagéw”, ktére tak opisywat Maciej
Zieba OP:



Siédma lekcja Jana Pawta II to — uzywajgc czesto powtarzanego
przez niego terminu — «wspoélczesne areopagi», czyli ogromne
przestrzenie kultury, polityki i ekonomii, w ktérych powinno
by¢ obecne kompetentne, tworcze i wyraziste chrzescijanskie
Swiadectwo. Wspaniatg tego ilustracjg byty seminaria w Castel
Gandolfo.[2]

Tworczo przezyta wiara, jak przekonywat Jan Pawet II prowadzi do
spotkania z drugim cztowiekiem, prowadzgc dialog takze z inaczej
mys$lgcymi, konfrontujgc swoje spojrzenie oparte na chrzescijanskich
wartosciach ze wspétczesnymi nurtami mysli, nowoczesnymi
technologiami, problemami XXI wieku. Zjawiskiem niezwykle
aktualnym, naglgcg potrzebg dzisiejszych czaséw, wydaje sie wiec
poczucie tozsamos$ci w czasach zmiany (tak zostato zatytutowane VI
spotkanie w Castel Gandolfo) i wzmocnienie identyfikacji z
chrzescijanska, rzymska kulturg i cywilizacjg, a nadto z wiarg i
Kosciotem. Nie wkraczajgc w dialektyke wymiarow jezyka tozsamosci
lub relacji historii i pamieci, chciatbym sposréd wspomnianego
spotkania intelektualistéw w Castel Gandolfo pod protektoratem Jana
Pawta II, przywota¢ stowa Charlesa Taylora o znaczeniu jakie niesie za
sobg ,,tozsamos¢ jako horyzont moralny, ktory umozliwia nam
zidentyfikowanie tego, co dla nas wazne (...)”[3]. Silny zwigzek tego
spojrzenia wigze sie z tozsamoscig odnajdywang pokoleniowo w piekle
XX wieku, w Mysterium iniquitatis: Koegzystencji dobra i zta, na co
zwracat uwage Jan Pawet II w jednym z rozdziatéw swojej ostatniej
ksigzki historiozoficznej Pamie¢ i tozsamos¢.



Dzisiejsza perspektywa mtodych os6b wierzgcych wkraczajgcych w
progi uczelni, nie musi réwnac sie z piekielng bramg jak u Dantego,
wraz z przestrogg, ,porzuccie wszelkg nadzieje, wy, ktorzy tu
wchodzicie”. Wyzwaniem pozostaje intensyfikacja jakoSciowa,
srodowisko intelektualne, ktére wzmocni poczucie wiasnej tozsamosci,
aby swiadomie i $mielej wyruszy¢ na ,,wspo6tczesne areopagi”. Aby mie¢
przywotang przez Jana Pawtla Il odwage §w. Pawtla, ktéry glosit
wszedzie, a przybywszy do Aten udat sie na areopag, dostosowujgc
jezyk i komunikat do audytorium - ,, Areopag byt wéwczas osrodkiem
kultury wyksztatconego ludu atenskiego i dzi§ mozna go uznac za
symbol nowych miejsc, w ktérych nalezy gtosi¢ Ewangelie”[4]. Miedzy
dwoma wielkimi encyklikami spotecznymi, Sollicitudo rei socialis
(1987) i Centesimus annus (1991), Ojciec Swiety ogtosit w 1990 r.
encyklike Redemptoris missio. Taka chronologia by¢ moze nie
pozostaje przypadkowa, tym bardziej, ze tres¢ encykliki dotyczacej
przestania poznawania i gtoszenia Ewangelii, jest na wskro$
przepelniona imperatywem spotecznego dziatania oraz wyzwan
stojgcych przed ludZzmi wierzgcymi.

Jest to encyklika — jak zaznacza autor w podtytule — «o statej
aktualnos$ci powotania misyjnego». Problem ten — zdaniem Jana Pawta
II — wymaga dzi$ szczegdlnego podkreslenia, gdyz w Swiecie
wspoOtczesnym, w ktérym nader powszechna jest erozja chrzescijanskiej
wiary, nastgpito «stopniowe zeswiecczenie zbawienia» i «dzisiejszg
pokusg jest sprowadzenie chrzescijaristwa do madrosci czysto
ludzkiej»”.[5]



Powotanie misyjne dzi$ realizowa¢ moze sie najpelniej takze w
postsekularnej przestrzeni nauki oraz kultury. W poczuciu
integralnosci wlasnej osoby, tozsamos$ci moralnej, ugruntowanej na
wartos$ciach katolickich, starajgc sie madrze przeciwstawiac¢ tendencji
utrzymania stanu, w ktorym, jak pisat Jan Pawet II za Pawlem VI,
»rozdzwiek miedzy Ewangelig a kulturg jest bez watpienia dramatem
naszych czaséw”[6]. Obszarem szczeg6lnym wydaje sie by¢
wspotczesna humanistyka, ktora tak bliska duchowosci, estetyki i
probleméw cztowieka, jednoczes$nie staje tak blisko kultury rugowania
wrazliwos$ci innych niz te powszechnie obowigzujgce, w relatywizacji
Prawdy i wlasnego dziedzictwa kulturowego. Tutaj nie chodzi o
progresywizm lub dekonstrukcje, ale o aintelektualng bezrefleksyjnosé,
zaprzeczajgcg znaczeniu universitas, oS§wieceniowej wspolnoty
zrozumienia i szacunku. Niestety czesto podszytg niechecig do
chrzescijanskich wartosci, chrystianofobig — we wszechogarniajgcej
fragmentarycznosci z ducha postmodernizmu, o ktorej Papiez pisat we
wspomnianym filozoficznym zbiorze Pamiec i toZsamosc:

Przedstawiciele wspdtczesnego postmodernizmu oceniajg
krytycznie zarowno wartosciowg spuscizne, jak i iluzje
oSwiecenia. Nierzadko jest to jednak krytyka przesadna, ktora
nie docenia doniostosci oswieceniowych postaw w zakresie
humanizmu, wiary w rozum i postepu.|[7]

Remedium staje sie wéwczas ugruntowane i racjonalne wigczanie w
dyskurs badan myslicieli, ktorzy stawiajgc na rozum oraz dgzenie do
prawdy, nie unikajg konfrontacji ze §wiatem, analizujgc problemy
nowoczesnosci wraz z syntezg wnioskéw z przesztosci i szacunkiem do
tradycji. Do takiej analizy rzeczywistos$ci zachecat Jan Pawet II,



wzmachniajgc spotecznie chrzescijaniskg kategorie osoby[8]. Problem w
tym, Ze czesta ,sakralizacja” nauczania Wojtyty przez ludzi wierzgcych
oraz instrumentalizacja cytatow w debacie publicznej, dewaluuje
papieskie przestanie i odbiera mu nalezng powage. Jednoczesnie,
operujgc przykladem, na uczelni w momencie przekazania do analizy
fragmentu encykliki spotecznej Centesimus annus dla studentéw bez
wskazywania autora, wiekszo$¢ uczestnikéw konwersatorium przyznata
stusznos¢ zawartym w tekscie refleksjom. Tego typu doswiadczenia
ukazujg efekt przesytu Janopawlowego w zakresie iloSciowym bez
koherencji jakoSciowej. Trudno sie dziwi¢, ze wowczas merytoryczne
obawy badawcze moze budzi¢ narracja oparta na wielkoSci postaci

bez stosownej argumentacji via ,,Stowacki wielkim poetg by}” z
Ferdydurke. Z drugiej strony jest i nadzieja w wielu nowych,
miedzynarodowych projektach badawczych oraz polskich badaniach,
ktére spogladajgc na Jana Pawta II nie pragng utrzymania réwnie
aintelektualnego ,,jednego i stusznego” papieskiego obrazu, ale w
rzeczywisty i odkrywczy sposéb konfrontujg nauczanie papieskie z
wyzwaniami wspoétczesnosci. Ugruntowana tozsamo$¢ wzmaga odwage,
aby na areopagi wyruszac. Takie do§wiadczenie, takze pelne obaw
przed publicznym §wiadectwem, miatem w trakcie debaty
zatytutowanej ,Jan Pawet II, ktéry odmienit oblicze §wiata. Kim dla nas
jest? Spojrzenie réznych pokolen”, ktora odbyta sie we Wroctawiu w
ramach obchodéw 18. rocznicy Smierci papieza Polaka. Wéwczas
argumentowatem swéj punkt widzenia w nastepujgcy sposob:

Wolatbym, zeby zamiast czesto brzydkich pomnikéw papieza
udato sie zbudowa¢ wiecej zywych pomnikéw — tych ze stowa.
Debat, dziatari naukowych, na polu publicystycznym i
informacyjnym. To na nas oddziatuje, bo stowo ma moc i jest
zywe. A pomniki juz niekoniecznie.[9]



Wychodzgac naprzeciw ,,wspotczesnym areopagom”, musimy mie¢
poczucie moralnej tozsamosci. Sitg wierzgcych, istotng na
»areopagach” - wyniesiong z papieskiego nauczania, jest
uswiadamianie i uwrazliwianie spoteczenstwa w duchu personalizmu
chrzescijanskiego, przekonujgc, ze ,,gldwnym bogactwem cztowieka jest
sam cztowiek”[10] — motto Centesimus annus. Tak mozemy unikng¢
kolejnego popeinianego ,,bledu antropologicznego”, w sytuacji
uniwersyteckiego condicio humana, gdzie, przed czym przestrzegal Jan
Pawet II, wyzwolenie spod wtadzy marksizmu, przez brak wartosci,
moze przerodzi¢ sie w nedze moralng i kulturowg. Osobowy charakter
pozwala nam dostrzegac, Ze ,,inni ludzie nie pozostajg dla mnie tylko
jakgs$ «zewnetrznoS$cig» przeciwstawng wzgledem mojej wlasnej
«wewnetrznosci»” [11]. W implementacji w odpowiedzi i
odpowiedzialnos$ci na poznang wartos¢, ktéra tgczy sie z czynem we
wspolnocie. Potrzeba nam aktywno$ci na drodze ,,odpowiadanie —
odpowiedzialno$¢”, bowiem jak pisat Wojtyla ,,zdolnos¢ ta zaktada
prawdziwos$c¢-relacje do prawdy (...). Powinno$¢ stanowi najpetniejszg
posta¢ odpowiadania na wartosci”[12]. Prymat prawdy, to takze
najblizszy aspekt ewangeliczny, bowiem na pytanie prof. Stanistawa
Grygiela o to, jakie jedno zdanie by zachowat z Pisma Swietego, gdyby
te Swiete ksiegi miaty ulec ostatecznemu zniszczeniu, Jan Pawet II bez
wahania odpowiedziat: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (]
8,32). Chrystusowej odwagi, za Janem Pawtem II, zycze nam we
wspo6iczesnosci.

Jakub Horbacz
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