Jacek Koronacki: Rewolucja nowozytna

Nominalizm franciszkanina Ockhama i1 zwigzany z nim ockhamowy
empiryzm, polaczone z jego woluntaryzmem, stanowity prawdziwa mieszanke
wybuchowa. Zamykaty bramy Tomaszowemu realizmowi 1 otwieraly je
sceptycyzmowi. A to byta dopiero potowa X1V wieku. Pozniejsza mys$l
Kartezjusza i Locke’a zdawac¢ by si¢ moglo dzielito wszystko, wszak
Kartezjusz dowodzit jeszcze koniecznosci istnienia Boga, gdy empirysty
Locke’a takie rozwazania zupehie nie interesowatly, ale to one obydwie

tworzyly wspolnie fundamenty pod Oswiecenie — pisze Jacek Koronacki.

Swiety Pawet z Tarsu tak zaczynat 13 rozdziat Listu do Rzymian, pisanego
migdzy 58 a 60 rokiem: Kazdy niech bedzie poddany wladzom, sprawujqcym
rzqdy nad innymi. Nie ma bowiem wladzy, ktora by nie pochodzita od Boga, a
te, ktore sq, zostaly ustanowione przez Boga. Profesor Andrzej Nowak
przypomina te stowa w dziele ,,Mig¢dzy nietadem a niewola: Krotka historia
mysli polityczne)” w rozdziale po§wigconym m.in. $w. Augustynowi z
Hippony. Chrzescijanstwo opowiadato si¢ po stronie politycznego tadu, ale na
ile cztowiek to potrafi pojac 1 wceieli¢ w zycie, pochodzacego od Boga.
Pytaniem bytlo, jak ma si¢ mie¢ do siebie wtadza polityczna — panstwo 1 jego
prawo — oraz Kosciot jako wladza duchowa oraz instytucja moralnej edukac;ji
cztowieka. Pytaniem fundamentalnym byto, jak si¢ maja do siebie civitas
terrena i civitas Dei. Nieco inaczej widzieli odpowiedzi na te pytania Doktor
Laski z Hippony 1 Doktor Anielski z Akwinu, ale nie tu miejsce probowac te

kwestig¢ rozwazac [1]. Nam wystarczy powtorzy¢ za Nowakiem:



Kiedy chrzescijanstwo stalo sie religiq uznang, a potem panujqca,
Augustyn ukazat zasadniczq dwoistos¢ naszego zycia (i obowiqzkow z tym
zwiqzanych) w pieknej metaforze civitas Dei i civitas terrena. Nie byto
watpliwosci, ktora z tych dwoch wspolnot jest wazniejsza: ta, do ktorej
prowadzi Kosciol, nie panstwo. Tomasz w pewnym sensie dowartosciowat
naszq ziemskq ojczyzne, na pewno bardziej niz Augustyn. Poprzez
odwolanie do rozumu proponowat sposoby jej dobrego urzqdzenia. W
naszym ziemskim Zyciu jednak nie samo panstwo powinno nas prowadzic,

nie sama polityczna wladza krola i wynikajqce z niej prawo.

Taki byt fundament tadu zachodniej cywilizacji chrze$cijanskiej — zachodniej
Christianitas. Wtadza pochodzita od Boga, akt namaszczenia krola czynit go
postancem bozym w stuzbie poddanym i wiernosci prawu Bozemu
nauczanemu przez Kosciot. Wiadca mégt stanowi¢ prawo pozytywne, ale
zgodne z wpisanym w ludzko$¢ prawem naturalnym i1 tym samym stuzace
dobru ogotu. Jak w jednej ze swoich historycznych syntez napisat Christopher
Dawson [2]:

Bez wqtpienia tatwo jest przypisywac nadmierng site oraz idealizowac te
jednos¢ [Christianitas — przyp. jkJ, ale czego by sie nie rzeklo, pozostaje
faktem, iz Kosciot Katolicki byl spoiwem, ktore zespalato wszystkie

roznorodne spoteczne elementy ludow Zachodu w jedno — w jednq catos¢

kulturalng.

Podczas niedawnego wyktadu wygloszonego w ramach cyklu ,,Wyktadow
janopawtowych” zorganizowanych przez ,,Teologi¢ Polityczna” oraz Papieski

Uniwersytet Sw. Tomasza z Akwinu, Chantal Delsol powiedziata:



Uwazam, ze moment, w ktorym Zyjemy, rozumie¢ powinnismy jako
rewolucje w sensie scistym, tj. jako obrot kola, zarowno w obszarze
moralnosci, jak i ontologii. Od drugiej potowy wieku XX, szczegolnie zas

od lat 60., nasze hierarchie moralne ulegly dostownemu odwroceniu.

Profesor Delsol ma racjg¢, gdy mowi o rewolucji, ktorej chca dokonac
wspoéiczesni zachodni nastepcy hunwejbindw, ale na szczescie myli si¢
zupelnie twierdzac, ze to ,,nasze” hierarchie moralne ulegty jakiemukolwiek
odwrodceniu. Co nie znaczy, ze wspolczesni rewolucjonisci nie przewroca
rzeczywiscie chwiejacego si¢ tadu zachodniego, zwtaszcza jesli poddamy sie
im tak, jak zdaje si¢ to czyni¢ Delsol. Przy czym ta rewolucja ma dtuga

historig.

Prawdziwa rewolucja w Europie byt rozpad §redniowiecznej chrzescijanskiej
jednosci [3]. Mozna przyjac, ze tad Christianitas trwat od panowania Karola I
Wielkiego po sobor w Konstancji (1414 — 1418). Sobodr byt ostatnia widoczna
préba — pisat m.in. Christopher Dawson — uratowania przez chrzescijanski
Zachdd kulturalnej jednosci. Wiek XIV przyniost kryzys papiestwa zrodzony z
ambicji Swieckich monarchéw, by podporzadkowac sobie Papiezy 1 odwrotnie
— politycznych ambicji Papiezy (niewola awinionska Papiezy w latach 1305—
1377 oraz wielka schizma zachodnia, ktora objela lata 1378—1418). Francje 1
Anglig targata wojna stuletnia (1337-1453). Wspotczesnych oburzata sprzedaz
odpustow 1 symonia, zepsucie na dworze papieskim, 1 takze wsrdd hierarchow
oraz kleru. Poczatek XV wieku przyniost wewngtrzny konflikt w Kosciele — o
prymat wladzy — miedzy Papiezami i wladza kolegialna, czyli soborami
(schizma bazylejska, 1431 - 1449). Podczas gdy papieze byli coraz bardziej
zaabsorbowani polityka na Potwyspie Apeninskim, wiadcy na péinocy pod

pozorem wspierania koniecznej reformy Kos$ciota podporzadkowywali sobie



kos$cioty lokalne. Jak to napisat Dawson, sytuacja w Europie dojrzewata do
wybuchu. Marcin Luter byt po prostu przywddca rewolucyjnym, ktorego
rozpalony geniusz podpalit tlacy si¢ lont.

Christopher Dawson uwazal, ze historia Ko$ciota potoczytaby si¢ inaczej,
gdyby sobor trydencki zaczat sig, jak to byl planowal papiez Adrian VI, w
1525 roku — rewolucja reformacji zostataby zahamowana, a moze odnowiona
zostataby jednos¢ wiary. Niestety Adrian umart w 1523 roku, za$ jego
nastepca, Klemens VII, miat inne, polityczne plany, ktore nota bene
doprowadzity w roku 1527 do zdobycia i zlupienia Rzymu oraz
wymordowania jego obroncow przez luteranskich najemnikow katolickiego
cesarza Karola V. Ostatecznie sobor w Trydencie zaczal si¢ w roku 1545 1
mogt juz tylko daé poczatek, skadinad wspaniatej, tzw. kontrreformaciji.

Europa ulegta podziatlowi na czg$¢ katolicka 1 (niejednorodna) protestancka.

Pomijajac nawet jakie$ krotkie résumé historii politycznej owego okresu (tu
potrzeba historyka albo np. zajrzenia do lapidarnych ksiazkowych syntez
Dawsona) niech wystarczy zasygnalizowanie kilku przelomowych wydarzen z

historii idei — filozoficznych i politycznych.

Na poczatek niech to bgdzie wspomnienie przetomu nominalistycznego
Wilhelma Ockhama oraz Kartezjusza z jego idea nieomylnosci rozumu 1
mniejszego od tamtych dwoch Locke’a z jego pojmowaniem empiryzmu.
Nominalizm franciszkanina Ockhama 1 zwigzany z nim ockhamowy
empiryzm, potaczone z jego woluntaryzmem, stanowity — jak to ujat Etienne
Gilson — prawdziwa mieszankg wybuchowa. Zamykaly bramy Tomaszowemu
realizmowi 1 otwieraty je sceptycyzmowi. A to byta dopiero potowa X1V
wieku. Pdzniejsza mys$l Kartezjusza i Locke’a zdawac¢ by si¢ mogto dzielito

wszystko, wszak Kartezjusz dowodzit jeszcze koniecznosci istnienia Boga,



gdy empirysty Locke’a takie rozwazania zupelnie nie interesowaty, ale to one
obydwie tworzyly wspolnie fundamenty pod Oswiecenie — antyreligijne 1

racjonalistyczne w nowym, nowozytnym sensie.

O dziesig¢ lat starszy od Ockhama jego konfrater Marsyliusz z Padwy jest
tym, ktory rozcina wezet gordyjski dylematu podziatu wladzy migdzy
papiestwem a wladza Swiecka — opowiada si¢ za calkowita rezygnacja
Kosciota z oddziatywania na rzeczywistos¢ swiecka 1 oddania petni wtadzy
monarchii (nota bene najlepiej elekcyjnej, by suwerenem uczyni¢ demos).
Odrzuca koncepcjg¢ prawa naturalnego i §wieckiemu wtadcy przyznaje
wylaczne prawo stanowienia prawa pozytywnego. Jak Ockham odcina wiarg
od rozumu, a jego koscidt ubogich — napisze Nowak — otwiera §wiadomie
droge do wytacznosci politycznej ziemskiej wspdlnoty do decydowania o jej
prawach. Jest oczywiscie jak Ockham — stusznie — przeciwny wtadzy

politycznej papiezy, ale w swoich receptach idzie nieskonczenie dale;.

Sto dwadziescia sze$¢ lat po Smierci Marsyliusza przychodzi na swiat
Florentynczyk Niccold Machiavelli (1469—-1527). Papiestwo nie emanuje
wiara 1 chrze$cijanska cnota, lecz pos§wigca si¢ politycznym rozgrywkom. W
1494 maszeruje ze swoimi wojskami przez wtoskie panstewka do Neapolu
Karol VIII Walezjusz. Po drodze doprowadza do upadku rzady Medyceuszy
we Florencji. Francja jest pierwsza na Zachodzie ,,monarchia narodowa”. Co
prawda wyprawa wloska Karola zakonczyla si¢ ostatecznie niepowodzeniem,
ale francuska potega w porownaniu ze staboscia sktéconych panstewek
wloskich na pewno miata wptyw na doktryng politycznag Machiavellego. Liczy
si¢ tylko sila, najczgscie] wygrywa zto. W polityce nie ma miejsca na szacunek

dla cnoty, ta jest dla stabych i przegranych. Pisze Nowak:



Machiavelli wzywa zatem do przywrocenia religii obywatelskiej, religii
poswiecenia dla ojczyzny, ktora jednoczesnie odrzuca nauczane od

kilkunastu wiekow przez Kosciot zasady rozroznienia dobra i zia.

Profesor Jacek Bartyzel daje takie podsumowanie [4]:

Wykluczajqc krepowanie ,, ksiecia” wzgledami religijno-moralnymi (a
bezposrednich interwencji wtadzy duchowej ze wzgledu na dobro dusz,
nawet nie biorqc pod uwage), sprowadzajqc zas zredefiniowangq ,,cnote”
(virtu) politycznq do pragmatycznego wykorzystania sposobnosci
(occasione) pochwycenia i utrzymania wladzy, Machiavelli przyczynit sie
w ogromnym stopniu do sekularyzacji polityki, podporzqdkowanej odtqd
jedynie doczesnemu (definiowanemu przez wladze) interesowi
publicznemu, nazwanemu przez jego nastepcow ,,racjq stanu” (raggione
di stato, raison d’Etat). Jednoczesnie, jako (ogdlno)wloski patriota,
marzqcy — co w jego epoce bylo czyms wyjatkowym — o zjednoczeniu w
jeden organizm polityczny wszystkich ziem Italii, byt Machiavelli
prekursorem idei panstwa narodowego w znaczeniu etniczno-jezykowej

zasady narodowosciowej.

Trzy lata po $mierci Machiavellego przychodzi na §wiat Jean Bodin. Pisze

Bartyzel:

Kategoriq ustrojowo-polityczng, bez ktorej niemozliwe bytoby pozniejsze
wypracowanie koncepcji ,,nacjokracji” (rzqdow narodu), byta z kolei idea
suwerennosci, wytozona systematycznie przez Jeana Bodina (1530-1596).

Wienczqc niejako dorobek francuskich legistow, starajqcych sie juz od



dojrzatego sredniowiecza (po raz pierwszy zapewne pojecia souveraineté
uzyt w 1283 roku Philippe de Beaumanoir) dowiesc, iz krol francuski jest
,cesarzem’ w swoim krolestwie (rex est imperator in regno suo), Bodin
przedstawil koncepcje narodowej monarchii krolewskiej (la monarchie
royale), ktora jest ,,suwerenna”, to znaczy nie tylko najwyzsza w porzqdku
wielosci naktadajqcych sie na siebie zaleznosci i uprawnien
poszczegolnych korporacji (jak w koncepcji tradycyjnej, stanowej
monarchii chrzescijanskiej), lecz absolutna i trwata (absolue et
perpetuelle), niepodzielna, nieustajqca, nieprzenaszalna, nieograniczona
ani z zewnqtrz (przez papieza lub cesarza), ani z wewnaqtrz (przez
poddanych), ani wstecz (przez poprzednich wltadcow), limitowana jedynie
przez prawo Boze i naturalne oraz prawa fundamentalne krolestwa,
okreslajqce zasady sukcesji. [...] Narodowa monarchia absolutna jest
przeto suwerenna zarowno w sensie wewnetrznym (wobec wszystkich
poddanych i cial spolecznych, ktorych pozycja wzgledem rzqdu
krolewskiego staje sie coraz bardziej zunifikowana), jak zewnetrznym. Te
ostatniq zasade w calej nowozytnej Europie usankcjonowat ostatecznie,
konczqcy wojne trzydziestoletniq, Traktat Westfalski z 1648 roku,
inaugurujqcy epoke suwerennych i autarkicznych panstw narodowych oraz
nowe europejskie prawo publiczne (jus publicum europaeum), oparte o
zasade rownoprawnego zawierania przez te suwerenne panstwa Sojuszy i
kontrsojuszy oraz o ustalone reguly prowadzenia wojny i zawierania
pokoju. [...] istotq porzqdku ustrojowego jest suwerennosc¢ panstwa-

narodu (Etat-Nation) w zdefiniowanym przez Bodina sensie.

Po wojnie domowej migdzy katolikami i hugenotami (1562—-1598),
zakonczonej edyktem nantejskim, Francja przystapita do odbudowy narodowe;
jednosci. Henryk IV Burbon, po nim kardynat Richelieu budowali panstwo
swieckie, oparte na polityce bezwzglednej sity w stosunkach
migdzynarodowych i centralizacji wladzy wewnatrz panstwa. Jak napisat

Dawson, dzieto Henryka IV bylo kontynuowane przez kardynata Richelieu,



klasycznego przedstawiciela raison d’état, ktdry uczynit wigcej dla odrzucenia
migdzynarodowej polityki kontrreformacji oraz zniszczenia politycznej
jednosci katolickiej Europy niz Gustaw II Adolf czy Cromwell. Podczas gdy
kosciot gallikanski stawat si¢ autonomiczng organizacja ludu bozego, kultura
francuska coraz mocniej zrywata z barokowa kultura Europy katolickiej. W
roku 1701 rozpoczela sig¢ wojna o sukcesj¢ hiszpanska, ktora trwata do 1714
roku. Burbonowie zostali wladcami dotad rzadzonej przez Habsburgow
Hiszpanii. Byt to gwo6zdz do trumny wczesniejszej $wietnosci tej katolickiej

monarchii.

Tak zwane wojny religijne XVI 1 XVII wieku, jakkolwiek poczatkowo miaty
rzeczywiscie podtoze religijne — wojen miedzy krajami katolickimi i
protestanckimi — z czasem, i dotyczylto to zwtaszcza krwawej wojny
trzydziestoletniej (1618—1648) staty si¢ wojnami o dominacj¢ w Europie
migdzy katolickimi Burbonami 1 katolickimi Habsburgami. Na miejscu
Christianitas pojawily si¢ ,,panstwa-narody” — miejsce religii jako naczelne;j
zasady organizacji spolecznej zastapita przynalezno$¢ narodowa. Takie miato
by¢ nowe spoiwo organizacji spotecznej, wygodne wtadcom, poniewaz
sprzyjajace centralizacji 1 oddajace administrowanie pahstwem dobrze
zorganizowanej biurokracji. Europa wkraczata w okres absolutyzmu
oswieconego. Jak wspomniatem, pierwszym $wieckim panstwem narodowym

stala si¢ Francja [5].

Austria przyjela ustrdj absolutyzmu o§wieconego — wrogiego Kosciolowi —
wraz z wstapieniem na tron Jozefa II w roku 1765. Niemcy, tak jak kiedy$
nagle przyjeli rewolucje¢ protestancka — napisze Dawson — tak po dwustu
latach réwnie szybko zaakceptowali nowy tad polityczny. Fryderyk II Wielki
byl wzorcowym wtadca absolutnym 1 o§wieconym, ktory uczynit Prusy potega
europejska. W potowie XVIII wieku proces budowy nowego tadu

politycznego w Europie dobiegat konca.



Prusy, Austria 1 Rosja pod berlem podziwianej przez mistrzow O$wiecenia
carycy Katarzyny II byly gotowe do rozpoczecia aktu imperialnego

bandytyzmu w postaci rozbioru Polski.

Nalezy jeszcze wréoci¢ do kwestii wptywu rewolucji reformacji na

ksztaltowanie si¢ nacjonalizmu. Zacytujmy Jacka Bartyzela [6]:

Rola protestantyzmu jako podtoza kulturowego dla uksztattowania sie
nacjonalizmu polega nie tylko na dokonanej przezen (w oparciu o zasade
cuius regio eius religio) ,,nacjonalizacji” religii, czyli poddaniu
chrzescijanskich wspolnot reformowanych zwierzchnictwu panstwa (tzw.
koscioly panstwowe vel narodowe), traktujqc bowiem panstwo jako
porzaqdek w petni swiecki i nie podlegajqcy osqdowi moralnemu ze strony
Kosciota, Marcin Luter (1483-1546) torowat droge rozumieniu panstwa
Jjako autarkicznej organizacji, ktorej cele wyznacza jedynie catkowicie
udzielna wtadza polityczna za posrednictwem norm prawa pozytywnego,
ktorych niepodobna juz odnosi¢ do prawa wyzszego rzedu (boskiego,
naturalnego). Drugi z gtownych nurtow reformacji protestanckiej —
kalwinizm ku modelowi panstwa narodowego podqzat natomiast
(zwlaszcza w anglosaskim purytanizmie i szkockim prezbiterianizmie)
odmiennq drogq, podnoszqc protokontraktualistyczne idee suwerennosci
ludu i pochodzenia wladzy monarszej od narodu (majqcego przeto prawo
osqdzac ,,tyrana’’). Ze wzgledu na odmienne okolicznosci
kulturowohistoryczne, jak rowniez na przekonania samych zatozycieli i
przywodcow poszczegolnych denominacji (antyrzymski resentyment
,,germanskich” luteran, teokratyczny model republiki miejskiej w Genewie
Kalwina, konflikt radykalnie protestanckich dysydentow z nazbyt
umiarkowanym, z ich punktu widzenia, narodowym Kosciotem Anglii,

wspierajqcym tez absolutystycznq teorie ,, boskiego prawa krolow”),



luteranizm i kalwinizm wplynely na uformowanie si¢ dwu
(konkurencyjnych) modeli politycznych narodu, obiektywnego i
subiektywnego. pierwszy (luteranski) — rozumienia narodu jako
historycznej oraz etnicznej wspolnoty ziemi i krwi, drugi (kalwinski) —
pojmowania narodu jako politycznego stowarzyszenia autonomicznych
jednostek, wiqzqcych sie dobrowolnie (jak ,,pielgrzymi” z Mayflower)
kontraktem zadzierzgajqcym zwiqzek oparty na scisle okreslonych
warunkach, ktorych przestrzeganie jest podstawq zarowno wystqpienia z
tego stowarzyszenia, jak przystepowania do niego nowych cztonkow, tym
samym zas kolejnych stron umowy. O ile model pierwszy sprzyjat zrazu
monarchii absolutnej, pozniej zas panstwu autorytarnemu (w skrajnych
wypadkach zas totalitarnemu), o tyle drugi torowat droge dominujqcemu

dzis modelowi panstwa liberalnego.

W potowie XVII wieku utrwalony juz byt podziat na katolickie 1 barokowe
Potudnie (z Polska duchowo nalezaca do Potudnia) oraz protestancka Potnoc.
Obydwie czesci byty szczerze 1 gigboko religijne. Ale w tym to mniej wigcej
czasie zaczat si¢ proces sekularyzacji kultury i byta to kolejna rewolucja —
pisze Dawson — by¢ moze jeszcze wazniejsza niz rewolucja reformacji. Jej
bieg byl powolny, stopniowy, ale doglebny 1 trwat do konca XVIII wieku.
Potem, od rewolucji francuskiej, ktora byta jednym ze skutkow tej
wczesniejszej pottorawiecznej rewolucji, Europa (i Ameryka) osuwata si¢ juz

tylko nizej 1 nizej po wczesniej zbudowanej rowni pochyte;j.

Pewne watki procesu sekularyzacji — polityczny 1 dotyczacy samej idei tadu
politycznego — juz zasygnalizowalem. Innym byta sekularyzacja wiedzy. Jak
pisalem streszczajac Brada Gregory’ego ,,The Unintended Reformation: How

a Religious Revolution Secularized Society” 1 innych autorow [7]:



Protestancka rewolucja najpierw ostabita uniwersytety, a potem
przyczynita sie do ich odrodzenia, ale jako instytucji tworzenia i
przekazywania wiedzy zsekularyzowanej. Luteranizm i kalwinizm byt
przyjmowany przez podmioty polityczne — najpierw przez ksiqzqt, krolow,
czy rady miejskie w przypadku miast — by z mocy prawa by¢ rozszerzonym
na podlegle im spotecznosci (przez edykty zabraniajqce katolickich
praktyk religijnych, np. zakaz odprawiania mszy swietej). Panstwa,
ksiestwa czy miasta, ktore nie przeszly na protestantyzm, pozostawaty
katolickie, zwykle nietolerujqce innych wyznan lub odmawiajqce
innowiercom petni praw politycznych. Zarowno w regionach
protestanckich jak i katolickich umocnita sie kontrola politycznego wiadcy
nad uniwersytetem. [...] W miejsce nieuprzedzonej analizy tresci
Objawienia, teologowie zajeli sie walkq z innymi wyznaniami. Znaczenie
teologow — obroncow danej religii — wzrosto, ale powaga ich studiow
zmalala. Zajeci obrong wiary, byli coraz gorzej przygotowani do
asymilowania osiqgniec¢ przyrodoznawstwa. Mozna rzec, Ze zaczynat sie
proces fragmentacji wiedzy bez mozliwosci dania jej syntezy podobnej do

tej, jaka panowata w sredniowieczu.

Uniwersytet, czy to katolicki czy protestancki, podlegly wiadzy politycznej,
zaczql wymagac religijnej lojalnosci od swoich nauczycieli i uczniow. Nie
sprzyjato to wolnosci badan naukowych. Uniwersytet powoli tracit na
znaczeniu jako osrodek tworzenia wiedzy. [...] Co nie znaczy, jak to juz
zaznaczytem, Ze misja ta nie wrocita na uniwersytet, tyle ze w odmienionej

[zsekularyzowanej] postaci.

Jaki z kolei byl wptyw mysli Odrodzenia na sekularyzacj¢ catej kultury? W

jednym ze swoich esejow Christopher Dawson tak pisat [8]:



wraz ze stabnieciem feudalizmu i wzrastaniem scentralizowanej wladzy
monarchicznej panstwo umacniato swq niezaleznosc i dazyto do
pozbawienia kosciola lokalnego jego charakteru miedzynarodowego oraz

oslabienia wiezéw tqczqcych go ze Stolicq Swietq.

Rozwdj w tym samym czasie uczu¢ narodowych i kultury macierzystej
ujawniat dotqd ukrytq roznorodnosc rasowq i kulturalng, wczesniej
niezauwazang, ale przeciez nie usunietq przez jednoczqcq site katolicyzmu
Sredniowiecznego. Zarowno tacinskie Potudnie, jak i germanska Potnoc
odrzucaly synteze sredniowiecznq jako mieszanine pierwiastkow nie
dajqcych sie ztqczy¢ w jedno. Chcialy powrotu do przedsredniowiecznych
zrodel, przywrocenia niczym nie zamqconej tradycji kultury klasycznej

oraz religii wprost wyplywajqcej z Ewangelii.

Szesnasty wiek przyniost zatem Europie pierwszq wielkq rewolucje,
poprowadzong przez wloski renesans w imie czystosci kultury i przez
niemieckq reformacje w imie czystosci przekazu Dobrej Nowiny.
Sredniowiecze zostato odrzucone przez humanistow jako barbarzyhskie i
przez reformatorow jako zabobonne i zepsute. Dla jednych i drugich byto

Wiekami Ciemnymi |...]

Ale pomimo tego paralelizmu obydwu ruchow byty one sobie tak obce
duchem, Ze czesto widzialy w drugim raczej wroga niz sprzymierzenca, zas
ich wplyw na kulture europejskq byt doskonale rozny. Odrodzenie
stopniowo rozciqgneto swoje wplbywy na catq Europe, przeksztalcajqc
zachodniq sztuke, literature i nauke, i tworzqc nowy wzorzec edukacji oraz
kultury, przekraczajqcy granice polityczne i narodowe. W ten sposob

Odrodzenie zachowalo tradycje europejskiej jednosci, ale w nowej formie.



Z drugiej strony reformacja byta Zrodtem walk i wasni, ktore podzielity
Europe na wrogie obozy religijne i walczqce miedzy sobq wyznania.
Jakkolwiek bowiem protestancka reformacja rzeczywiscie wywotata ducha
reformy w Europie Potudniowej, to reforma ta byta reakcjq na rewolucje
reformacji. Reforma katolicka byla kontrreformacjq, ktora wypowiedziata

otwartq wojne przeciwko reformacji Potnocy.

W innym miejscu Dawson pisat [9]:

Odrodzenie ma swoj poczqtek w samo-odkryciu, samo-realizacji i samo-
wyniesieniu Czlowieka. W Sredniowieczu cztowiek szukal nadnaturalnego
Sfundamentu dla swego Zycia. Jego idealem wiedzy nie byto Smiata
wyprawa umystu na badanie przezen jego wlasnego krolestwa; idealem
byta intuicja, wyczuwanie prawd wiecznych, ktore emanujq z Intelektu
Boskiego — irradiatio et participatio primae lucis. Cztowiek Renesansu [z
czasem — przyp. jk] odwrocit sie od tego co wieczne i absolutne, i zwrocit
ku Swiatu natury oraz ludzkiego doswiadczenia. Odrzucit swojq zaleznos¢
od tego co nadnaturalne i wyniost swojq niezaleznosc¢ oraz wyzszosc¢ w
porzqdku doczesnym. Ale tym sposobem, przez wewnetrzny proces logiki,
zostat stopniowo doprowadzony do podjecia krytyki podstaw jego wiasnej

wiedzy i utraty wiary we wlasng wolnosc.

Fenomen Odrodzenia miat niejedna twarz. Poprzedzony wtoskim
humanizmem nie mial we Wtoszech antykatolickiego charakteru. Wybitnym
humanista byt papiez Pius I (1405—-1464), mecenasem humanistow byt papiez
Leon X (1475-1521). Papieze ci, jak humanisci wtoscy i inni, szukali §rodkow
ozywienia wiary 1 reformy Kosciota. Jak zamordowany w wieku 31 lat

genialny Giovanni Pico della Mirandola, inni humanisci odkrywali cztowieka



jako pana siebie, ale w ramach natury danej mu przez Boga. Zyt ten prad mysli
posrod wspaniatej 1 bogatej, obecnej takze w ludzie sztuki wloskiego baroku.
Ta sztuka promieniowala na inne kraje, w tym — od rewolucji reformacji —
luteranskie Niemcy. Erazm z Rotterdamu zwalczat mysl Lutra, ale w obronie
odnowy jedynego Kosciota. Zupetnie inaczej wygladat humanizm kalwinizmu
1 purytanizmu. Doskonale wyksztatcony 1 Swietny organizator, cztonek klasy
sredniej (burzuazji) Jan Kalwin rozumiat wage wyksztalcenia (jak jezuici w
swiecie katolickim), ale propagowany przezen humanizm miat oblicze
utylitarne i surowe. Kalwinizm tepit sztuke sakralna, liturgie, kult $wigtych,
byl obrazoburczy, zwtaszcza purytanizm potgpiat renesansowy hedonizm. Jego
teologia byta tez surowa, pesymistyczna, ale jego koncepcja predestynacji
stanowita zachgte do osobistej dyscypliny i zabiegania o sukces. Religia
stawala si¢ sprawa prywatna. Na kontynencie europejskim odpowiadata

zwlaszcza poszerzajacej si¢ we Francji (i Niderlandach) klasie §rednie;.

W potowie XVII wieku panowaty w Europie dwie kultury, obydwie religijne,
ale doglebnie sobie obce 1 do szpiku kosci wrogie — Europa byta podzielona na
protestancka Potnoc i katolickie Potudnie, P6éinoc na progu gwattownego
rozwoju ekonomicznego 1 zwigzanych z tym przemian spotecznych oraz
Potudnie, raczej wiejskie, z barokowa kultura — jak to wyrazi Dawson —
zewngtrznie wspaniata 1 wewnetrznie uboga, z jej patacami oraz klasztorami,
jej Swigtymi 1 jej zebrakami. A jednak ta podzielona Europa zachowata jednos¢
— jak Francja podzielona na katolikow 1 kalwinistow (hugenotéw). Laczyto ja
to, co juz zasygnalizowaliSmy — zmgczenie wojnami, zgoda (juz
zaktualizowana albo nadchodzaca) na Swieckie 1 scentralizowane ,,panstwo —
nardd”, mysl Odrodzenia i z niej wynikajaca etyka, zapozyczona ze wspdlne;j
chrzescijanskiej tradycji. Z tym ze nie byta to juz mysl Pico della Mirandol:.
Byto to kartezjanskie, bezwarunkowe poddanie si¢ nieomylnemu rozumowi
oraz lockeanskie oparcie si¢ na empirycznie rozumianym zdrowym rozsadku.
Tak wlasnie, z wiedza odzierana z jej sakralnego odniesienia rozpoczynata si¢

rewolucja sekularyzacji i Europa wkraczata w epoke O$wiecenia.



Spdjrzmy jeszcze na koniec na rolg odegrana w tym procesie przez powstata
we Francji 1 Anglii nowa warstwg laickiej inteligencji i w jej ramach
wytworzenie si¢ kasty zawodowych dziennikarzy 1 ludzi piora (w Holandii
warstwa ta powstata wczesniej). To ta kasta byta antykatolicka i
wolnomyslicielska, nieliczna, ale niezwykle sprawna w promocji swych
pogladdéw. Szczegdlnie sprawni okazali si¢ francuscy hugenoci, czy to na
emigracji w Holandii — wypedzeni z Francji odwotaniem edyktu nantejskiego
w 1685 roku — czy pozostali we Francji. Nowa warstwa inteligencka byla przy
tym tylko czg$cia nowej klasy §redniej — inng warstwe stanowita nowa
burzuazja. Ta warstwa ludzi biznesu nie byta wroga religii, zachowywata
wysokie morale, ale byla krytycznie nastawiona do autorytetu wtadzy
kos$cielnej 1 sktaniata si¢ do purytanizmu w Anglii oraz sympatii dla
hugenotow we Francji. Religia byla dla niej sprawa prywatna, natomiast zycie
spoteczne byto zasadniczo podlegte regutom ekonomii i biznesu. Europa
przygotowywata si¢ w ten sposob do kolejnej rewolucji — do rewolucji

przemystowe;.

Jacek Koronacki

[1] Jej pigkne przedstawienie — jak 1 innych najwazniejszych zagadnien z
historii mysli politycznej i teologicznopolitycznej — znajdujemy np. w

przywotanym juz syntetycznym dziele Andrzeja Nowaka.



[2] Patrz Christopher Dawson: ,,The Movement of World Revolution”, ,,The
Dividing of Christendom”, ,,Understanding Europe”, ,,Christianity and

European Culture (Selections from the Work of Christopher Dawson) 1 inne.

[3] Reformacja miata by¢ rewolucja powrotu do wczesnego chrzescijanstwa,

Odrodzenie do kultury klasycznej. Dtugo mozna bylo myslec, ze Oswiecenie

byto rewolucja powrotu do Europy przedsokratejskiej, ale dzi§ wida¢, ze ma to

by¢ powrdt do zezwierzecenia albo nie zaden powrdt, a po prostu obted; por.
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mieszkancoéw innego, ze ,,paryskim” francuskim postugiwata si¢ garstka.
Wedhug francuskiego badacza Henryka Grégoire’a, tylko 3 miliony z okoto 25
milionow obywateli uznawato oficjalny francuski za swoj jezyk ojczysty w
roku 1789; inny badacz, marksistowski historyk brytyjski Eryk Hobsbawm
szacowat, ze okoto potowa Francuzéw w ogoéle nie méwila po francusku;
jeszcze inne oszacowania mowia, ze francuskiego nie rozumiato od 10% do
30% obywateli.
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