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Hegla na dunskg teologie i filozofie
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G.W.F. Hegel (1770-1831) wywart potezny wptyw na teologie i filozofie
swojej epoki zaréwno w Niemczech, jak i w Danii. Lecz nie tylko... Otéz
wplyw ten jest widoczny czy to w glosach negujgcych, czy afirmujgcych
jeszcze dzis i to w wielu krajach na caltym Swiecie, na og6t u myslicieli
protestanckich, ale rowniez katolickich czy zydowskich — pisze Jacek
Aleksander Prokopski w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Hegel i
koniec historii”.

Wplyw ten postaram sie przesledzi¢ na przykladzie dunskich implikacji
systemu Heglowskiego, zarysowujgc zaledwie jego kontury. Po
pierwsze, ze wzgledu na najsilniejszg krytyke mysli Heglowskiej, jaka
miata miejsce — a dokonang przez kopenhaskiego filozofa Serena
Kierkegaarda, a po drugie, z powodu ograniczonych ram tej publikacji.
Skupie wiec swojg uwage na przedstawieniu teologiczno-filozoficznej
aury panujgcej na Uniwersytecie Kopenhaskim w wieku
dziewietnastym. Ot6z Hegel, pomimo uptywu wielu lat od jego $mierci,
nadal dominowat tam w naukowych debatach. Wydaje sie jednak, ze
byly one pozbawione kluczowej perspektywy. Mianowicie dunscy
badacze nie brali pod uwage wewnetrznego zycia boskiej idei, jej
odejscia od samej siebie oraz jej powrotu z dialektyczng konieczno$cig
poprzez dziedziny natury i historii. W konsekwencji nie mieli oni
wystarczajgcej jasnosci, co do zgodnosci pomiedzy teorig heglowska a
wczesniejszg tradycjg teologiczno-filozoficzng, ktorg nierzadko



reprezentowali. Z tego tez powodu, pomimo oczywistej intelektualnej
przewagi filozofii Heglowskiej, wzbudzita ona zainteresowanie tylko,
albo az, niewielkiej grupy profesoréw z Uniwersytetu Kopenhaskiego
oraz jego absolwentow.

Sposréd duchownych mozna wymienié¢ teologa, historyka i poete,
inicjatora dunskiego szkolnictwa powszechnego Nikolai Frederika
Severina Grundtviga (1783-1872). Ten znaczgcy w sferze religii
cztowiek, mys$lgcy w znacznym stopniu egzystencjalnie, byt
zdecydowanym oponentem spekulatywnej filozofii w wydaniu
Heglowskim. Byt wiec przeciwnikiem idei gloszgcej, ze wszystkie
sprzecznosci bytu powinny znaleZ¢ ostatecznie jaka$ wyzszg
filozoficzng jedno$¢. Zdaniem Grundtviga, zabiera to indywidualnemu
zyciu jego site i niweluje chrzeS$cijanski poglad o otaczajacej nas
rzeczywistosci jako przestrzeni walki dobra ze ztem. Nie mozna przy tej
okazji nie wspomnie¢, dla przeciwwagi, o zdecydowanych
racjonalistach. Mam tu na mysli choéby archidiakona Henrika Georga
Clausena z katedry w Kopenhadze i kilku réwnie zacieklych
supranaturalistéw czy ortodoksyjnych teologéw, jak ich powszechnie w
tamtych czasach nazywano. Nalezy takze powiedzie¢ biorgc pod uwage
szerszy kontekst kulturowy, ze duniscy teolodzy byli oczywiscie
zapoznani z takimi niemieckimi autorami, jak inicjator romantyzmu
F.W. Schelling, sprzeciwiajgcy sie szkole Heglowskiej, I.H. Fichte
»~Mlodszy”, a takze biorgcy jako punkt wyjscia dla swych rozwazan
zjawisko przezycia religijnego F.D.E. Schleiermacher. Jednak zaden z
tych myslicieli nie wywart w kregach dunskich wielkiego wrazenia.
Romantyczny idealizm zamieniat sie w Danii zwykle w pospolity
romantyczny nacjonalizm, w ktorym pokoj i wspdlne zrozumienie
krélowaty nad intelektualnym zyciem duchownych i oséb swieckich.
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Pedersena Kierkegaarda, ojca Serena — byt typowym przedstawicielem
takiej mentalnosci. Co ciekawe, wspierat on supranaturalistyczng
interpretacje chrzescijanstwa, powstrzymujgc sie przy tym od
kwestionowania tagodnej formy racjonalizmu. Dat temu wyraz w
ksigzce Refleksje nad doktrynami wiary chrzescijariskiej, ktorej
gléwnym przestaniem byla teza, Ze religia odpowiada zaréwno
ludzkiemu pragnieniu ideatu, jak i sumieniu, i ludzkiemu rozumowi, a
wiec jest zdolna do stworzenia harmonii. Mynster nie sprzeciwiat sie
zatem praktycznemu zastosowaniu racjonalizmu w Kosciele, nawet
jesli jego wlasne pojecie chrzescijanstwa byto oparte na
supranaturalizmie. Ostatecznie jednak nie zywit on szacunku ani do
Hegla, ani do teologii spekulatywnej, czemu dawatl wyraz przy kazdej
nadarzajgcej sie okazji. Podobnie myslat Henrik Nicolai Clausen (1793-
1877), wybitny profesor teologii systematycznej i Nowego Testamentu,
ktéry byt zwolennikiem tagodnej formy ortodoksyjnosci. Clausen nie
sympatyzowat ani z Heglem, ani z teologig spekulatywna.

Nowe spojrzenie wnidst Hans Lassen Martensen (1808-1884), ktéry
utrzymywal, iz poznanie prawdy jest mozliwe, jesli zaczniemy od
teocentrycznego punktu widzenia. Niestety cztowiek nie zdota wznies¢
sie do tego putapu, jako Ze jest istotg stworzong, obcigzong grzechem.
Dlatego tez cate poznanie powinno by¢ oparte na objawieniu i wierze.
Martensen twierdzil, ze kiedy tylko te wstepne warunki zostang



speinione, wtedy mozliwe bedzie nabycie prawdziwej spekulatywnej
wiedzy i rozwiniecie chrzeS$cijanskiego systemu na wzér heglowski,
czemu dat wyraz w pracy Wstep do dogmatyki spekulatywnej,
ogloszonej p6zniej jako Dogmatyka chrzescijariska. Kolejnym ze
zdecydowanych heglistéw tego okresu byt Adolph Peter Adler (1812-
1869), ktéremu duzo uwagi poswiecit Kierkegaard, piszgc prace
zatytutowang Ksigzka o Adlerze. Adler podaje skrupulatny opis filozofii
Hegla w dwoch swoich ksigzkach: Wyizolowana subiektywnos¢ w jej
najwazniejszych postaciach oraz Popularne wyktady na temat logiki
obiektywnej Hegla. Nie to jest jednak najwazniejsze, istotne jest
mianowicie to, ze Adler, zdaniem Kierkegaarda, jako teolog-heglista
prawdopodobnie nigdy nie zrozumial siebie w relacji do stawianego
przezen twierdzenia, jakoby posiadt objawienie, o czym pisat w swych
Wybranych kazaniach. Ot6z Adler, jak wielu filozofujgcych wéwczas
teologéw, nie uprzytamnia sobie niewspotmiernosci pomiedzy
systemowym rozumieniem chrzescijanskich pojec. a tym, co one
rzeczywiscie znaczg. Wymykajgce sie rozumowi paradoksalne pojecia
wiary, inkarnacji, autorytetu i objawienia zostajg przeciez w
spekulatywnym systemie heglowskim semantycznie
przetransformowane. W omawianym kontekscie warto rowniez
wspomnie¢ posta¢ Rasmusa Nielsena (1890-1884), ktéry pragnat
uczyni¢ udoskonalenie systemu Hegla w swojej licencjackiej rozprawie.
Jednak z czasem zaczat krytykowaé niemieckiego filozofa za zbytni
formalizm i systemowo$¢, tym samym zblizajgc sie do Kierkegaarda.

Z kolei jednym z dunskich lewoskrzydtowych heglistow byt Andreas
Frederic Beck (1816-1861), ,,nieszczesny wielbiciel Mynstera”, jak
nazywa go Kierkegaard w Dziennikach i zapiskach. Beck zgadza sie z
pogladami niemieckich filozoféw i teologéw Davida Friedricha Straussa
i Brunona Bauera odnos$nie do tego, ze Ewangelia byta na samym
poczatku sfalszowana przez jej autoréw, ze zawiera ona jedynie zbiory



legend, a opisane w niej cuda nigdy nie miaty miejsca, wreszcie, ze
wszystkie listy apostolskie Pawta z Tarsu sg imitacjg, oraz ze Jezus
Chrystus nigdy nie istnial, a chrzescijaristwo jest w swej istocie
demoralizujgce.

Natomiast Heglowscy centrysci sg w Danii reprezentowani przez Petera
Michaela Stillinga (1812-1869). Po napisaniu doktadnie
przygotowanych recenzji ksigzki Martensena, Stilling wchodzi w
dyskusje z teoriami ojca nowozytnego ateizmu, niemieckiego filozofa
Ludwika Feuerbacha. Stwierdza, ze teza, iz Bog nie jest odmienny od
cztowieka, ze jest tylko jego projekcjg w formie hipostazy, prowadzi do
kompletnego filozoficznego bankructwa i absurdu. Dlatego nie jest
warta klopotu, by sie nad nig zastanawiac.
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intrygujgcych filozofow i teologéw. I tak Frederik Christian Sibbern
(1785-1872), ktory zostal profesorem w 1813 r., kiedy urodzit sie
Kierkegaard i nie opuscit stanowiska do roku 1870, miat stymulujgcy
wptyw na ksztaltowanie sie Swiatopoglagdowej orientacji u wielu
adeptéw sztuki filozofowania. W swoich pracach, takich jak Filozofia
spekulatywna, Psychopatologia czy niewydane wyktady o
chrzescijanskiej filozofii, usitowat potgczyc¢ religie, teologie i
spekulacje. Nota bene w wyktadach o chrzescijanskiej filozofii, podczas
zimowego semestru w latach 1833-1834, uczestniczyt sam Kierkegaard.



I w tych wyktadach Sibbern utrzymywat, Ze mozliwe jest stworzenie
chrzescijanskiej filozofii, ktéra mogtaby uzasadni¢ prawde
chrzescijanstwa niezaleznie od zadnego autorytetu. Co wiecej,
twierdzil, ze prawdziwa spekulacja powinna w spos6b nieunikniony
prowadzi¢ do tego, co zwie sie naukg chrzescijanskg. Nie oznacza to
jednak, ze celem filozofii chrzes$cijaniskiej jest wyrazenie zgody na
jakgkolwiek alternatywe dla Objawienia. Sibbern odrzuca idee, jakoby
filozoficzne poznanie mogto zastgpi¢ objawienie albo Pismo Swiete.
Wiedza filozoficzna nie moze tez obali¢ wiary, poniewaz wiara stanowi
podstawe sensu egzystowania i jest koncowym celem ludzkiego
poznania. A zatem Heglowskie polgczenie chrzes$cijanstwa z filozofig
wydaje sie tu nie mozliwe.

W przeciwienstwie do Sibberna, Poul Martin Meller (1794-1838) —
ktéremu Kierkegaard dedykowat swojg prace Pojecie leku — byt w latach
trzydziestych jeszcze pod znacznym wplywem filozofii spekulatywne;.
Jednak w ostatnich latach zycia odwrdcit sie od niej, twierdzgc, Ze
spekulacja nie moze by¢ wykorzystana do rozwigzania probleméw
egzystencjalnych. Uznat, Ze mys$l spekulatywna nie docenia znaczenia
indywiduum. A egzystencjalne réznice istniejgce pomiedzy
jednostkami mogg by¢ rozpoznane tylko w oparciu o do§wiadczenie.
Szczegblnego znaczenia w tym kontekscie nabiera dtugi esej Mollera,
zawierajgcy bogactwo rzeczowych informacji o debatach na temat
nie$miertelnosci, prowadzonych przez Heglistéw w Niemczech. Otz
dunski mysliciel utrzymuje, ze mozna opracowac filozofie zycia, ktéra
nie tylko potwierdza znaczenie i realno$¢ indywiduum, ale takze
udowadnia fakt, ze indywiduum jest nieSmiertelne. Podajgc bardziej
szczegotowq prezentacje tych pogladéw w dziele zatytutlowanym Mysli
nad mozliwo$cig dowodow na nie§miertelno$¢ ludzkg, Meller tym
samym przybliza sie do Swiatopogladu chrzescijaniskiego. I chociaz z
szacunkiem wyraza sie o Heglu, jako cztowieku, ktéry starat sie



dokonac¢ czego$ wielkiego, czuje, ze musi go odrzucié, lecz czyni to z
tym odcieniem humoru, ktory tak bardzo podziwiat Kierkegaard w
nauczycielu swojej mtodosci.
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Hegel, jak ujmuje to Kierkegaard. Oczywiscie nie zapominamy o
Heglistach pokroju Adlera, Becka czy Stillinga. Ostatecznie jednak
filozofia Hegla znalazta tylko jednego ,konkretnego” stronnika w Danii
— byt nim Johan Ludvig Heiberg (1791-1860). To do niego nalezy honor
bycia tym, ktéry wprowadzit do tego péinocnego kraju filozofie Hegla,
chocby tylko przez btyskotliwg prace zatytutowang O ludzkiej wolnosci.
Ten duniski pisarz, poeta i filolog byt przekonany, ze wniesienie
jednosci i zwigzku do zycia intelektualnego, to znaczy do sztuki, religii,
teologii, i filozofii, jest mozliwe tylko poprzez uzycie podstawowych
idei systemu Hegla. Z tego powodu filozofia jest cze$cig zdrowego
rozsgdku czlowieka i dostarcza takich mozliwosci poznania prawdy,
ktore zawarte sg w réznorodnosci ludzkich doswiadczen. Jako
prawdziwy Heglista, Heiberg by} naturalnie przekonany, zZe filozofia i
religia majg wspolng tres¢, lecz r6znig sie formg. Napisal on tak zwang
»apokaliptyczng komedie”, satyre spoteczng, w ktorej utrzymuje, ze



osoba moze by¢ zbawiona na dwa sposoby: albo poprzez zanurzenie w
historyczng posta¢ Chrystusa, albo przez spekulatywne pojecie Boga.
Rzecz jasna, tylko ta druga metoda jest doskonata i nalezy nieustannie
zwracac sie do niej po wsparcie, zwtaszcza jesli religia ma mie¢ jakas
site glebszego oddzialywania. MOwigc wprost, tylko to, zdaniem
Heiberga, posiada warto$¢, co moze by¢ wyrazone w formie
konceptualnej. Filozofia nie moze by¢ jednak wykorzystywana dla
udowodnienia istnienia Boga. Poniewaz Jego istnienia udowodni¢
niepodobna. Istnienie to moze by¢ przyjete tylko a priori. Z drugiej
strony, z pomocg filozofii mozna przeksztatci¢ obraz Boga w pojecie i
mys$le¢ o Nim jako o Absolucie, dla ktérego nie sposéb znaleZz¢
jakiejkolwiek antytezy. Absolut jest bowiem syntezg samg w sobie,
ktéra godzi wszystkie sprzecznosci i wszystkie inne wazne syntezy
mozliwych sprzecznos$ci. Powyzsze uwagi, cho¢ ogélne, w sposob
wystarczajgcy pokazujg, ze Heiberga nalezy klasyfikowac¢ jako
prawoskrzydtowego hegliste.

Zdecydowanym przeciwnikiem Hegla bedzie zas$ ten, ktéry ma dopiero
nadejs¢ — Segren Kierkegaard (1813-1855), ukoronowanie Ztotego Wieku
Danii. Jego dialektyczny nokaut, jakim byta rozprawa Nienaukowe
zamykajgce post scriptum, mial potozy¢ kres wszelkim watpliwo$ciom i
ztudzeniom zwigzanym z rzekomo chrzescijanskg interpretacja filozofii
Hegla, a takze jej otwartoscig na pojedynczg egzystencje. Czy tak sie
stalo, to juz inna sprawa. Zbyt mato mamy tu miejsca, by o tym moéwic.
Pamietajmy jednak, o czym wspomniatem przy okazji Heiberga, ze dla
Hegla nie istniejg rozbiezno$ci miedzy rozumem a wiarg. Ich jednos¢
na poziomie tresci wyklucza jakikolwiek podziat. Tym samym religia
posiada tre$¢ wspolng z filozofig, a jedynie ich formy bywajg rézne.
Idzie wiec o takie wydoskonalenie formy pojecia, by mogto ono ujg¢
tresc¢ religii. By¢ moze, gdyby duniski mysliciel nie kwestionowat
takiego punktu widzenia, nie sprzeczalby sie z Heglem w obawie, by



rozwazanie tego, czym jest chrzes$cijanstwo, nie stato sie naukowg
refleksja. A to z tej racji, ze w tej samej chwili wkraczamy na $ciezke
aproksymacji, ktéra nie ma konca. MOwigc jeszcze inaczej i bardziej
dosadnie, mediacja pomiedzy chrze$cijanstwem i spekulacjg stata sie z
tego powodu zwyczajnie niemozliwa, poniewaz refleksja nigdy nie
ustanie. I o tym takze przekonuje nas ,kopenhaska tamigtéwka”,
ciggnaca sie az po nasze czasy, zadajgc nam trud czytania takich oto
tekstow.

Prof. Jacek Aleksander Prokopski
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