Izabela Rutkowska: Pojecie milosierdzia w
Encyklice Jana Pawla II ,,Dives in misericordia”

Jak dowodzi Ojciec Swiety, milosierdzie, stanowigc tozsamos¢ Boga
objawiong w osobie Chrystusa, stanowi tym samym Jego program
mesjanski. W centrum tego ,,programu mitosierdzia”, a zarazem na
szczycie objawienia mitosci mitosiernej stoi Jego krzyz — pisze Izabela
Rutkowska. Tekst publikujemy w Niedziele Mitosierdzia Bozego.

Wprowadzenie

Encyklika, jako ,,urzedowe pismo papieza skierowane do catego
Kos$ciota w sprawach doniostej wagi dla niego lub dla ludzkosci (...); ma
na celu utrzymanie w Kosciele jednos$ci wiary i przekonan; stuzy
wyjasnianiu kwestii spornych, wskazywaniu wlasciwego kierunku
rozwoju doktryny chrzes$cijaniskiej” [1]. Jan Pawet II takg sprawe
doniostej wagi dostrzegt w temacie mitosierdzia, i to juz na poczatku
swego pontyfikatu. To jemu bowiem poswiecit swojg drugg encyklike:
Dives in misericordia [2]. Papiez podpisat jg 30 listopada 1980 roku, w
pierwszg niedziele Adwentu. Nalezy ona do tak zwanych encyklik
trynitarnych, czyli obja$niajacych nature kazdej z oséb Trojcy Swietej, i
ma na celu przyblizenie osoby Boga Ojca [3], a jednocze$nie podanie
chrzescijanskiej definicji mitosierdzia.



Tytutlem kazdej encykliki stajg sie pierwsze stowa jej tacinskiej wersji,
tzw. arenga [4], ktéra powinna zapowiadad tres¢ catego tekstu.
Pierwotnie tacina byta jedynym jezykiem, w jakim zapisywano taki
dokument. Encykliki w jezykach narodowych pojawialy sie jedynie
incydentalnie i byto to podyktowane wyjgtkowymi okoliczno$ciami. Jan
Pawet II byt pierwszym papiezem, ktéry na state dotgczyt do wersji
tacinskiej zapis w jezykach narodowych. Sama jednak arenga do dzisiaj
obowigzuje w jezyku tacinskim, stanowigc tym samym tytut
uniwersalny dla Kosciota na catym Swiecie.

W dokumencie o Bozym mitosierdziu pierwsze taciniskie zdanie wzieto
z Listu $w. Pawla do Efezjan (2,4): ,DIVES IN MISERICORDIA Deus ipse
quidem est nobis quem Christus Iesus revelavit ut Patrem: immo quem
ostendit nobis ac demonstravit in sese Filius nempe eius” [5]. W wersji
polskiej oddajg to dwa zdania: ,BOGATY W MILOSIERDZIU SWOIM
BOG jest Tym, ktérego objawil nam Jezus Chrystus jako Ojca. Objawil
Go zas$ i ukazat w sobie - Jego Synu” [6].

Celem niniejszej pracy jest przede wszystkim ukazanie pojecia
mitosierdzia z perspektywy jezykoznawczej (poprzez zbadanie
zwigzkow wyrazowych, w jakie wchodzi leksem mifosierdzie,
wyznaczenie pol leksykalno-semantycznych, tworzgcych definicje
mitosierdzia). Jednoczesnie, niejako w tle, praca ta bedzie sie starata
ukazac¢ samg postac Jana Pawta II jako filologa o lingwistycznych
zamilowaniach.

Metajezykowe komentarze Jana Pawla II



Jak wiadomo z zapisu papieskich wspomnien, cho¢ powodem
studiowania filologii polskiej byta przede wszystkim teoria literatury, w
toku studiow Karol Wojtyta ogromnym zainteresowaniem zaczagt darzy¢
wlasnie jezykoznawstwo, w tym szczegdlnie gramatyke, stowotworstwo,
semantyke.

W ciggu tego pierwszego i jedynego roku studiéw na polonistyce
zauwazatem, ze moje zainteresowania przesuwajg sie od literatury
w strone gramatyki, a gramatyka to nic innego jak nauka o stowie —
o stowie méwionym i o stowie pisanym. (...) Obcowanie ze stowem
pisanym stoi u podstaw wszelkich studiéw literackich. Mozna,
trawestujgc pierwsze zdanie z Prologu $w. Jana, powiedzie¢: ,Na
poczatku jest stowo”. Zaczalem wiec i ja rowniez coraz bardziej
interesowac sie tym stowem, jego istotg, jego ré6znorodnymi
ewolucjami i przeksztatceniami, a takze jego no$noscig i mocg. Pod
tym wzgledem studia gramatyki opisowej jezyka polskiego idgce w
parze ze studiami gramatyki staro-cerkiewno-stowianskiej staty sie
dla mnie wielkg lekcjg pogladowa. (...) Wprawdzie Opatrzno$¢ Boza
pozwolita mi tylko przez krotki czas studiowac jezyk, ale
uswiadomitem sobie wtedy cate jego tajemnicze bogactwo. Do
dzisiaj bardzo mi to pomaga [7].

Owoc tej fascynacji mozemy znalezé w zasadzie w kazdej z encyklik —
kazdy z omawianych tematéw papiez wyjasnia poprzez nakreslenie
znaczen stéw desygnujgcych dane pojecie, a takze stéw, ktore wchodzg
w jego pola semantyczne. Nie inaczej jest w przypadku Encykliki Dives
in misericordia:



Z tg chwilg, gdy mowa o nauczaniu, otwiera sie bardzo doniosty
problem znaczenia odno$nych wyrazoéw i tre$ci poje¢, a nade
wszystko tresci pojecia ,mitosierdzie” (w stosunku do pojecia
»,Mito$¢”). Zrozumienie tych tresci stanowi klucz do zrozumienia
samej rzeczywistos$ci mitosierdzia, co dla nas jest najwazniejsze
[DiM, nr 3].

Tego typu metajezykowe komentarze stanowig jedng z najliczniejszych
grup leksykalnych tworzgcych semantyczne pole mitosierdzia.
Wskazujg one jednoczes$nie na wage lingwistycznych rozwazan — wage
samego jezyka jako narzedzia ksztattujgcego ludzkg mysl i jako drogi w
dochodzeniu do prawdy o Bogu, o $wiecie i 0 samym cztowieku. O ich
wartosci pisata wczesniej Anna Piotrowicz [8].

Wsrdd znalezionych potgczen wyrazowych o tym charakterze nalezy
gléwnie wymienic te, w ktorych leksem mifosierdzie zapisany jest w
cudzystowie, co stanowi najbardziej oczywisty znak podjetej przez

papieza analizy jezykowej: nazywac ,, mitosierdziem”, pojecie
,mitosierdzie”, stowo ,,mitosierdzie”, wyrazenie ,,mitosierdzie”.

Kulturowo-religijny kontekst papieskiego dokumentu

Moze wydawac sie truizmem stwierdzenie, iz religijnym kontekstem
encykliki jest chrzescijanstwo wyznania rzymskokatolickiego. Warto
jednak przyjrzec¢ sie blizej tej informacji — ma ona bowiem niebanalne
konsekwencje dla dalszego wywodu i analizy semantycznej. Trzeba
bowiem przyznad, iz stworzenie dokumentu, ktory bedzie zrozumiaty



dla kazdego chrzescijanina, ktorym moze by¢ przedstawiciel kazdego
narodu na $wiecie, wymaga od autora ogromnego kunsztu i
lingwistycznego wyczucia. Zawarty w niej zakres poje¢ musi bowiem
odpowiada¢ doswiadczeniu religijnemu stojgcemu niejako ponad
doswiadczeniem kulturowym konkretnego kraju. Odbiorcag nie jest tu
wspélnota narodowa, ale wspdlnota wyznaniowa [9].

Zatozeniem podstawowym papieza jako nadawcy tego tekstu jest fakt,
iz odbiorca jest osobg ochrzczong, wierzgcg, zna Katechizm, czyta
Pismo Swiete, uczestniczy w zyciu sakramentalnym Kos$ciota. Ow profil
odbiorcy wyznacza jego ,,rame doswiadczeniowg ”[10]. Przed
przystgpieniem do analizy nalezy zatem przyja¢, iz definicja
mitosierdzia, jakg podaje nam papieska encyklika, jest przede
wszystkim chrzescijaniskg definicjg mitosierdzia.

Etymologia slowa mitosierdzie w Encyklice

Ze wzgledu na 6w kontekst kulturowy, wszelkie etymologiczne
odniesienia nie bedg skupiaty sie na jakimkolwiek ze wspotczesnych
jezykéw narodowych, ale bedg siegaty do jezyka Biblii.

Pragne siegng¢ do odwiecznego, a zarazem niezroOwnanego w swej
prostocie i glebi jezyka objawienia i wiary, azeby w tym wlasnie
jezyku wyrazic raz jeszcze wobec Boga i ludzi wielkie troski naszych
czaséw. Objawienie bowiem i wiara uczg nas nie tyle, abySmy
tajemnice Boga jako «Ojca mitosierdzia» rozwazali w oderwaniu,
ale bysmy do tego mitosierdzia odwotywali sie w imie Chrystusa i w
zjednoczeniu z Nim [DiM, nr 2].



Papiez odwotuje sie przede wszystkim do dwdch hebrajskich wyrazéw:
hesed i rahamim, dostrzegajgc w nich symbole meskiej i kobiecej strony
mitosierdzia. Hesed oznacza relacje wiernosci, mitosci i dobroci opartg
na zasadzie wewnetrznego zobowigzania, ktére posiadato wymiar
moralny i prawny. W Starym Testamencie, gdy byto uzywane w
stosunku do Boga, odnosito sie gtéwnie do Przymierza, jakie zawart On
z narodem wybranym, a do ktérego czut sie zobowigzany nawet wtedy,
gdy nardd ten nie dotrzymywat warunkéw tej przyjazni. Jego mitos¢,
wierna do konica, owocowata wtedy postawg przebaczenia i
przywrocenia taski Przymierza. Papiez ilustruje ten kontekst, odsytajgc
nas do cytatow: Wj 34,6; 2 Sm 2,6; 15,20; Ps 25,10; 40,11; 85,11; 138,2;
Mi 7,20; Ez 36,22.

Natomiast rahamim przywotuje mitos¢ matczyng, darmowg, bedgcg
»przymusem serca”, pelng czutosci i tkliwosci. Czton tego wyrazu
(rehem) oznacza bowiem tono matki. Wyraz ten odnajdujemy w wersie
Ksiegi Izajasza (49,15).

Hebrajszczyzna dopelnia obrazu mitosierdzia jeszcze trzema wyrazami:
hanan, hamal i hus. Pierwszy oznacza okazywanie taski, postawe
wielkoduszng i pelng zyczliwosci, drugi zas odwotuje sie do sytuacji
walki i oznacza okazywanie litosci i wspétczucia pokonanemu wrogowi,
ktéremu daruje sie wine, a trzeci ,,wyraza lito$¢ i wspéiczucie w sensie
nade wszystko uczuciowym”.

Warto podkreslié¢, iz te etymologiczne rozwazania papiez umieszcza w
przypisie (przypis nr 4), a nie w tekscie glbwnym dokumentu. Znajac
jego precyzje w konstruowaniu tekstéw, decyzji tej nie mozna uznac za



przypadek. MozZe ona oznaczad, ze Jan Pawet II traktuje w tym
przypadku Stary Testament jedynie jako tto i fundament tresci
nowotestamentalnych. Z tresci encykliki wynika bowiem jasno, ze
centralne miejsce wszelkich biblijnych odwotan zajmuje Ewangelia.
Gléwnym ,,0$rodkiem mitosierdzia” jest nie tyle fono matKki, ile Serce
Jezusa:

W sposéb szczegdlny zdaje sie Koscidét wyznawac mitosierdzie Boga
i oddawac¢ mu czes¢, zwracajgc sie do Chrystusowego Serca; wiasnie
bowiem zblizenie do Chrystusa w tajemnicy Jego Serca pozwala
nam zatrzymac sie w tym niejako centralnym a zarazem po ludzku
najlatwiej dostepnym punkcie objawiania mitosiernej mitosci Ojca,
ktére stanowito centralng tre$¢ mesjanskiego postannictwa Syna
Cztowieczego (DiM, 13).

Posréd nowotestamentalnych eksplikacji badanego leksemu papiez
zwraca uwage na leksem agape, uznajgc go za synonim mitosierdzia:
»Milosierdzie — tak jak przedstawil je Chrystus w przypowiesci o synu
marnotrawnym — ma wewnetrzny ksztatt takiej mitosci, tej, ktorg w
jezyku Nowego Testamentu nazwano agape” (DiM, 6).

Gramatyczne i semantyczne role leksemu milosierdzie

Wyraz mitosierdzie wystepuje w encyklice 203 razy i gtéwnie tgczy sie z
czasownikami. Jest to nie tylko najliczniejsza grupa sformutowan, ale i
najréznorodniejsza — posrdd nich najczesciej mozna byto spotkaé¢ dwa:



doznawa¢ mitosierdzia i okazywac mitosierdzie, najczes$ciej zas uzyte
wyrazenia rzeczownikowe brzmig: mifosierdzie Boga, objawienie
mitosierdzia, natomiast przymiotnikowe: mitosierdzie Boze.

Zdania, w ktorych badany leksem pojawia sie w formie mianownikowej,
najczesciej informuja nas o jego sktadniowej roli podmiotu. Nie sg to
jednak zdania personifikujgce pojecie mitosierdzia, jak to sie zdarza w
Dzienniczku sw. Faustyny, ale w wiekszos$ci sg to zdania o charakterze
definicji, petnigce funkcje informacyjng. Wedtug metodologii
kognitywnej, 6w rzeczownik w formie mianownika peini role patiensa
(bierng) — jest przedmiotem opisu [11]. Pozostate formy przypadkéw
wskazujg mu zas$ role dopetnienia badZ przydawki. Znacznie bardziej
jednak interesujgco rozktada sie podziat rél semantycznych, ktéry nota
bene z tejze sktadni wynika.

Tabela nr 1- Schematy zdarzen ukazujgce sposob dziatania za pomoca

mitosierdzia
Kierunek dzialania (do) — Kierunek dzialania (od) «—

Bég — crlowiek mdwi o m., objawia m., Bég «— czlowiek doznaje m., nie doznaje m.
okazuje m., pobudza do m.,
$wiadczy m., ujawnia m.,

Bag — Bog okazuje m. Bog «+— Bog doznaje m., zashuguje na m.

czlowiek — Bog liczy na m., odwoluje sig do | czlowiek +— Bog dostgpuje m., dodwiadcza m.,
m., okazuje m., shawi m., doznaje m., zashiguje na m.
uwielbia m., wola o m.,
WZywa .,

czlowiek — czlowiek | czyni m., daje swiadectwo | czlowiek + czlowiek | doznaje m., przyjmuje m.
m., ghosi m., odwoluje sig do
m., okazuje m., $wiadczy m.,
swiadezy o m., wyznaje m.



Powyzsze schematy reprezentujg najczesciej typy zdarzen o nazwie
dziataniei przekazywanie. Dzieki nim wida¢, iz leksem mitosierdzie nie
zostatl postawiony w roli celu ani sprawcy dziatania, ale w roli
narzedzia, sposobu dziatania badZ elementu, ktéry sie przekazuje
(Swiadczy, okazuje). Schematy te okreslajg tez w prosty sposéb typy
relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem oraz miedzy cztowiekiem a
cztowiekiem. Jak dostrzegamy, zadne z dziatan nie jest jednostronne.
Kazdy z bohaterow zdarzenia moze w odpowiednich sytuacjach petnié
role agensa (czynng) badzZ patiensa (bierng), przekaziciela badz celu.

To, co stanowi specyfike tekstow chrzescijanskich, to fakt, iz
mitosierdzie okresla w nich takze sposdb dziatania cztowieka wobec
Boga - takze Bog moze przyjac wzgledem cztowieka pozycje patiensa.
Wedtug teologii, okazji do takiego aktu dostarczyto wcielenie Jezusa, a
w szczegolny sposob Jego meka i §mieré. Doswiadczenie cierpienia
Boga ukazato jednocze$nie kondycje cztowieka - wiekszo$¢ Swiadkéw
meki nie okazata Bogu mitosierdzia. Gdy spojrzymy jednak na schemat
relacji >cztowiek < Bég<, postawa Boga jest tylko jedna - cztowiek
zawsze dostepuje od Niego mitosierdzia, wedle biblijnego zdania: ,Jesli
my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo nie moze sie
zaprzec siebie samego” (2Tm 2, 13).

PowyzZsze schematy wymagajg jednak rozwiniecia - wazna jest bowiem
sytuacja, jaka dotyczy kazdej z relacji, wazna jest takze osoba, ktora
bierze udzial w danej sytuacji. Jesli na przyktad mowa jest o akcie
uwielbiania, wystawiania mitosierdzia, papiez wspomina o nim tylko
przy opisie postawy Maryi. Moze to sugerowac, ze jest to najwyzsza i
najdoskonalsza postawa, jakg cztowiek moze przyjg¢ wobec Boga w
kontekscie mitosierdzia.



Chrzescijanski obraz pojecia milosierdzie

Tekst zawiera okoto 30 zdan o charakterze definicji. Mozna je
pogrupowac w sze$¢ pol tematycznych: mitosierdzie a osoba Boga;
milosierdzie a mito$¢; mitosierdzie a sprawiedliwo$¢; mitosierdzie a
cierpienie; mitosierdzie a relacja miedzy Bogiem i cztowiekiem;
mitosierdzie a relacja miedzy ludZmi. Pola te odnajdujemy takze na
poziomie samych podtytutéw, jakie papiez nadat kolejnym rozdziatom.

Nadrzedny kontekst encykliki jest zawarty w samym jej wstepie - ma
ona ukaza¢ osobe Boga Ojca w objawieniu Syna. Stgd tez nie moze nas
dziwi¢, iz to wlasnie w obrebie tego kontekstu kumuluje sie frekwencja
uzy¢ badanego leksemu. Jest on zatem przede wszystkim nazwg
samego Boga - nie tylko nazwg Jego najwiekszego przymiotu, Jego
nieskonczonej doskonatos$ci i Jego stylu dziatania, ale wrecz samej Jego
osoby. Zostal On bowiem przedstawiony jako Ojciec mitosierdzia i
»definitywne wcielenie mitosierdzia”. Ono okre$la catg Jego tozsamos¢
i z tego tez powodu porzgdkuje caly wywad - staje sie niejako
aksjomatem warunkujgcym jego sensownos$¢ i prawdziwosc. Na tym tez
polega 6w chrzes$cijaniski profil jego znaczenia - pojecie to istnieje w
chrzeScijanstwie jedynie w odniesieniu do Boga Tréjcy, do Jego
objawienia w osobie Jezusa. Kazde kolejne wiec pojecie z jego pola
semantycznego musi bra¢ te prawde za punkt wyjscia.

Stawiajgc wiec obok siebie pojecia: mitosierdzie oraz mitosc, papiez
definiuje to pierwsze jako ,najgtebszg prawde o mitosci, jakg jest Bog".
Ponadto okre$la mitosierdzie jako: nieodzowny wymiar mitosci, jej



drugie imie, jako mito$¢ czynng, potezniejszg od $mierci, od grzechu i
wszelkiego zta; mitosé, ,ktora dZwiga cztowieka z najglebszych
upadkéw i wyzwala z najwiekszych zagrozen” (por. DiM, nr 15).

Jak dowodzi Ojciec Swiety, milosierdzie, stanowigc tozsamo$¢ Boga
objawiong w osobie Chrystusa, stanowi tym samym Jego program
mesjanski. W centrum tego ,,programu mitosierdzia”, a zarazem na
szczycie objawienia mitosci mitosiernej stoi Jego krzyz. Odstania on
kolejne wazne pole poje¢, odnoszgc sie do rzeczywistosci cierpienia i
zta, winy i grzechu, sprawiedliwosci i przebaczenia. Mitosierdzie
bowiem jest tym rodzajem mitosci, ,ktora w sposdb szczegdlny daje o
sobie zna¢ w zetknieciu z cierpieniem, krzywdg, ubostwem, w
zetknieciu z calg historyczng «ludzka kondycjg», ktora na rdzne,
sposoby ujawnia ograniczonos¢ i stabos$¢ cztowieka, zaréwno fizyczng,
jak i moralng” (DiM, nr 2). Co godne uwagi, tym sposobem okazywania
mitosierdzia jest takze, wedtug Jana Pawtla II, akt sprawiedliwo$ci. W
jego dokumencie stowo sprawiedliwos¢ nie stanowi bowiem antonimu
stowa mitosierdzie, ale zawiera sie w jego polu leksykalno-
semantycznym. Jak czytamy pod numerem 14: ,mitosierdzie jest
doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci”. Encyklika podpowiada
natomiast, ze za antonimy nalezy uzna¢ nienawis¢i okrucienstwo.

Waznym aspektem papieskiej refleksji jest skierowanie uwagi na
srelacyjno$¢” tego pojecia, co wykazata juz analiza zdan. Do tego, aby
zaistniata rzeczywistos$¢ mitosierdzia, potrzeba przynajmniej dwéch
osOb. Takg interpretacje pokazuje sam rodzaj potgczen wyrazowych w
jezyku polskim. Ewenementem profilu chrzescijanskiego jest
ustawienie osoby Boga w roli patiensa - osoby doznajgcej i oczekujgcej
mitosierdzia od cztowieka.



Passus o roli mitosierdzia w relacjach miedzyludzkich pokazuje, ze
papiez jest Swiadomy stereotypowego obrazu mitosierdzia, w ktérym
wyznacza ono ludziom role nadrzedne i podrzedne, sugerujac, iz akt
mitosierdzia jest aktem upokorzenia. Jak pisze pod nr 6: ,,dostrzegamy
w mitosierdziu nade wszystko stosunek nieréwnosci pomiedzy tym, kto
je okazuje, a tym, ktéry go doznaje. I z kolei gotowi jesteSmy wyciggng¢
wniosek, ze mitosierdzie uwtacza temu, kto go doznaje, ze uwtacza
godnosci cztowieka”. Taki zresztg obraz wytania sie czeSciowo z profilu
znaczeniowego zawartego w stownikach jezyka polskiego, taki
wydzwiek nadata temu stowu w Polsce przede wszystkim propaganda
komunistyczna i antykatolicka, o czym pisze Danuta Bierikowska [12] i
Kazimierz Oz6g [13].

Sprzeciwiajgc sie temu odcieniowi znaczeniowemu, papiez podkresla w
obrazie mitosierdzia cechy wzajemnosci i réwnosci. Swiadczy o tym
obecnos$¢ lekseméw: dwustronnosc, jednosc, jednoczacy, jednoczyc,
1gczy¢ sie, nawzajem, wspolnota, wspolny, wzajemnosc, wzajemny;
zjednoczenie. Jak ttumaczy Ojciec Swiety: , Tylko wowczas bowiem jest
ono naprawde aktem mito$ci mitosiernej, gdy swiadczac je, zywimy
glebokie poczucie, iz rownoczes$nie go doznajemy ze strony tych, ktérzy
je od nas przyjmujg. Jesli tej dwustronnosci, tej wzajemnosci brak,
wowczas czyny nasze nie sg jeszcze prawdziwymi aktami mitosierdzia”
[DiM, nr 14].

O cesze wzajemnosci mowi tez po wielokro¢ wspominane odwotanie do
Kosciota, jako wspolnoty odpowiedzialnej za gloszenie i okazywanie
mitosierdzia. ,,Ko$ciét wyznaje mitosierdzie Boga objawione w



Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym nie tylko stowem
swego nauczania, ale nade wszystko najgtebszym pulsem Zycia catego
Ludu Bozego” [DiM, 13].

Zakonczenie

Wedtug Encykliki Dives in misericordia, w chrze$cijanistwie
mitosierdzie okre$la calg tozsamos$¢ Boga, okre$lajgc tym samym
tozsamos$¢ cztowieka. Ukazuje styl i sposdb, w jaki Bég dziata od
stworzenia §wiata, wyznaczajgc styl i sposdb dziatania cztowieka.
Oznacza najdoskonalszy rodzaj mitosci i najdoskonalszy sposob jej
okazywania. Nie tyle tworzy miedzy ludZmi roztam, dzielgc ich na
ofiarodawcow i przyjmujgcych (dawcédw i biorcéw), ale ma za zadanie
doprowadzi¢ do wyréwnania pozycji i uczyni¢ dwoje ludzi réwnymi
sobie uczestnikami tego samego doswiadczenia. I tak jak meka
Chrystusa, bedgca unizeniem si¢ Boga wobec cztowieka, data
cztowiekowi mozliwo$¢é okazania Bogu mitosierdzia, tak tez i w
relacjach miedzyludzkich tg uprzywilejowang sytuacjg mitosierdzia jest
sytuacja szeroko pojetego cierpienia - niezawinionego, jak i
zawinionego. Ow chrze$cijaniski profil znaczenia badanego pojecia
wybrzmiewa tym bardziej, gdy przyrownamy go do profilu nadanego
przez inne religie. Mitosierdzie w rozumieniu Koranu nie jest bowiem
tym samym mitosierdziem, co w Ewangelii [14].

Publikacja papieskiego dokumentu zbiegla sie w czasie z dekretem
dopuszczajgcym do druku Dzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej. Cho¢ w
tekscie encykliki nie ma cytatéw z mistycznego dzieta Swietej, mamy
jednak prawo sadzi¢, ze to wlasnie ten tekst stat sie dla Jana Pawla II
inspiracjg do jej napisania. Interesujgcy jest rowniez fakt, iz podobne



rozlozenie procentowe analizowanej leksyki dotyczy badania nad
leksemem mitosierdzie w Dzienniczku $w. Faustyny [15]. Znaczna
przewaga zwigzkow wyrazowych zawierajgcych czasowniki okresla
mitosierdzie jako przede wszystkim nazwe dziatania. Wspominana
wyzej kwestia relacyjnosci nadaje temu dziataniu kierunek i cel, ktérym
w chrzeS$cijanistwie jest ostatecznie zbawienie ludzkiej duszy.

Papieski dokument jest tekstem waznym nie tylko z punktu widzenia
teologii, jako nauka niezbedna dla formacji chrzescijanina, ale i
filologii. Urzeka klarownoS$cig wywodu, przejrzystg budowg sktadniows,
bogactwem odwotan i symboli oraz logika w uktadzie tresci. Pod
wieloma wzgledami encyklika ta moze stuzy¢ zaréwno jako wyktadnia
teologicznej wiedzy, jak i material do medytacji. W konkluzji wypada
wiec jedynie powtorzy¢ za Jadwigg Puzyning: ,,Otwarcie na stowo Jana
Pawta Il wymaga od czlowieka checi «zatrzymania sie w biegu»,
refleksji nad sobg, nad $wiatem i nad Jego niezwyklg «$ciezkg» zycia i
mysli. Zaktada tez ono gotowos$¢ wlasnej odpowiedzi na liczne pytania
obecne w Jego tekstach, na Jego namysty i wybory, ktére podsuwat i
nadal podsuwa czytelnikom i stuchaczom” [16].

Izabela Rutkowska

Pelny tekst artykutu w: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli
Karola Wojtyly — Jana Pawta II. Czesc¢ I, ,,Scripta Humana” tom 8, red. E.
Bednarczyk-Stefaniak, A. Seul, Zielona Géra 2017, s. 287-297.
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