Agnieszka Haas: Holderlin - poeta ,,jednego i
wszystkiego”

Sztuka i misja poetycka wedtug poety to zatem odtwarzanie utraconej
jednosci tgczacej boskosé i cztowieka, to powtarzanie, kopiowanie, o ile
to mozliwe, aktu stworzenia. Zwroci¢ trzeba uwage na to, iz piekno jako
stan pierwotny, nie odrézniato sie od Jedna. Sztuka natomiast winna
dgzy¢ do powrotu do utraconej jednosci. Z drugiej strony piekno
widzialne i dajgce sie zrealizowac w sztuce powstato w wyniku utraty
jednosci — stanowi ono efekt oddzielenia cztowieka od jego ,,bogéw”.
Dopiero wéwczas z niezréznicowanej boskos$ci nastgpito wytonienie
piekna — pisze Agnieszka K. Haas w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
,Holderlin. Aojda w Swiecie (post)chrzes$cijariskim”.

»,O wy, ktérzy szukacie najwyzszego ideatu w tajnikach wiedzy, w
zgietku dziatania, w mrokach przesztosci, w labiryncie przysztosci, w
grobach albo ponad gwiazdami! Czy znacie jego imie? Imie tego, co
jednym jest i wszystkim? Jego imie to piekno” [1], wota Hyperion,
tytutlowy bohater powiesci epistolarnej Friedricha Hélderlina. Pytanie o
~najwyzszy ideal” [oryg.: ,das Hochste und Beste”], o boskos¢ lub
transcendentny absolut zadawali najwieksi filozofowie i poeci
przetomu XVIII i XIX wieku: Kant, Fichte, Schelling, Hegel. O
immanencje transcendentnej podstawy wszelkich bytéw, ktéra
manifestuje sie w naturze i historii pytali rowniez wielcy poeci —
Goethe, Schiller, a zwlaszcza niezbyt przez nich doceniany mtody
Holderlin. Krytykowano go za poruszanie w poezji tematow
»totalnych”, za idealizm, zarzucano braki w wiedzy o przyrodzie, ktérej



nadawat gtéwnie znaczenie metafizyczne. Holderlin rzeczywiscie nie
miat okazji doglebnego poznania praw natury, poniewaz studia
teologiczne, jakie wybrata dla niego matka, nie dawaty ku temu okazji.
Oprécz tradycyjnych przedmiotéw teologicznych oraz nauki jezykéw
starozytnych, greki, taciny i hebrajskiego, w Tiibinger Stift, w wyzszym
seminarium duchownym w Tybindze, gdzie studiowal, wykladano
postepowy i wrogo nastawiony do teologii krytycyzm Kanta.

Idealistyczne i panteistyczne zapatrywania mtodego poety podzielali
zamieszkujgcy z nim wéwczas w tym samym pokoju Schelling i Hegel, z
ktérymi byt spokrewniony od strony matki, cérki pastora z Zabergiu i
potomkini Reginy Bardili (1599-1669), ,,szwabskiej matki duchowos$ci”.
Mimo do$¢ pokaznego majgtku, jaki matka poety odziedziczyta po
swoim ojcu, upierata sie, by syn studiowat teologie, poniewaz nauka w
seminarium byta w Wirtembergii bezptatna, pod warunkiem
pozniejszego objecia urzedu pastora. Do$¢ diugo jej zyczeniom
ulegajgc, Holderlin konczy po kolei szkoty: najpierw tak zwang szkote
tacinskg w Denkendorfie, nastepnie w Maulbronn. Wreszcie podejmuje
studia teologiczne w Instytucie Tybinskim. Wyktada tam wielu
profesoréow, zaréwno zwigzanych z ruchem pietystycznym, w pewnym
sensie opozycyjnym wobec tradycyjnej religijno$ci ewangelickiej, jak i
zwolennikéw Kanta. Sama uczelnia zresztg moze poszczycic sie bogatg
tradycjg: studiowali na niej przed Holderlinem najwieksi teolodzy
pietyzmu szwabskiego: Johannes Kepler (wybitny astronom i fizyk,
ktéremu miody poeta dedykowat nawet wiersz), Johann Valentin
Andreae, Johann Albrecht Bengel, Friedrich Christoph Oetinger,
ktérego pisma Holderlin posiadat w swojej prywatnej biblioteczce.



Pod wzgledem obyczajowym pietysci hotdowali typowym warto§ciom
luteranskim: cenili prawo$¢, moralnos$¢, piastowali $wieckie i koscielne
urzedy oraz niezwykle dbali o swojg reputacje. Byli pobozni, pracowici,
ale i dumni z wlasnej moralnosci, kontrastujgcej z nieobyczajnoscig
powszechnie panujgcg na dworach. Ruch pietystyczny przyczynia sie w
znaczacy sposéb do ksztattowania pogladéw, postaw spotecznych i
mentalnosci w Niemczech XVIII wieku, kiedy to rowniez za sprawg
pism Rousseau wzrasta zainteresowanie swiatem wewnetrznym
cztowieka, jego uczuciowos$cig oraz przyrodg jako miejscem zadumy,
kontemplacji i samopoznania. Piety$ci wierzyli takze w boskie
mitosierdzie i ingerencje opatrznosci w bieg historii, co nie pozostato
bez wptywu na milenarystyczne nastroje obecne w dojrzatej twérczosci
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przewodnim swoich mtodzienczych rozpraw filozoficznych oraz
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czterotomowej rozprawy Vom wahren Christentum [O prawdziwym



chrzescijanstwie, 1610] oraz Paradiesgirtlein voller christlicher
Tugenden [Rajski ogrodeczek peten cnét chrzescijaniskich, 1612]
Johanna Arndta, do ktérego przedmowe Pia desideria (1675) napisat
uwazany za prekursora pietyzmu Philipp Jacob Spener. Spener,
podobnie jak inni przedstawiciele tego ruchu, stawiat na pierwszym
miejscu indywidualne studiowanie Biblii, jednak przedktadat
indywidualne modlitwy nad nabozenstwa przezywane we wspdélnocie.
Mtodziencze utwory Hoélderlina oraz zachowane listy z tego okresu
niewgtpliwie §wiadczg o tym, ze praktyki te byly mu dobrze znane. W
Polsce jako pierwszy w catosci przetozyt wczesne wiersze Holderlina
Andrzej Lam [2], doceniajgc tym samym ich wartos¢ i znaczenie dla
interpretacji catej twérczosci poety.

Istotne dla zrozumienia jego niezwyklej poetyckiej Sciezki wydaje sie
to, iz pietyzm czerpat inspiracje takze spoza protestantyzmu, a nawet
chrzescijanstwa. Jego przedstawiciele nawigzywali do mistycznej
symboliki oblubiericzej, a nawet $lgskich mistykow okresu baroku,
Jakuba Boshmego, Daniela Czepki czy Aniota Slagzaka. Duchowo$¢
protestancka od poczgtku nie byta zresztg wolna od wptywéw mistyki
katolickiej, sam Luter glosit potrzebe zjednoczenia duszy z Bogiem,
unio mystica, cho¢ potem z tych pogladéw sie wycofat. Nieobca
duchowosci pietystycznej byta wreszcie zarliwo$¢ doznan religijnych,
skrytykowana pézniej przez Karla Philippa Moritza w pierwszej
niemieckiej powiesci psychologicznej Anton Reiser. Pietyzm wchiongt
takze elementy obce stricte chrzescijanskiej duchowosci: fascynacje
platonizmem, neoplatonizmem, pismami hermetycznymi Hermesa
Trismegistosa, teozofig, a nawet alchemig. Tq ostatnig interesowat sie
Friedrich Oetinger (1702—-1782), teolog i filozof o szerokich
zainteresowaniach. Oetinger znat teozoficzne poglady Bohmego oraz
zydowskg kabate, interesowata go réwniez chemia, alchemia i
medycyna. Holderlinowskie poetyckie wizje historii, terazniejszosci i



przysztosci, anamneza, panteizm i mtodziencza fascynacja ideg hen kai
pan majg swe zZrddta miedzy innymi w poglagdach Oetingera,
pojmujgcego kosmos, historie i aktualne wydarzenia jako catos¢, efekt
~ekonomii Boga”, w ktdrej wszystko, co z nim zwigzane i od niego
wychodzgce, miato kiedys do niego powrdcic. Oetinger stworzyt
panenteistyczng [nie: panteistyczng!] wizje Swiata jako syntezy ducha i
materii, z obecnym w nim biblijnym Bogiem dzialajgcym w $wiecie.
Krytykowat deistyczng koncepcje racjonalizmu, sktaniajgcego sie ku
wizji Boga transcendentnego, wycofanego ze Swiata. Sklaniat sie
wreszcie ku poglagdom chiliastycznym, ktéorym hotdowat miody
Holderlin. Nadejscie Krolestwa Bozego, jak uwazali zwolennicy
chiliazmu, miato sie urzeczywistni¢ w §wiecie widzialnym, zakonczy¢
zapowiadanym w Nowym Testamencie zbawieniem ludzkosci i
przywrdceniem utraconego tadu w historii i naturze. W religijnym
ujeciu miat to by¢ powrét do stanu pierwotnego, utraconego wraz z
upadkiem pierwszych ludzi. Proces scalania ,,pokruszonego” na kawatki
porzadku, czyli apokatastaza, miat obejmowac wszystkie rodzaje bytu, a
takze nature i historie. Kluczowa rola przypadata w tym procesie
Chrystusowi, ktéry pod koniec dziejéw miat pogodzic¢ ze sobg wszystko.
Na przetomie XVII i XVIII w. apokatastaze opisywat Johann W.
Petersen w obszernym, trzytomowym dziele Mysterion Apokatastaseos
Panton, das ist: das Geheimniss der Wiederbringung aller Dinge
(Apokatastaseos Panton, czyli Tajemnica potgczenia wszystkich rzeczy
na nowo, 1701-1710). Chiliastyczne poglady nie byty obce
Holderlinowi. W liscie do Johanna G. Ebla, datowanym na 9 listopada
1795 r. poeta nazywa apostota Pawla ,,cztowiekiem swej duszy” i
ukazuje ,Kos$ciét walczgcy” (por. 1 Tes 4,15) jako wspdlnote przysztosci,
majgcq nadej$¢ wraz z konicem czasu i nastaniem Krélestwa Bozego.
Wymienia takze inne kluczowe pojecia mistyki — zjednoczenie, ozywczg
moc boskiego tchnienia oraz eschatologiczny wymiar historii,
rozumianej jako plan Bozy, ktéry uwienczy paruzja:



[...] duchy muszg sie manifestowac wszedzie tam, gdzie porusza sie
ozywcze tchnienie, jednoczy¢ ze wszystkim, czego nie musimy
wykluczy¢, tak by z tego zjednoczenia, z tego niewidzialnego
walczgcego Kosciota narodzito sie potezne dziecie czasu, dzieni
wszystkich dni, dzien, ktéry cztowiek mej duszy, apostot [Pawel],
tak mato dzi$ rozumiany przez swych bezkrytycznych nasladowcow,
jakimi [niektorzy] sie mienig, nazywa przyj$ciem Pana [die Zukunft
des Herrn].

»,Niewidzialny walczgcy Kosciot”, Ecclesia spiritualis, byt projekcjg
Krélestwa Bozego na ziemi, wspdlnotg oczekujgcg przyjscia Zbawiciela.
Poglady chiliastyczne ulegaty pod koniec XVIII w. stopniowej laicyzacji,
jak na przyktad stato sie w idealizmie niemieckim, traktujgcym historie
jako objawienie absolutu w Swiecie. Holderlin daje wyraz tym
pogladom miedzy innymi w Swiecie pokoju [ Friedensfeier], gdzie
centralng postacig jest ,ksigze Swieta” [, Fiirst des Festes”],
przybywajgcy na organizowang przez poete uczte Ksigze, co do ktérego
tozsamosci toczg sie spory. Czy bowiem faktycznie chodzi o Chrystusa?
[3] O epifanii i paruzji méwig takze hymny Der Einzige [Jedyny] i
Patmos, w ktérych centralng figurg jest co prawda Chrystus, ale
ukazany nietypowo: w Der Einzige wymieniony jest na przyktad wsréd
innych antycznych herosow.

Na znaczenie cato$ci — tym razem w wizji piekna — zwraca uwage
Holderlin w przytoczonym na poczgtku fragmencie Hyperiona. Piekno
jest ,jednym i wszystkim”, czyms, co w swej istocie ontycznej wymyka
sie opisom i wszelkiemu poznaniu. Dlatego jego ukazanie musi



sprowadzac sie do obrazu, do wizerunku, postaci, alegorii lub symbolu,
ktére mimo swej niedoskonatosci wobec Zrédta piekna, dajg pewien
wglad w jego istote.

Istniat jeszcze jeden powdd, dla ktérego piekno i obraz (takze obraz
poetycki) warto rozpatrywac na wspoélnej ptaszczyznie. To myslenie o
pieknie jako kompletnej, doskonatej i harmonijnej catosci. O takim
pieknie wspomina wtasnie Holderlinowski Hyperion — jest ono ,,jednym
i wszystkim”, zawiera wiec w sobie istote Jednego, jakim ukazywali je
juz mysSliciele przedsokratejscy.

Nowej mocy nabiera mysl o zwigzku piekna z Jednym w filozofii
Plotyna. W neoplatonizmie piekno stanowi sposéb ukazywania
Jednego, jest odblaskiem absolutu, wykraczajgcego poza wszelkie
mysSlenie i byt [4]. Jako odprysk boskiego, niedostepnego piekna,
musiato ono odsyta¢ do dobra, drugiej z idei platonskich.

Sztuka nie jest wiec Uwagi tytutowego

powielaniem czegos bohatera powiesci

dowolnego w sobie, ale Holderlina Hyperion,

. . . IrZytoczone na
powielaniem ,,boskiego przyt

o poczatku niniejszego
cztowieka . :
szkicu, nasuwajg
kilka refleksji
odnoszgcych sie do
powigzania piekna i sztuki z cztowiekiem oraz ich transcendentnym
zrodtem. Holderlin nie szuka w cztowieku piekna, ale jest pewien, iz je
tam zawsze, bezwarunkowo znajdzie. Z tego przes§wiadczenia wycigga

wniosek dotyczgcy aspektow estetycznych, a mianowicie, Ze sztuka jest



powtarzaniem siebie samego. Takim jednak powtarzaniem, ktére
pozwala na odkrycie boskosci w sobie. Sztuka nie jest wiec
powielaniem czego$ dowolnego w sobie, ale powielaniem ,,boskiego
cztowieka”, uwaza Holderlin. Z drugiej strony to poszukiwanie i
odtwarzanie to stan bolesny — bo sztuka staje sie odtwarzaniem stanu
juz nieistniejgcego. Cztowiek ,,pragnie sam siebie odczuwac” [,,Er will
sich selber fithlen”], wiec ,,stawia swe piekno ponad siebie” [,darum
stellt er seine Schonheit gegeniiber sich”]. Warto zwréci¢ uwage, Ze nie
tyle, jak chce ttumaczka, stawia je ,,ponad siebie”, ile naprzeciw siebie.
Stawianie go ,ponad siebie” oznaczatoby bowiem, iz piekno
reprezentuje wobec cztowieka warto$¢ nadrzedna, zZe stanowi istote
boskos$ci niedostepnej. Ale nie o to jednak chodzi. Postawienie piekna
»haprzeciw siebie” [,gegeniiber sich”] oznacza, ze dziatanie w sferze
sztuki to odtwarzanie aktu stworzenia, a zarazem odtwarzanie piekna
absolutnego. To poszukiwanie (i jednoczesnie powielanie) obrazu
»siebie”, swojej boskos$ci w dziele sztuki.

O tym, iz piekno wedtug Holderlina realizuje sie w procesie
przywracania pierwotnej jednosci §wiata §wiadczy wypowied? z
Hyperiona:

»Sztuka jest pierworodnym dzieckiem ludzkiego, boskiego piekna. W
niej odmitadza sie i powtarza siebie samego cztowiek-bdg. Pragnie sam
siebie odczuwac, wiec stawia swe piekno ponad siebie. Tak cztowiek
stworzyt sobie swoich bogéw. Na poczgtku bowiem cztowiek i jego
bogowie stanowili jednos¢, gdyz wieczyste piekno nie znato jeszcze
samo siebie.” [5]



Sztuka i misja poetycka wedtug poety to zatem odtwarzanie utraconej
jednosci tgczgcej boskos¢ i cztowieka, to powtarzanie, kopiowanie, o ile
to mozliwe, aktu stworzenia. Zwrécié trzeba uwage na to, iz piekno jako
stan pierwotny, nie odrézniato sie od Jedna. Sztuka natomiast winna
dgzy¢ do powrotu do utraconej jednosci. Z drugiej strony piekno
widzialne i dajgce sie zrealizowa¢ w sztuce powstato w wyniku utraty
jedno$ci — stanowi ono efekt oddzielenia cztowieka od jego ,,bogéw”.
Dopiero wéwczas z niezréznicowanej boskosci nastgpito wytonienie
piekna — polski przektad Hyperiona oddaje to nie do korica udatnie.
Przyczyna powstania piekna — oddzielenie sie bogow i ludzi, staje sie w
nim skutkiem (powstanie piekna).

Owa sktonno$¢ do tgczenia elementéw pozornie ze sobg sprzecznych
stala sie nieodlgczng praktyka poetyckg Holderlina, ktorej
awangardowy charakter przerwato w roku 1806 zalamanie nerwowe,
zakonczone kilkumiesiecznym pobytem w powstajgcej wowczas klinice
psychiatrycznej doktora Johanna Autenrietha w Tybindze. Jasnym, a
zarazem smutnym punktem w jego zyciorysie, a moze takze przyczyng
zalamania, byta znajomos¢ z Susette Gontard, zong bankiera z
Frankfurtu nad Menem, u ktérego poeta byt zatrudniony jako prywatny
nauczyciel. Susette uwiecznit jako Deotyme w Hyperionie oraz licznych
wierszach. Po serii rozczarowan, nie znalaztszy wsparcia u Schillera i
Goethego, na poczatku 1802 roku Hélderlin wyrusza pieszo przez Alpy
do Bordeaux. Sze$¢ miesiecy pdzniej powraca, rowniez na piechote, do
rodzinnego Niirtingen. Od tej pory — Susette juz wtedy nie Zyje —
stopniowo pogarsza sie stan jego zdrowia. Jesienig 1806 r. zostaje
przewieziony z Homburga do kliniki psychiatrycznej w Tybindze.
Spedza tam rok. Kolejne trzydziesci sze$¢ lat, potowe swego zycia, jak
przewidzial w wierszu Potowa zycia, spedza Holderlin w stynnym
pokoiku na wiezy w Tybindze, gdzie w 1807 znajduje schronienie u



rodziny Zimmera, oczytanego i znajgcego jego tworczosc¢ stolarza,
wzruszonego smutnym losem obtgkanego poety, ktéremu , kuracja” w
klinice bardziej zaszkodzita niz pomogta. Za niewielkie wynagrodzenie,
wyptacane najpierw przez matke, a potem Karla Gocka, przyrodniego
brata poety, Zimmer, a po jego Smierci jego cérka, stwarzajg poecie
godne warunki zycia.

Umiera doktadnie sto osiemdziesigt lat temu, 7 czerwca 1843 roku.

Agnieszka K. Haas
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