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Obrzedy i liturgie stanowig klucz do procesu, w ktorym znaczenie
izraelickiej historii otrzymuje swg ztozong forme. Objawiajg one przede
wszystkim wiasng motywacje w doswiadczeniach konkretnych
wydarzen historycznych. Ponadto ukazujg mozliwoSci rozszerzenia
jadra historycznego doswiadczenia na przesztosc i przysztos¢; wreszcie
przypadki naktadajgcych sie obrzedéw zwiastujg historiograficzng
metode zespajania tradycji réznych empirycznych motywacji w catos¢
sensu — pisal Eric Voegelin w ksigzce ,Izrael i Objawienie”, wydanej
staraniem Teologii Politycznej.

Punktem wyjscia kazdego krytycznego odczytania historii izraelickiej
musi by¢ zamierzenie autoréw z okresu po niewoli babilonskiej, aby
stworzy¢ historie Swiata. Narracja biblijna nie zostata spisana po to,
aby ulec dezintegracji w wyniku zgltebiania babiloniskich Zrédet
niektorych mitéw albo badania zwyczajéw Beduindw, ktore wyjasniajg
epoke patriarchéw — lecz po to, by ukazac sie czytelnikom zgodnie z
intencjami autoréw tych badan. Pierwszy obraz tych intencji daje nam
Ksiega Psalméw (136).

Liturgiczny Psalm 136, ztozony z trzech odrebnych czesci, przedstawia
co$ na ksztatt komentarza do zasady regulatywnej w historii Izraela.
Psalm otwiera preambuta:



Temu, ktory czyni wielkie cuda, bo wieczne jest mitosierdzie Jego.
Temu, ktory stworzyt niebo w swej madrosci, bo wieczne jest
miftosierdzie Jego.

Temu, ktory rozpostart ziemie nad wodami, bo wieczne jest
mitosierdzie Jego.

Temu, ktory uczynit wielkie swiatta, bo wieczne jest mitosierdzie Jego:
storice, by nad dniem panowato, bo wieczne jest mitosierdzie Jego, oraz
ksiezyc i gwiazdy, by nocg rzadzity, bo wieczne jest mitosierdzie Jego.

Po drugie — za wybawienie z Egiptu:

Temu, ktory wytracit pierworodnych Egiptu, bo wieczne jest
mitosierdzie Jego,

a Izraela stamtgd wyprowadzit, bo wieczne jest mitosierdzie Jego,
prawicg silng i wyciggnietym ramieniem, bo wieczne jest mitosierdzie
Jego.

Temu, ktory morze rozdzielit na dwie czesci, bo wieczne jest
mitosierdzie Jego,

I przeprowadzit Izraela pomiedzy wodami, bo wieczne jest mitosierdzie
Jego,

a faraona razem z jego wojskiem wytracit w morzu, bo wieczne jest
mifosierdzie Jego.

Po trzecie — za podb6j Kanaanu:



Temu, ktory przeprowadzit lud przez pustynie, bo wieczne jest
mifosierdzie Jego.

Temu, ktory pobit poteznych krolow, bo wieczne jest mitosierdzie Jego,
i pozabijat moznych wiadcow, bo wieczne jest mitosierdzie Jego:
Sichona, kréla Amorytow, bo wieczne jest mitosierdzie Jego,

Oga, krola Baszanu, bo wieczne jest mitosierdzie Jego,

a caty ich kraj oddat w dziedzictwo, bo wieczne jest mitosierdzie Jego,
oddat Izraelowi, swojemu studze, bo wieczne jest mitosierdzie Jego.

Psalm koniczy sie podsumowujgcg inwokacjg do boga, ktory stworzyt
Swiat i historie:

Temu, co pamietat o nas w ponizeniu naszym, bo wieczne jest
mifosierdzie Jego,

i wyrwat nas z rak nieprzyjaciot, bo wieczne jest mitosierdzie Jego,

i pozywienie daje wszelkiemu stworzeniu, bo wieczne jest mitosierdzie
Jego.

Dziekujcie Bogu, niebiosa, bo wieczne jest mitosierdzie Jego.

Dramat boskiego stworzenia wyznaczajg zatem trzy wielkie akty:
stworzenie Swiata, wybawienie z Egiptu i podb6j ziemi Kanaan. Kazdy z
tych aktow wydobywa sens z bezsensu: Swiat wytania sie z niczego,
Izrael — z Szeolu Egiptu, za$ ziemia obiecana — z pustyni. Akty te
dostarczajg wiec wzajemnie swoich interpretacji jako dzieta boskiego
stworzenia oraz jako historyczne stadia, przez ktére przechodzi rozwoj
krolestwa sensu: w historii Bog kontynuuje dzielo stworzenia, a
stworzenie Swiata jest pierwszym wydarzeniem w historii. Do tej
koncepcji mozna zastosowac pojecie ,historii Swiatowej” w



brzemiennym znaczeniu procesu, ktory jest jednocze$nie stworzeniem
Swiata i historig. W swym rozmachu narracja Starego Testamentu
Sledzi proces od poczgtkowej stworczej samotnosci Boga az po jego
wypelnienie poprzez wprowadzenie stug Jahwe do ziemi obiecane;j.
Podobnie jak w Hymnach do Amona mozna dostrzec struktury
spekulacji, ktore zr6znicujg sie w pézniejszej historii, tak tez w
zwartos$ci izraelickiego symbolizmu historycznego mozna rozpoznaé
zarysy trzech wielkich tematéw spekulacji tomistycznej: Boga,
stworzenia oraz powrotu stworzenia do Boga. Fakt, ze izraelicka
historia posiada takg spekulatywng strukture, choc jeszcze w formie
niezréznicowanej, stanowi sekret jej dramatycznej doskonatosci.

Psalm 136 ukazuje spekulatywny rozmach tego ujecia, aby jednak
zrozumie¢ w szczegdtach bogactwo motywdw, nalezy rozwazyc réwniez
inne teksty. Szczegdlng uwage poswiecit zarysowanym problemom
Gerhard von Rad w swoich badaniach Heksateuchu. Z materiatéw
zebranych w jego dziele wybraliSmy zatem kilka przyktadéw, cho¢
przedstawimy je w nieco innym $wietle, zgodnie z celami niniejszego
studium[1].

Najstarszy z grupy motywow, ktore uksztattowaty izraelicki sens
historii, mozna prawdopodobnie znalez¢ w znanej formule
modlitewnej pochodzgcej z Ksiegi Powtdrzonego Prawa (26, 5b-9):

MGj ojciec byt Aramejczykiem, nie posiadajgcym wiasnej ojczyzny.
Znalazt sie on w Egipcie, gdzie z niewielkag grupka ludzi zZyt jako
cudzoziemiec. Tam tez dat poczatek narodowi wielkiemu, poteznemu i
licznemu.
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Tymczasem Egipcjanie traktowali nas bardzo Zle: uciskali nas i
zmuszali do ciezkich robot. Zaczelismy wtedy wotac¢ do Jahwe, Boga
naszych ojcow, i ustyszat Jahwe nasz gtos: wejrzat na nasze cierpienia,
na nasze ponizenie i ucisk.

I wyprowadzit nas z Egiptu Jahwe swojg potezng prawica i
wyciggnietym ramieniem, budzgc postrach licznymi znakami i cudami.

Przyprowadzit nas na to miejsce i dat nam ten kraj, mlekiem i miodem
plynacy.

Nie ma tu oczywiscie tak wspaniatej konstrukcji jak w Psalmie 136.
Modlacy skupia sie raczej na konkretnym historycznym doswiadczeniu
wybawienia Izraela z egipskiej niewoli. Poniewaz jest to modlitwa
rytualna, sprawowana wraz z ofiarg z pierwszych owocéw ziemi,
stusznie zamyka sie motywem ziemi Kanaan, ktéra je wydata. Niemniej
psalm ma tez znaczenie sam w sobie, gdyz pokazuje, w jaki sposdb
sensy historii rozgateziajg sie z dos§wiadczeniowego jadra. Aby zosta¢
wyprowadzonym z Egiptu, Izrael musial najpierw do niego przyby¢.
Gdy Bog objawia sie jako zbawca w konkretnych okolicznosciach
historycznych, ujawnia sie ich prehistoria. Exodus obejmuje wiec
rowniez historie patriarchow.

Wzor rozszerzajgcego sie jadra, raz ustanowiony, mozna zastosowac do
kolejnych konkretnych sytuacji. Co sie tyczy, na przyktad,
zgromadzenia w Sychem, tradycja przypisuje Jozuemu mowe, w ktorej
rozwija on forme modlitwy z Ksiegi Powtérzonego Prawa (26). Aluzja



do ,,btgdzgcego Aramejczyka”[2] rozwija sie w zwiezle przypomnienie
historii patriarchéw, w ktorym wspomina sie Abrahama, Izaaka i Jakuba
(Joz 24, 2b—4). Potem nastepuje przywotanie cudéw Exodusu wraz ze
wszystkimi szczegétami (5-7). W konicu dystans miedzy Egiptem a
Kanaanem wypelnia wyliczenie gtéwnych wydarzen wojny
transjordanskiej i samego podboju, az po obecne spotkanie w Sychem
(8—-13). Przy podobnie uroczystej okazji, podczas wyniesienia Saula do
godnosci krola w Gilgal, Samuel przywotuje wydarzenia, ktére
zapoczgtkowat Exodus i poprzez okres Sedziow dochodzi do czasu
wojny amonickiej, ktéra wzbudzita w szeregach ludu nieodparte
pragnienie posiadania takiego kréla jak Ammon (1 Sm 12, 8-13). W
literaturze liturgicznej wariacje wokot tego tematu bywajg bardzo
rozbudowane, jak w Psalmach 78, 105 i 135.

Wszelako nie cata historia Izraela rozwija sie, wychodzgc od
doswiadczenia Exodusu. Pojawiajg sie konkurencyjne osrodki sensu. Na
przyktad formuta modlitewna z Ksiegi Powt6rzonego Prawa (26)
pojawia sie z niewielkimi zmianami w innym kontekscie obrzedowym
tej samej ksiegi (6, 20-25). Tym razem okazjg do przypomnienia
Bozego dzieta zbawienia (6, 20) nie jest ofiara z kanaanickich
pierwszych ptodéw ziemi, lecz pytanie o powdd, dla ktérego nalezy by¢
postusznym prawom i nakazom Jahwe. Exodus i Kanaan potraktowane
tacznie (6, 21-23) sktadajg sie na bieg historii prowidencjonalnej,
stuzgcej ukrytemu celowi, jakim jest doprowadzanie Narodu
Wybranego do postuszenstwa rozkazom Boga (6, 24-25). Cho¢
empiryczne centrum Exodusu nie zostaje zniesione, zaczyna by¢
podporzgdkowane sensowi emanujgcemu z przymierza na gorze Synaj.
Mowa Jozuego na zgromadzeniu w Sychem (Joz 24, 2b-13) wprowadza
dalsze komplikacje, gdyz stanowi wstep do obrzedu (24, 14-27)
zawarcia przez zebrane plemiona berith z Jahwe — implikuje ono
przymierze na gérze Synaj, cho¢ nie jest z nim tozsame. Wydaje sie tez,
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Ze istnieje jeszcze trzecie empiryczne centrum, na tyle silne, ze
znalazto wyraz w osobnym $wiecie i obrzedzie. Von Rad nazywa to
Swietem Przymierza w Sychem, a rekonstruujgc jego obrzedy, wskazuje
na:

(a) pareneze Jozuego (24, 14 i nn),

(b) zgode ludu (24, 16 i nn),

(c) odczytanie Prawa (24, 25),

(d) zawarcie Przymierza (24, 27),

(e) blogostawienstwo i przeklenstwo (Joz 8, 34)[3].

Prawo, ktorego odczytanie stanowito element obrzedu, miato
przypuszczalnie bliski zwigzek z prawodawstwem synajskim, tak ze
Swieto w Sychem mogto stanowi¢ przyktad obrzedu, ktéry wchionat
sens innego obrzedu, pochodzacego z innej sytuacji empirycznej. Slady
niezaleznego Swieta synajskiego mozna wcigz znalez¢ w psalmach 50
oraz 81[4].

Obrzedy i liturgie stanowig zatem klucz do procesu, w ktérym
znaczenie izraelickiej historii otrzymuje swg ztozong forme. Objawiajg
one przede wszystkim wlasng motywacje w doswiadczeniach
konkretnych wydarzen historycznych. Ponadto ukazujg mozliwosci
rozszerzenia jgdra historycznego doswiadczenia na przesztos¢ i
przysztos¢; wreszcie przypadki naktadajgcych sie obrzedéw zwiastujg
historiograficzng metode zespajania tradycji r6znych empirycznych
motywacji w cato$¢ sensu. Zanim jednak ten poziom zostanie
osiggniety, obrzed dowodzi po raz kolejny sity swego tadunku
empirycznego, poniewaz inicjuje tworzenie legend obrzedowych jako
formy literackiej, w ktdrej prezentuje sie wydarzenia historyczne lezgce
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u podstaw kultu. Przyktad takiej legendy obrzedowej mozna dostrzec w
legendzie Paschy, ktéra stata sie formg tradycji Exodusu, czy w
legendzie Nowego Roku, ktora stata sie formg tradycji synajskich[5].
Wtasciwa historiografia rozpoczyna sie dopiero po tradycjach
uksztattowanych przez legendy obrzedowe, w dziewigtym wieku przed
Chrystusem, kiedy monarchia Dawidowa data impuls do pisania
historii. Na tym poziomie mozliwe jest zatem ztgczenie tradycji o
roznym pochodzeniu w spéjng prehistorie monarchii oraz
rozciggniecie narracji na przesztosc, poza patriarchéw, na
prepatriarchalng Ksiege Rodzaju. Strumien motywacji ptynie wiec z
bezposrednich doswiadczen, przez Swieta, obrzedy i legendy
obrzedowe, ku spekulatywnemu ujeciu narracji. A poniewaz strumien
narasta, nie tracgc tozsamosci substancji, spekulacyjna forma
odstonietego sensu moze powrdéci¢ na poziom liturgiczny, jak na
przyktad w wielkiej modlitwie Nehemiasza (9, 6-37), ktéra wychwala
Boga w Jego dzietach: od stworzenia, poprzez historie patriarchéw,
Exodus, Synaj i Kanaan, historie krélestw, niewole babiloniskg i powr6t
Z niej, az po nastepujgce po niewoli babiloriskiej nowe przymierze z
Yahweh.

Ujecie $wiatowej historii odstania sens, ktéry promieniuje z
motywujgcych oSrodkéw doswiadczenia. Poniewaz zas$ to, co
doswiadczane w kazdej konkretnej sytuacji, jest wolg Boga i wyrazem
Jego postepowania z cztowiekiem, §wiatowa historia jest o tyle
sensowna, o ile odstania porzgdkujgcg wole Boga na kazdym etapie
procesu, wlgczajgc w to stworzenie samego $§wiata. Poza ujeciem
Swiatowej historii powstaje zatem wizja Boga, ktéry powotat do
istnienia $wiat oraz Izraela mocg swojego stowa. Bég jest wprawdzie
jeden, lecz nosi w sobie tyle aspektow, na ile sposobow objawia swojg
porzadkujgcg wole cztowiekowi — przez porzgdek swiata, ktory
obejmuje cztowieka i historie; przez objawienie dobrego porzgdku


https://teologiapolityczna.pl/historia-izraela-w-porzadku-istnienia-wedlug-erica-voegelina//Wydrukuj#_ftn5

Ojcom i Narodowi Wybranemu; a takze poprzez pomoc niesiong
swojemu ludowi w niedoli. Jest Stwércg, Panem Sprawiedliwosci i
Zbawcg. Oto trzy fundamentalne aspekty boskiego istnienia, jakie
ukazujg sie w izraelickim ujeciu $wiatowej historii. Podkreslone
wyraznie w dziele Deutero-Izajasza, stajg sie czyms na ksztatt
»teologii”, pozostajgc fundamentalnymi sposobami doswiadczania
Boga na gruncie chrzescijafistwa.

Doswiadczenie egzystencji wobec Boga rozwija sie w sens §wiatowej
historii, a narodziny petlnego sensu porzgdku w klimacie pomniejszego
sensu stanowig przedmiot narracji biblijnej. W tym kontekscie pojecie
,harodzin” ma oznaczac proces, w ktérym dany rodzaj pelnego sensu
porzadku powstaje w srodowisku o mniejszym tadunku sensu. Bedzie
sie ono odnosi¢ do trzech gtéwnych przypadkéw przywotanych w
Psalmie 136 i do innych przyktadéw, wplecionych miedzy nie badz po
nich nastepujgcych. Narracja biblijna osnuwa sie wokot wielkich
narodzin, az po dramatyczng dynamike szczegétowych opowiesci o
,odejsciach od” uprzednio osiggnietych poziomoéw sensu oraz
»powrotach na” nie.

Ksiega Rodzaju ustanawia dramatyczny wzor narodzin i kryzysu
pelnego sensu porzadku. Rozpoczyna sie stworzeniem $wiata, z
kulminacjg w stworzeniu cztowieka, za$ po relacji z pierwotnych
narodzin porzgdku nastepuje opowies¢ o wielkim odstepstwie,
siegajgca od Upadku po Wieze Babel. Drugi poziom sensu pojawia sie
wraz z migracjg Abrahama z chaldejskiego miasta Ur, z przystankiem w
Harran, do Kanaanu. Jest to pierwszy exodus, przez ktéry ogélnie
wszystkie imperialne cywilizacje Bliskiego Wschodu otrzymujg pietno
srodowiska o nizszym poziomie sensu. Faktycznie zdobyto Kanaan
podczas tego pierwszego przedsiewziecia, jednak przyczétek w ziemi



obiecanej jest wcigz nietrwaty. Powtarzajgce sie kleski gltodu sktaniajg
najpierw Abrahama do tymczasowego osiedlenia sie w Egipcie, pdZniej
za$ klany Jakuba do zamieszkania tam bardziej na state. Ksiega Rodzaju
zamyka relacje z tego drugiego odstepstwa powrotem do Kanaanu ciata
Jakuba, majgcego spoczgé w ziemi, ktérg Abraham zakupit od Efrona
Hetyty, oraz przysiegg synow Izraela, ze powracajgc do ziemi obiecanej,
zabiorg ze sobg kosci Jozefa. Stworzenie i Exodus wyznaczajg wiec
kolejne fazy w procesie odstaniania sie porzadku istnienia; jednakze
rytm narodzin i odstepstwa w Ksiedze Rodzaju dwukrotnie doznat
zakldcenia i porzadek istnienia nie jest jeszcze zupelny. Ksiega Rodzaju
stanowi 222 Izrael i Objawienie Eric Voegelin wyrazZnie preludium
gléwnego wydarzenia, o ktorym opowiadajg Ksiega Wyjscia, Ksiega
Liczb i Ksiega Jozuego — mianowicie drugiego exodusu, wedrowki po
pustyni i podboju Kanaanu. Dopiero wraz z gléwnym wydarzeniem —
ukonstytuowaniem sie Izraela jako ludu za sprawg przymierza i jego
osiedleniem sie w ziemi obiecanej — osiggnieta zostaje historyczna
terazniejszos$¢, z ktérej promien sensu pada na Ksiege Rodzaju. W tym
momencie, gdy wytania sie kompletny sens, stusznie ustaje pomoc ze
strony Psalmu 136, w tej bowiem historycznej teraZniejszosci zyja
rowniez redaktorzy z okresu po niewoli babilonskiej — pomimo biegu
wydarzen pragmatycznych, ktére wymusity gtebokie zmiany
poczatkowej koncepcji. Zanim jednak przejdziemy do zaktdcajgcych
wydarzen w ramach ustanowionej terazniejszo$ci, musimy rozwazy¢
inny aspekt narodzin sensu.

Historia $wiata dotyczy catego stworzenia, nie tylko Izraela. Skoro sens
pojawia sie poza procesem stworzenia Swiata, we wtasciwej historii
ludzkosci, na narracji biblijnej cigzy problem rozumienia dziejow
Izraelitéw jako reprezentatywnej historii ludzkosci. W Ksiedze Rodzaju
(18, 17-18) Jahwe pyta sam siebie:



Czy rzeczywiscie powinienem zatajac przed Abrahamem to, co
zamierzam uczynic¢? PrzecieZz ma sie on stac¢ ojcem wielkiego,
poteznego narodu i poprzez niego blogostawienstwo zstapi na
wszystkie ludy ziemi.

W liscie do Galatéw $w. Pawel mogt interpretowac swoje apostolstwo
posrdd narodéw innych niz Izrael jako wypeinienie obietnicy Jahwe
danej Abrahamowi. Wspo6tczesny sw. Pawlowi Filon z Aleksandrii
interpretowal modlitwe zydowskich arcykaptanéw jako typowa
modlitwe za ludzkos$¢ do Boga. Jak zaraz zobaczymy, zdolno$¢ albo
niezdolno$¢ réznych odtamoéw zydowskiej wspolnoty do uporania sie z
problemem wilasnej reprezentatywnosci wptyneta na bieg historii az po
nasze czasy. W tym momencie nalezy zauwazy¢, ze Ksiega Rodzaju,
jako przeglad przesztosci, z ktorej wytonita sie izraelicka terazniejszosé¢
historyczna, pelni dwie wazne funkcje. Z jednej strony oddziela Swietg
linie boskich no$nikéw sensu od reszty ludzkosci. Jest to linia Adama,
Seta, Noego, Sema, Abrahama, Izaaka, Jakuba oraz dwunastu potomkéw
plemion Izraela. Z drugiej strony musi poswieci¢ nieco uwagi ludzkosci,
od ktérej oddzielono te Swietg linie. To drugie zadanie zostaje
speinione w rozdziale 10 Ksiegi Rodzaju, gdzie znajduje sie przeglad
narodow, ktére pochodzg od Noego po potopie, i zaludnienia ziemi. Nie
wszystkie wspomniane tam narody da sie z calg pewnoS$cig
zidentyfikowaé. Mozemy jednak przynajmniej rozpoznac¢ w synach
Jafeta lud péinocy, a posréd nich, w synach Jawana (Joniczykach)
rozpoznac ludy Cypru, Rodosu oraz innych wysp. Za czaséw synow
Chama narody Kanaanu przeszty na strone Egipcjan, prawdopodobnie
dlatego, ze kraj znajdowat sie pod egipskim zwierzchnictwem. W koricu
mamy synéw Sema, ktorzy obejmujg Elamitow, Asyryjczykow i
Aramejczykéw u boku Ebera, przodka Hebrajczykow. Niektore
szczegoty, takie jak przejawy gwattownej niecheci wzgledem



Kanaanitéw w Ksiedze Rodzaju (9), wskazujg na to, ze korpus tradycji
wiaczonych do tego geopolitycznego przegladu powstat na krétko
przed samym podbojem.

Mozemy teraz kontynuowac problem narodzin w toku dziejéow w
ramach historycznej terazniejszosci, stworzonej przez przymierze i
podbdj. Na gruncie historii paradygmatycznej wzor ustanowiony przez
Ksiege Rodzaju dziata po prostu wedle przemiennosci ,odstepstw od” i
»~powrotéw do” poziomu sensu osiggnietego w wyniku podboju. Wzér
tego rodzaju historiografii stanowi Ksiega Sedziéw, ze swym nieco
monotonnym, nieco zabawnym powtarzaniem formuty: ,synowie
Izraela zaczeli czynic to, co byto zte w oczach Jahwe, i stuzy¢ Baalom.
Odeszli od Jahwe, Boga 224 Izrael i Objawienie Eric Voegelin ich ojcéw,
od Tego, ktory ich wyprowadzit z Egiptu, i poszli za cudzymi bogami, za
bogami ludéw, ktore ich otaczaty. Klaniali sie tym béstwom,
napetniajgc przez to gniewem Jahwe. Opusciwszy Jahwe, zaczeli stuzy¢
Baalowi i Asztartom”[6] — po czym nastepujg relacje z natychmiastowej
kary za sprawg kleski wojennej doznanej z rgk Midianitéw, Amorytow
czy jakiego$ innego sgsiada, skrucha Izraela oraz powstanie gtdwnego
sedziego, ktory przywraca niepodlegtosé.

Formalny rytm wzlotéw i upadkéw sensu zostat jeszcze bardziej
sformalizowany poprzez przypisanie dwunastu sedziéow do tego okresu;
Ow wzor rytmu, wytyczanego przez tuzin sedziéw, mégt funkcjonowac
w nieskonczonos¢, gdyby wymogi polityki sity nie przekonaty
stowarzyszonych plemion Izraela, ze aby zapewni¢ podbojowi Kanaanu
pewng trwato$¢, potrzebna byla skuteczniejsza, bardziej
scentralizowana wtadza krdlewska. To wtasnie ustanowienie krolestwa
w nieunikniony sposéb doprowadzito do konfliktu miedzy Izraelem
jako szczeg6lnym ludem pod rzgdami Boga a Izraelem, ktéry miat kréla
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jak inne narody. Bez wzgledu na to, czy krélestwo odnosito sukcesy na
poziomie pragmatycznym, przyjmujgc panujgcy styl sprawowania
wladzy, polityki zagranicznej i kulturowych relacji z sgsiadami, jak za
panowania Salomona oraz dynastii Omrydéw w péinocnym krélestwie,
czy tez bylo nieskuteczne i ostatecznie $ciggato na Izrael katastrofe
przez beznadziejny opor stawiany potezniejszym imperiom — prorocy
zawsze mieli racje, sprzeciwiajgc mu sie. Izrael odwrocit przeciez
Exodus i ponownie wkroczyt do Szeolu cywilizacji. Wzo6r odstepstwa i
pelnego skruchy powrotu przewija sie wiec nadal przez Ksiege Samuela
i Ksiegi Krélewskie, lecz w Ksiedze Sedziow natrafia juz na pewne
przeszkody, gdyz coraz bardziej zaciemnia go §wiadomos¢, ze krélestwo
z zasady jest odstepstwem, a nos$nik sensu, istniejgcy réwnolegle z nim,
przejmujg prorocy. Na dodatek literacka struktura wielkiego dzieta
historycznego nie jest juz odpowiednia dla problemu kryzysu.
Wprawdzie opowies¢ poza Ksiegg Sedzidéw kontynuujg w sensie
formalnym Ksiega Samuela oraz Ksiegi Krélewskie, lecz w okresie
krélestwa ksiegi prorockie nalezy czyta¢ w optyce historycznej, jezeli
chcemy we wlasciwy sposdb zrozumie¢ duchowe zmagania Izraela z
kwestig krélestwa. Wraz z niewolg babilonskg przywéddztwo sensu
wyraznie przejeli prorocy.

Ujecie paradygmatycznej historii w Swietle teraZniejszosci
uksztaltowanej przez przymierze byto w oczywisty sposdb wadliwe —
nawet w rekach redaktoréw z okresu po niewoli babilonskiej, ktérzy
najwyrazniej uznawali te terazniejszo$¢ za nadal aktualng. Zeby odkry¢
zrodto trudnosci, zostawimy teraz redaktoréw i przyjmiemy bardziej
zdystansowany poglad rabinicznych tworcow kanonu. Podziat ksigg w
tym kanonie daje wartoSciowg wskazéwke co do zaktocen w
narodzinach sensu. Swiete pisma podzielono w nim na: (1) Prawo, (2)
Prorokow oraz (3) Pisma. Prawa obejmujg Piecioksigg; Prorocy — ksiegi
od Jozuego do Krolewskich, nastepnie Izajasza, Jeremiasza i Ezechiela



oraz dwunastu mniejszych prorokéw; Pisma to w przyblizeniu
literatura z okresu po niewoli babilonskiej, z wyjgtkiem apokryféw i
pseudoepigraféw. Spogladajac na te wielkg katastrofe polityczng
wstecz, z perspektywy synodu w Jamni (ok. 100 roku po Chrystusie),
mozna dostrzec trzy gtéwne fazy narodzin sensu. Pierwsza faza siegata
od stworzenia §wiata po historyczne ukonstytuowanie sie Izraela pod
przymierzem, a takze — jak mozna sie byto spodziewaé¢ — wywiedzionym
z niego prawem. Faza druga przyniosta jednak nowy rozwdéj,
niewyobrazalny jeszcze dla redaktoréw pism historycznych, jako ze
sens podboju Kanaanu oraz catej historii konfederacji i krélestwa
Izraela podporzgdkowany byt ksztaltujgcemu sie jahwizmowi prorokéw.
Wreszcie trzecia grupa, 226 Izrael i Objawienie Eric Voegelin pod
nieokre§long nazwg ,,Pisma”, solidny rdzen znaczeniowy miata tylko w
ksiegach dotyczacych zatozenia Drugiej Swigtyni (Ksiegi Kronik,
Ezdrasza i Nehemiasza) oraz w ksiedze hymnow nowej wspdlnoty,
natomiast poza tym mozna jg byto okresli¢ raczej negatywnie — przez
wykluczenie historii machabejskiej, wiekszoSci zhellenizowanej
literatury madrosciowej i niemal calej literatury apokaliptycznej, z
wyjatkiem Ksiegi Daniela. Proces tworzenia kanonu doprowadzit wiec
do sytuacji, ktorg przeczuwat juz w gruncie rzeczy autor prologu do
Madrosci Syracha (ok. 130 roku przed Chrystusem), piszgc: ,Bogate i
wielkie jest to, co dostarczyto nam Prawo i Prorocy, i Pisma pozostate,
po nich nastepujgce, stad to Izraela nalezy stawi¢ za jego wiedze
[paideia] i mgdros¢ [sophia]”[7]. Izrael ze swojg paideig i sophig nalezat
do przesztosci; Prawo i Prorocy stanowity zamkniete rozdziaty historii.
Ostatecznie z tej podwojnej strugi sensu wytania sie nie ziemia
Kanaan, lecz wspdlnota Zydoéw, ktérzy na zawsze zachowajg swoja
przesztosc¢ jako wieczng terazniejszos$c.
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Retrospektywna interpretacja dokonana ze stanowiska rabinicznego
jasno wskazuje, ze czynnikiem zakl6cajgcym w izraelickiej formie
historycznej byta dwuznacznos$¢ Kanaanu, to znaczy przetozenie
transcendentnego celu jako historyczne fait accompli. Wraz z
podbojem Kanaanu historia Izraela, zgodnie z jej pierwotng koncepcjg,
dobiegta konica; teraz pozostato juz tylko nawracajgce, nieokreslone
falowanie odstepstwa i skruchy, zapeiniajgce stronice Ksiegi Sedziow.
Ponowne wydobycie formy historycznej z rytmu tych fal nie nastgpito
dzieki krolestwu, lecz za sprawg wypracowania przez prorokéw
uniwersalistycznych mozliwos$ci jahwizmu. Oddzielenie swietej linii od
reszty ludzkosci — przedsiewziecie, ktore jak wiele innych przepadto w
impasie narodu - skoniczytoby sie sromotng katastrofg polityczng,
gdyby nie jahwizm i prorocy. Umozliwili oni powstanie wspélnoty
wobec Boga, ktora nie musiata juz za wszelkg cene zy¢ w ziemi Kanaan.
Mimo to nowa zydowska wspdlnota, ktora nastgpita po Hebrajczykach
epoki patriarchOw oraz po Izraelu epoki konfederacji i krélestwa,
musiata przeby¢ trudng droge, zanim mogta wréci¢ do ludzkosci — od
ktérej sie niegdys$ odlgczyla — aby wypeinita sie Boza obietnica dana
Abrahamowi. Nie catej wspélnocie udato sie wej$¢ na ten kolejny
poziom sensu. W okresie po niewoli babilonskiej powstata w jej
szeregach galgz talmudycznego judaizmu, ktéra przetrwata
historycznie po dzi$ dzien - ptacgc straszng cene odciecia sie nie tylko
od poronionego nacjonalizmu machabejskiego, lecz takze od wiasnych
bogatych mozliwosci, ktore pojawity sie podczas hellenizacji, ekspans;ji
prozelityzmu czy ruchéw apokaliptycznych. Reprezentatywne
oddzielenie Swietej linii poprzez boski wybor skostniato we
wspolnotowy separatyzm, ktéry sktonit intelektualistéw imperium
rzymskiego do przypisywania tej wspolnocie odium generis humani.
To, co zaczelo sie jako postannictwo prawdy ludzko$ci, skoniczyto wsréd
oskarzen o nienawi$¢ do niej. Jako druga, tym razem udana, gatgz



pojawit sie ruch zydowski, ktéry potrafit wyzby¢ sie nie tylko
terytorialnych aspiracji wzgledem ziemi Kanaan, lecz takze etnicznego
dziedzictwa judaizmu. W rezultacie byt w stanie wchtong¢ kulture
hellenistyczng oraz ruch prozelicki i apokaliptyczny zapat, tgczac je z
Prawem i Prorokami. Wraz z narodzinami ruchu zydowskiego, ktéry
nazwano chrze$cijafistwem, Zydzi i Grecy, Syryjczycy i Egipcjanie,
Rzymianie i Afrykanie mogli stopi¢ sie w jedng ludzko$¢ wobec Boga. W
chrzescijanstwie oddzielenie wydato owoc, a $wieta linia przytgczyta
sie na nowo do ludzkosci.

Eric Voegelin
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