Hans Urs von Balthasar: Teologia misterium
paschalnego

,U Izaaka z Niniwy mowi sie nie tylko o «duchowym piekle» (vontn
YEEVVN), 0 «smakowaniu piekta» (yelolq TNQ yeevvng), lecz takze o
bezczasowosci tego doswiadczenia: «Taki cztowiek nie wierzy juz w
zaden sposob, ze kiedykolwiek mogtaby nastgpi¢ zmiana i odzyskanie
pokoju (...). Nadzieja na Boga i pocieche wiary znikty zupeinie z jego
duszy, a ta napelniona jest bez reszty zwgtpieniem i lekiem»”.
Publikujemy fragment ksigzki H.U. von Balthasara , Teologia misterium
paschalnego".

Doswiadczenie w zblizeniu do hiatusu

W Ewangelii Marka spo$rod stow z krzyza mamy tylko wotanie w
opuszczeniu i gtosny krzyk $§mierci, a do tego kunsztownie
rozbudowang[1] scene trwogi na Gorze Oliwnej, w ktérej Jezus odczuwa
trwoge (¢kBapPelobar), lek osamotnienia (d-dnuovelv: lek w oddzieleniu
od ,ludu”) i smutek napierajgcy ze wszystkich stron (mepi-Aurog), ze
juz w posrodku zycia prowadzi Go ,,az do Smier¢” i jg uobecnia. To jest ,,1
wpa”, godzina (Mk 14, 34n.). Opuszczenie przez uczniéw, ktorzy
zawodzg i $pig, gcznos¢ z Ojcem jeszcze tylko przez kielich, ktory
jesliby to byto mozliwe, oby zostat zabrany, jednak ,,nie to, co Ja chce,
ale to co Ty”. Owo ,,nie-ale” jest catg tgcznoscig z Bogiem, ktéra Mu
pozostata, ktéra na koncu, na krzyzu bedzie doswiadczana juz tylko jako
opuszczenie przez Ojca. Z ,,gtosnym okrzykiem”, w ,,ciemnos$ci” zanurza
sie On w $wiat, z ktérego nie wyjdzie ani jedno Jego stowo. Samotnos¢,
wiecej, zupelnie wyraZna niepowtarzalnos$c¢ tego cierpienia, wydaje sie
broni¢ wszelkiego dostepu do jego wnetrza; w najlepszym wypadku
mozliwe jest milczgce asystowanie ,,z daleka” (Mk 15, 40). Zreszta,
ukazane ziemskie aspekty procesu nie zdradzajg prawie nic z
wewnetrznego dramatu. A jednak dla chrzeScijanskiej wiary w tej
wewnetrznej przestrzeni zamkniete zostalo cate zbawienie §wiata. Czy
nie ma do niej zadnego dostepu?



Jezus odczuwa trwoge Jesli takowy istnieje,

(ExBauBeiobar), lek wowczas trzeba by

osamotnienia (@-Onuoveiv: go szukac w obszarze

lek w oddzieleniu od ,,ludu”) i Starego Przymierza i

o Kos$ciota; nastepnie
smutek napierajgcy ze . ,
musiatby on sprostac

wszystkich stron (Ti€pi- podwéinemu
Aurtog) wymaganiu: by¢
prawdziwym
zblizeniem (za taskg
Boga), a jednoczes$nie gwarantowac 6w dystans, ktéry nie pozwala na

zbytnie zblizenie sie do niepowtarzalnosci cierpient Zbawiciela.
Perspektywa Starego Przymierza

To, ze wewnetrzne cierpienia Chrystusa zostaty nie tylko
zapowiedziane w Starym Testamencie, ale na rozmaite sposoby
antycypujgco przezyte, jest jasne dla kazdego, kto chocby tylko
pobieznie zna zalezno$ci pomiedzy mekg i starotestamentalnymi
motywami ,wydania sprawiedliwego”[2], ,,cierpienia niewinnego”[3],
meczenstwa za wiare[4] , takze w charakterze zadoS¢czynigcym i
merytorycznym|[5], a przede wszystkim motywy Pie$ni Stugi Pariskiego
iich przemozny wptyw na Nowy Testament[6]. Jednak przedmiotem
naszych badan nie bedg te prady, w ktérych szuka sie najczesciej
literackich wpltywéw Starego Testamentu na historie meki. Jesli
decydujacy przetom ma sie dokona¢ dopiero na krzyzu, na skutek
»gniewu Boga” w zstgpieniu az do najglebszej otchtani, nie jesteSmy w
stanie znaleZ¢ nic wiecej jak tylko wskazéwki i obrazy — a za takimi sie
rozglgdamy][7].

Trzeba by tu rozpoczg¢ od szczegdtowych, przerazajgcych obrazéw w
Kpt 26, 14-39 i Pwt 28, 15-68: wydany w rece wrogow, drzgcy ze
strachu, ze ,,spizowym niebem nad sobg" odpada od Boga niegodziwy
Narod, posmiewisko dla catego $wiata; ,,bedzie sie Panu podobato
zniszczyC i wytepic¢” go, odestac z powrotem do Egiptu, kraju zatracenia
i przeklenstwa, itd. Obok trzeba by widzie¢ pézniejsze, symboliczne
obrazy ciemnosci egipskich z Ksiegi Madrosci, ktére w istocie swej
sktadajg sie z wewnetrznego przerazenia (przed niczym! przed



zjawami!; Mdr 17, 3; por Kpi 26, 36), w ktérym sie ,,jest zamknietym w
wiezieniu bez rygli", ,,przykutym do ciemnosci”, posrodku ,,leku
wychodzgcego z bezsilnego Hadesu”[8]. Jest to w istocie odosobnienie,
utrata komunikacji, pozbawienie wszelkiej realnosci, bycie oswietlonym
tylko przez anty$wiatto ciemnosci, ktore samo jest tez ,,przepetnione
lekiem” (17, 6).

Przede wszystkim trzeba by tu przyjac¢ dwie rzeczy: prawdziwe
opuszczenie Ludu przez Boga w odejsciu ze Swigtyni i z Miasta
Panskiego (Ez 10, 18n.; 1 1, 22n.) chwatly Panskiej, wypedzonej przez
kult bozkéw (Ez 8, 6). I prawdziwe opuszczenie przez Boga jednostki,
ktéra ginie albo reprezentujgc Lud (Jeremiasz), albo samotnie (Hiob).
Opuszczenie Ludu przez Boga jest rzeczywiste i niepowtarzalne
dlatego, ze tylko Izrael poznat prawdziwg i niepowtarzalng obecnos¢
Boga pos$rod siebie[9]. Na wygnaniu z Ziemi Boga i w ruinach Swigtyni
Pana do$wiadcza on, co znaczy, ze Bog sie odwrdcit i stat sie ,wrogiem”
(Lm 2, 5), dostepny juz tylko jako Nieobecny: ,,Czyzbys$ nas catkiem
odtracit? Czy tak bardzo na nas sie gniewasz?” (5, 22). Opuszczenie
jednostki siega od postaci Mojzesza-posrednika w Ksiedze
Powtérzonego Prawa poprzez Jeremiasza, psalmy lamentacyjne (Ps 22,
2: ,,Boze méj, Boze méj, czemus mnie opuscit?”). Ezechiela, do Hioba i
do Deutero-Izajasza. Hiob doswiadcza oczywistej dysproporcji
pomiedzy wing i karg, a takze absolutnie zbyt wielkiego wymagania w
cierpieniu, i przez to zupetnego zaciemnienia obrazu sprawiedliwego,
dobrego Boga. Dlatego w jego cierpieniu pozostaje mu tylko czysto
zewnetrzny dialog z tym (przeczgcym sobie) Bogiem; wewnetrznie
dialog ten jest przerwany, a tagodnej trzeciej instancji nie da sie
znaleZ(. ,,Lecz cierpien nie sttumie stowami. Czy odejdg ode mnie, gdy
zamilkne?” Jest on przez Boga tak samo opuszczony, jak ,,0saczony” (3,
23), ,0blegany” (19, 12), z géry przegrany wobec takiej przewagi i moze
sie tylko skarzy¢, ze Bég ,,odrzuca dzieto swoich rgk” i najwyrazniej chce
je ,,zniszczy¢” (10, 3. 8). Jest ,wydany” (16, 11). Mysl o Bogu napawa go
paralizujgcym lekiem: ,Wiec drze przed Jego obliczem, ze strachem o
Nim rozmyslam. (...) Bodajpym w mroku zginat, ciemnos$ci miat przed
oczami!” (23, 15. 17). Jak zawsze nierozwigzywalny problem Hioba
zostanie rozwigzany na konicu (przed Chrystusem nie mogt w ogole by¢
rozwigzany); wazne jest tu tylko to, ze Izrael miat takie doswiadczenia i
naszkicowat je w reprezentatywnym skumulowaniu, ktére podobnie jak
wszystko inne nie jest nawet cieniem Chrystusa.,,Stuga Panski” mowi
ciszej, bardziej tajemniczo wobec ,wydania przez Boga” (co zostato



przez LXX osobliwie ,radykalizujgco” wyakcentowane[10]: 53, 6¢d, 12c,
12f), wobec swego zeszpecenia natlozonymi nan grzechami oraz wobec
pogardy, ktora stata sie jego udziatem, i jego niemoty. Jest to
wydarzenie ,,niestychane”, jakiego ,,nigdy wczes$niej nie byto”.
»Spodobato sie Panu zmiazdzy¢ Go cierpieniem” (Iz 53, 10). Jednak w
przeciwienistwie do Hioba On sie ,nie opiera” (50, 5), siebie na §mier¢
ofiarowat” i tak ,,oreduje za przestepcami” (53, 12).

Przynajmniej te dwa ostatnie obrazy wyrastajg ponad wszelkie
wyobrazenie , krélestwa umartych” z jego beznadziejnoscig. Pewne jest,
ze w Szeolu konczy sie komunikacja z Bogiem, poniewaz zaktada ona
zywy podmiot (Ps 6,6; 30,10; 88,11-13;115,17;1z 38, 18; Syr 17, 27).
Jednak Izrael wczesniej nie dosSwiadcza — w Lamentacjach, w Hiobie czy
w Studze Paniskim — stanu Szeolu, lecz czego$ dalece okropniejszego:
aktywnego odwrdcenia sie Boga, stawianych przez Niego nadludzkich
wymagan, niesienia grzechu swiata w jego wiecej niz Smiertelnej
okropnosci. Gtebsze od Szeolu jest tylko doswiadczenie ,,studni
zatracenia” (Ps 55, 24; 140, 11)[11], ,miejsca zatracenia” (abbadén: Ps
88,12; Hi26,6;28,22;Prz15,11; Ap9, 11), uwiezienia i osaczenia (Ps
142,8;88,9;Lm 3,7; Hi 19, 8 itd.), wiecznego ognia gniewu, ktorym
grozi Jeremiasz (,,i nikt nie zdota go ugasi¢”: 21, 12). Obrazy i
wyobrazenia mozna mnozy¢. Wazne jest to, ze pochodzgc z idei
Przymierza z Bogiem utrate taski Przymierza, grzech niewiernosci, akt
odrzucenia przez Boga odbierajg zywiej i z wiekszymi konsekwencjami
niz samo utoniecie w krélestwie zmartych; wazne jest rowniez to, ze z
tego powodu pod koniec ery Starego Przymierza powstaje idea
»,Gehenny” jako eschatologicznego miejsca kary (Iz 66, 22nn,, ale juz
takze uJr 7,30nn., 19, 6n.) —i to dla zyjgcych grzesznikéw (Hen[et] 90,
26n.; 54, In.itd.)[12] — ktéra zostaje przyjeta przez Nowy Testament i w
swojej istotnej substancji (nie w mityczno-obrazowych wyobrazeniach)
czeka na obiecane przez Boga ostateczne zbawienie.

Perspektywa Nowego Przymierza

Duch, ktéry ,,z mojego wezZmie”, by doprowadzi¢ chrzescijan do catej
prawdy (] 16, 14.13), a ktory jest takze Panem dowolnie rozdawanych
charyzmatéw (1 Kor 12, 11), przez stulecia wprowadza chrzescijan
zarébwno w swoim powszechnym nauczaniu, jak i w poszczegblnych
charyzmatach w niewypowiedziane glebie krzyza i zstgpienia do



otchtani, kiedy to wypelniajg sie obietnice Pana, ze wierzgcy bedg
nienawidzeni i prze§ladowani, i stang sie meczennikami, wieZniami (Dz
5,18 itd.), bedg biczowani (5, 40), kamienowani (2 11.25), krzyzowani (J
21, 19), przeklinani, spotwarzani i traktowani jak §mieci tego §wiata (1
Kor 4, 12n.). Takze wéwczas, kiedy chrzescijanie zupelnie dobrowolnie
trwajg ,,czesto na czuwaniu, w glodzie i pragnieniu, w wielu postach, w
zimie i nagosci” (2 Kor 11,27), nie odrzucajgc hannby w zadnej formie
(Hbr 11,26.35nn.; 12,Inn.13,13). Istnieje jednak z pewnoscig réznica
pomiedzy powszechnym ukrzyZowaniem, umieraniem i
zmartwychwstaniem z Chrystusem w chrzcie i w Zyciu chrzes$cijariskim
(Rz 6, 3-6; Kol 3, 3) a szczegdlnym ,,wspotukrzyzowaniem” Pawta (Ga 2,
19; 6, 14),jego ,noszeniem na swoim ciele ran Jezusa” (Ga 6, 17) i
»,konania Jezusa w jego ciele (2 Kor 4, 10), nawet jesli nie potrafimy
doktadnie okresli¢ tresci tego charyzmatu.

Tak wiec nieprzerwana nowa, charyzmatyczna interpretacja krzyza
przenika stulecia historii Kosciota (i tylko na to chcemy zwrdci¢ uwage, i
tylko to chcemy przypomnieé przy pomocy niektérych przyktadéw) jako
nowotestamentalne odbicie starotestamentalnych doswiadczen
opuszczenia przez Boga i tego, co Jan od Krzyza doswiadczyt i opisat
jako ,ciemng noc”,i co przed nim i po nim wystarczajgco czesto
uchodzito za do§wiadczenie potepienia i piekta. Pomocne bedzie
przypomnienie w tym miejscu, ze ,,piekto” w catym chrzescijariskim
ciggu tradycji uyymowane bylo najpierw jako wewnetrzny stan (a nie jako
»miejsce albo ,,zewnetrzne meki”), nie wspominajgc tu juz o
Augustynie[13] czy o Honoriuszu z Autun[14], lub Dietrichu z
Freiburga[15], o Szkocie Eriugenie i Mikotaju z Kuzy; Ze zgodnie z tym
panuje szczegblne doswiadczenie czasu, jakiego$ ,,tempus informe”.
bezruch biegngcego czasu (a wiec paradoksalne przeciwienistwo tego,
czym jest wieczno$¢ w sensie zycia wiecznego)[16]. W czasach
nowozytnych , piekto widziane jest coraz czesciej jako stan
zasklepionego w sobie ,ja”, niewyzwolonego przez Boga, ktére staje sie
egzystencjalem terazniejszego bycia[17]. Jednak w tym miejscu nie
chodzi nam o to, lecz o owe charyzmatyczne do$wiadczenie nocy i
opuszczenia, ktére spotykamy juz u greckich mnichéw duchownych, a
ktére utrzymuja sie przynajmniej na Zachodzie az do czaséw
nowozytnych. Trzeba jednak wzig¢ pod uwage to, ze na Wchodzie
doswiadczenie krzyza pozostaje mocno zwigzane z ideg walki demonow
(to znaczy pozostawaniem duszy dgzgcej do Boga w kregu przekletego
przez Boga, nieczystego ducha), podczas gdy Zachdd (do i z Janem od



Krzyza) potgczyt je z jednej strony z neoplatorisko-areopagicky ideg
»Swietlistej ciemnosci” nieznanego Boga, a z drugiej strony z ideg
oczyszczenia duszy przez ,,proby” opuszczenia przez Boga[18].

Na Wchodzie doswiadczenie Orygenes zna
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interpretuje na sposob duchowy; podobnie opuszczenie duszy
oblubienicy przez oblubienica z Pie$ni nad piesniami[19]. U Grzegorza z
Nyssy i u (semi-) messalian, kryjgcych sie za homiliami ,,Makarego”,
istnieje bardzo silne doswiadczenie wewnetrznego duchowego
oddzielenia od Boga[20]. Anty-messalianin Diadoch z Fotyki zna te
same ,,proby” (neipacpoi)z doswiadczenia i opisuje je w klasyczny
sposob[21]. Podobnie jednoznaczny jest Ewargiusz z Pontu[22]: wszel-
kie staranie o Boga wydaje sie daremne; acedia (dla Grekow nie tylko
ociezato$¢ duszy, lecz uczucie daremnosci, zwatpienia, opuszczenia
przez Boga) pozwala duszy na do§wiadczanie piekta[23]. U Izaaka z
Niniwy mowi sie nie tylko o ,,duchowym piekle” (vontn yegvvn), o
»>sSmakowaniu piekta” (yeOolq g ye€vvng), lecz takze o bezczasowosci
tego doswiadczenia: ,, Taki cztowiek nie wierzy juz w zaden sposob, ze
kiedykolwiek mogtaby nastgpi¢ zmiana i odzyskanie pokoju (...).
Nadzieja na Boga i pocieche wiary znikty zupelnie z jego duszy, a ta
napetniona jest bez reszty zwgtpieniem i lekiem”[24]. Maksym
Wyznawca wylicza (przejmujgc historyczne punkty widzenia
Ewagriusza i Diadocha) cztery rodzaje opuszczenia przez Boga: 1.
zbawcze, w wypadku Chrystusa, w ktérym ,,przez pozorne opuszczenie
mieliby zosta¢ uratowani opuszczeni”, 2. u przeznaczonych do
wyprdébowania, 3. u wydanych na oczyszczenie, 4. na skutek
odwrdcenia, jak to ma miejsce w wypadku Zydéw; wszystkie te cztery
sytuacje stuzg zbawieniu[25].

Na Zachodzie doswiadczenia opuszczenia opisywane przez Bernarda (w
komentarzu do Pie$ni nad PiesSniami) sg dtugo przechowywane w
augustynizmie i areopagityzmie, pdzniej uzyskuja jednak witasny wyraz
u Angeli z Foligno[26], Mechtyldy z Magdeburga[27], Henryka Suzo[28]i
Jana Taulera[29], Matgorzaty Ebner[30], Katarzyny ze Sieny[31],



Hiltona[32], Marie
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ideg oczyszczenia duszy przez miat podobne

,Proby” opuszczenia przez doswiadczenia w
Boga. Manresie[36], mtody

Franciszek Salezy

uwazatl sie za

potepionego i ztozyt
Bogu pisemne oswiadczenie, ze chce Mu stuzy¢ takze w piekle[37]; nie
mozna poming¢ tu réwniez i Lutra[38]. Surin opisal mistyczng noc jako
piekto ze wszystkimi jego karami[39]. Wielka Teresa dotyka owych magk
piekielnych okazyjnie[40]. Jan od Krzyza wyczerpujgco je opisuje[41].
Mata Teresa méwi o podziemnej drodze, ktérg kroczy, nie wiedzgc
dokad idzie i jak dtugo miataby tam wytrzymac[42]. Ani prawdziwos¢,
ani wyjgtkowo$¢, ani tez szczegdlna teologiczna doniostos$¢ wszystkich
tych doswiadczen nie moze zostac tu przeanalizowana. Jednak bardzo
czesto sg one odpowiedzig na wielkoduszng gotowos$¢ dusz, by zostac
potepionymi w miejsce innych[43]. To sprawia, ze do§wiadczenia
nowotestamentalne sg odzwierciedleniem starotestamentalnych; tylko
ten, kto w przymierzu prawdziwie ,,posiad}l” Boga, wie, co znaczy
prawdziwie zostac przez Niego opuszczonym. Jednak wszystkie
doswiadczenia nocy Starego i Nowego Przymierza sg w najlepszym
razie przyblizeniem, odleglym wskazaniem na niedostepne misterium
krzyza, gdyz tak jak niepowtarzalny jest Syn Bozy, tak jedyne w swoim
rodzaju jest Jego opuszczenie przez Ojca.

Hans Urs von Balthasar

Za zgodg Wydawnictwa WAM publikujemy fragment ksigzki H.U. von
Balthasara ,, Teologia misterium paschalnego” (str. 67-77) wydanej w
2001 roku w ttumaczeniu Eligiusza Piotrowskiego.

Artvee/The Pilgrim of the Cross at the End of His Journey (study for
series, The Cross and the World) (ca. 1846-1848) by Thomas Cole
(American, 1801-1848)
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