Hanna Kowalska-Stus: Piotr I i kres teologii
Panstwa Moskiewskiego

Inteligencja rosyjska jako potomstwo reform Piotrowych miata duze
zastugi w dziedzinie relatywizacji celu istnienia, zaréwno w
indywidualnym, jak i spotecznym zyciu jednostki. Pierwsze dwa
pokolenia inteligencji przetamaty tradycyjny eschatologiczny wzorzec
ruskiej kultury. Zwalczajac ,,Swiatopoglagdowg hegemonie” Kosciota
inteligencja rosyjska uznata za obowigzujgcg zasade wolno$¢ sumienia
i pogladow - pisze Hanna Kowalska-Stus w ,,Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Modernizacja po rosyjsku”.

Do dzisiejszego dnia w §wiadomosci potocznej, a czesto takze
naukowej, pokutuje przekonanie o kulturowym izolacjonizmie Rusi
Moskiewskiej i wyjagtkowym znaczeniu Piotra I dla jej europeizacji.
Jednak wielu badaczy przesuwa date tego faktu do potowy wieku XVII,
kiedy to swiatty car Aleksy Michajtowicz wraz z uczonymi mnichami z
Kijowa upowszechnit jezyk i literature polskg na swoim dworze a za jej
posrednictwem takze literature europejskg. Mnich prawostawny
Symeon Potocki, ktéry do Moskwy przybyt z Rzeczypospolitej i
zapoczgtkowatl istnienie na gruncie rosyjskim tzw. duchownej
inteligencji, przez innych okre§lanej mianem uczonego
duchowienstwa[1]. Uczono$¢ typu taciniskiego (prawostawna szkota
kijowska) data podwaliny Piotrowym reformom cerkiewnym.
Wprowadzita na grunt moskiewski tacinski model ksztatcenia, ktory
pdzniej swojg misje kontynuowac bedzie w oparciu o europejskie



wzorce kulturowe. Rola Symeona Potockiego dodatkowo bylta
symboliczna przez fakt, ze powierzono mu funkcje nauczyciela dzieci
carskich[2].

Mozna takze przypomnie¢, ze w bibliotece Iwana IV zwanego Groznym
byta stynna ksigzka Machiavellego KsigZe, ktorg na pewno czytat.
Dlatego nalezy postawiC teze, ze w dziataniu Piotra I nie mamy do
czynienia z Europeizacjg, ale sekularyzacjg panstwa.

Grekofonska i polonofilska dominacja w kulturze moskiewskiej
zostanie przezwyciezona ostatecznie za rzgdéw Piotra I przez model
francuski i angielski. Jednak nalezy pamietac, Ze prawdziwe
dziedzictwo kultury ruskiej, posiada nature eschatologiczng, a wiec nie
jest zakorzenione w doczesnos$ci. Nawet najbardziej doczesny element
tego dziedzictwa, jakim jest panstwo, pojmowane byto jako przestrzen
zbawcza. Zaréwno panstwo, jak i kultura, ktére nie byly postrzegane
dotad jako samodzielne zrodta etyki, w wieku XVIII weszty na droge
emancypacji. Podkreslam tu stowo czesciowej, gdyz to dziedzictwo
greckie bylo i jest nadal na tyle silnie zakorzenione, iZ mimo licznych
prob dostosowania do otaczajgcego swiata, widzimy, Ze i dzisiejsza
Rosja reprezentuje odmienny wzorzec kultury politycznej i
panstwowosci.

Powinni$my wzig¢ pod uwage fakt, ze zdominowanie kultury
moskiewskiej przez chrzescijanstwo stanowito wyrazng
przeciwstawno$¢ w stosunku do obecnego juz w XVII w. w §wiecie
zachodnim liberalizmu i pluralizmu $wiatopoglgdowego. W kulturze
zachodnio-europejskiej zakorzeniato sie przekonanie, ze wiara,
panstwo i kultura sg heterogeniczne. Kultura moskiewska w wieku XVII



bardzo jeszcze
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jednak okres, w
ktérym po raz pierwszy zaczeto spogladac na Swiat analitycznie i
probowano definiowa¢ wyodrebnione elementy. Tym sposobem Swiat
stawal sie czym$ zewnetrznym wobec cztowieka. Przestawat by¢
postrzegany jako synteza.

Osiemnasty wiek przynidst sekularyzacje kultury. Uczciwie trzeba
przyznad, ze nie bytoby to mozliwe, gdyby Piotr I nie znalaz} oparcia w
licznych przedstawicielach duchowienstwa prawostawnego,
uksztaltowanego zgodnie z modelem tacinskim w Rzeczypospolitej,
gdzie ksztatcito sie ono zgodnie z modelem szkolnictwa jezuickiego,
cho¢ w prawostawnych kolegiach. Rodzaj oddziatywan Zachodu na
kulture rosyjskq wieku XVIII mozna zilustrowaé stowami
wypowiedzianymi przez Arnolda Toynbee’go, ktéry glosit, ze:
»,Cywilizacja zachodnia rozprzestrzeniajgca sie odtgd po Swiecie lotem
btyskawicy, nie byla juz calg tkaning. Byt to jedynie technologiczny
rgbek z wyrwang ze §rodka materig religii. Ten uzytkowy schemat
cywilizacji zachodniej byt oczywiscie stosunkowo tatwy do przyjecia:
Piotr Wielki objawit swoj geniusz btyskawicznie chwytajgc go zaraz po



tym, jak wytozono go na wystawie zachodniego sklepu”[3]. Ilustruje to
jakoSciowg réznice miedzy ortodoksyjnie rzymsko-katolicka sferg
wpltywéw ksztaltowang przy okazji wdrazania Unii Brzeskiej w
Rzeczypospolitej w XVII w. a wptywami zsekularyzowanej kultury
zachodniej, w ktérej znaczgcg role zaczely odgrywaé ré6znorodne
ideologie. Gdy wzajemnie oddziatujg na siebie kultury o silnych
obliczach metafizycznych dochodzi do uruchomienia mechanizmoéw
obronnych. W momencie, gdy czynnik metafizyczny jest ostabiony,
bariera dla obcych wpltywow zostaje znacznie obnizona.

Charakterystyczng cechg towarzyszgcg poczgtkom zmian byta wymiana
pokolen. Kazde pokolenie glosito wlasng prawde o rzeczywistosci.
Pokolenia byty wychowankami okreslonych szkét. Pokolenie poczgtkow
reform Piotra I konczyto Akademie Kijowskg. Pokolenie .omonosowa,
ksztatcone w Akademii Moskiewskiej, Petersburskiej Akademii Nauk
kontynuowato ksztalcenie zagranicg. Pokolenie Karamzina studiowato
na Uniwersytecie Moskiewskim, ale takze we Francji i Anglii. Ludzie
wyksztatceni na Rusi Moskiewskiej i w Rosji w XVII i XVIII wieku byli
nos$nikami wylgcznie obcych wpltywow kulturowych: polsko-
tacinskiego, niemieckiego, francuskiego i angielskiego.
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anglikanizacja Rosyjskiej Cerkwi wptyneta na radykalizacje pogladow
kregdw oswieconych. Sprzyjata rozwojowi ideologii masonskiej w
drugiej potowie XVIII. WSréd reformatoréw czaséw Piotra I mozna
doszukiwac sie poczgtkow istnienia inteligencji rosyjskiej. Byli to
cztonkowie ,,Uczonej druzyny” Fieofana Prokopowicza — obroncy
reform Piotra I[4]. Byl on wychowankiem i profesorem Akademii
Kijowskiej, studiowat tez w Rzymie i w Niemczech. Byt autorem
reformy cerkiewnej, ktora likwidowata urzad patriarchy i Soboru,
podporzgdkowujgc Cerkiew osobie cara. Reforma ta catkowicie
zmieniata doktryne panstwa, odziedziczong od Bizancjum i opartg na 6
Noweli Justyniana bedgcej odzwierciedleniem dogmatu
chrystologicznego. Jej sens polegal na syntezie wladzy carskiej i
patriarszej — obu posiadajgcych Zrédto w Bogu. Od momentu reformy
cerkiewnej wladza panstwowa staje sie omnipotentna, a o§wieceni
mieszkancy Rosji uczestniczg w kreowaniu swieckiej kultury i
odgrywaja gtéwna role w konflikcie miedzy kulturg i KoSciotem. Prawie
cata Europa, nie wykluczajgc katolickiej Francji, walczyta wéwczas z
tradycyjnym eklezjalnym chrzeS$cijaristwem, co w szczegolny sposdb
odbito sie na prawostawiu rosyjskim, gdzie tradycja miata znaczenie
dogmatyczne.

Ludzie wyksztatceni osiemnastowiecznej Europy przekonani byli o
narodzinach nowego $wiata, propagowali religie naturalng i prawo
naturalne, przezywali kryzys §wiadomosci lub sumienia. Przejawem
kryzysu byla racjonalistyczna krytyka, ktéra znalazta swoje
intelektualne wcielenie w Dictionnaire historique et critique hugenoty
Roberta Boyle'a, przettumaczonym w Rosji przez historyka Iwana
Bottina. Od tego momentu rozpoczela sie mitologizacja rosyjskiej
historii[5].



Religia naturalna, ktéra eliminowata dogmatyczne chrzescijanstwo
eklezjalne, przeciwstawiata Boga Kosciotowi. Problem ten dostrzegamy
w utworach rosyjskich pisarzy — inteligentow rosyjskich XVIII w.:
Nikotaja Szczerbatowa, Rozmowa o niesmiertelnosci duszy; Aleksandra
Radiszczewa, O cztowieku, jego Smiertelnosci i niesmiertelnoscil6].
Podstawg dla rozwoju religii naturalnej byta promowana od dtuzszego
czasu idea prawa naturalnego. Jej propagatorem w XVII wieku byt Hugo
Grotius. Odnosit sie krytycznie do prawa rzymskiego (w postaci
kodyfikacji cesarza Justyniana z VI w.), ogltosit prawo naturalne jedyng
platformg uzgodnienia niekomplementarnych systeméw prawnych
panstw éwczesnej Europy, ktére wyemancypowaty sie spod kontroli
prawnej Kosciota rzymskiego. Czlowiek jest stworzeniem rozumnym i
obdarzonym wolno$cig moralng — pisat Grotius w De iure pacis ac belli
i dlatego sktonny byl/jest poddac sie prawu naturalnemu, nawet wtedy,
gdyby nie byto Boga. To stwierdzenie wskazuje na zakonczenie procesu
deifikacji prawa w kulturze europejskiej, ktory rozpoczat sie w epoce
Renesansu. Powodzenie idei religii naturalnej i prawa naturalnego
wskazuje na powr6t do czasow przedchrzesScijanskich.

Wymieniona ksigzka Grotiusa, oraz prace jego ucznia Samuela von
Pufendorfa odgrywaty wazng role w programie edukacji rosyjskiej elity
intelektualnej czasow Piotra I. Wladimir Ztotnickij, absolwent
Kijowskiej Akademii i Uniwersytetu Moskiewskiego opublikowat
antologie tekstow dotyczgcych prawa naturalnego. Nikotaj Szczerbatow
i Fiodor Emin byli jego zagorzatymi propagatorami. Dzieta Hugo
Grotiusa i Samuela von Pufendorfa byty znane w Rosji bardzo wczes$nie.
Miaty duzy wpltyw na formowanie sie poglagdéw Fieofana Prokopowicza
— reformatora Cerkwi przy Piotrze I, ktéry zapoznat sie z nimi podczas
studiow w Niemczech. Pokolenie — Michaita .omonosowa (ur. 1711)



chtonetlo te same idealy w uwspdtczesnionym wariancie Christiana
Wolfa i Johna Locke’a. W ich czasach prawo naturalne uznane byto za
platforme prawa miedzynarodowego.

Na skutek dziatalnosci W catej Europie w

Fieofana Prokopowicza XVIII wieku
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rzymskiego katolicyzmu wszedzie istniat ko$ciét panstwowy, tgcznie z
Kos$ciotem rosyjskim po reformie Piotra I. Podobnie jak w panistwach
protestanckich, takze w Rosji duchowienstwo bylo zetatyzowane i
zmuszone do pelnienia zadan administracyjnych. Szlak owej
protestantyzacji zostat przetarty przez Fieofana Prokopowicza i innych
biskupow szkoty Kijowskiej. Fieofan byt autorem Prawa duchownego
(Uyxoenuviit pecnamenm) — nowego kodeksu przeznaczonego dla Synodu.
Kodeks ten uzyskatl aprobate Woltera, natomiast rosyjscy konserwatysci
nazwali go ,,Programem rosyjskiej reformacji w duchu policyjnego
prawodawstwa XVIII wieku”[7]. Prokopowicz wprowadzit zasade
obieralnosci w Kosciele oraz zlikwidowat sad koS$cielny. Najwyzszg
wtadzg ustanowiono oberprokuratora, ktory mégt uniewaznic kazde
postanowienie Synodu[8]. Pierwszym prezydentem Synodu zostat
rektor Akademii Kijowskiej, znany poeta — biskup Stefan Jaworski,
wiceprezydentami zostali: Fieofan Prokopowicz i Fieodosij Janowskij.
Do grona doradcow nalezeli pisarze i duchowni — kaznodzieje z kregu
Prokopowicza: ttumacz — Gawriit Burzynski, orator — Fieofitakt Krolik,
pisarz i rektor duchownych szkot — Fieofitakt Lopatinskij. Rozpoczat sie
proces eliminacji z wtadz KoSciota do§wiadczonych ascetéw na rzecz



uczonego duchowienstwa. Na skutek dziatalnosci Fieofana
Prokopowicza Cerkiew przeksztatcita sie w jeden z organow wiadzy
panstwowej. ,,Uczona druzyna” pod jego przewodnictwem utorowata
droge smucie okresu Bironowszczyzny. Areng dziatalno$ci
reformatorskiej uczonego biskupa byto takze prawo publiczne. Jego
Prawda woli monarszej sankcjonowata dowolnos$¢ w dziedziczeniu
tronu rosyjskiego.

Wraz z reformg Cerkwi mtoda inteligencja rosyjska zajela sie
wykreowaniem nowego obrazu godnosci Rosji i Rosjanina.
Eliminowano autorytet klasztoru w tworzeniu wzorca cztowieka, na to
miejsce pojawit sie literacki bohater — obiezyswiat, fachowiec,
awanturnik, reformator, dzi§ powiedzielibySmy — cztowiek kreatywny.
Europejska renesansowa zamiana ideatu vita contemplativa na vita
activa byta propagowana w Rosji osiemnastowiecznej. Zasadnicza
zmiana nastgpita tez w ksztaltowaniu kanonu panstwowosci. Dawny
ideal Swietej Rusi, jako przestrzeni zbawczej, zastgpita duma z Wielkiej
Rosji, sprawnej militarnie, administracyjnie i gospodarcze.
Osiemnastowieczny patriotyzm rosyjski zbudowany zostat na kulcie
silnego panstwa.

Ulrich im Hof, ktéry poswiecit sporo uwagi koncepcjom patriotyzmu
stworzonym przez inteligencje europejskg w XVIII wieku wyrédznit
nastepujgce jego rodzaje: patriotyzm polityczny, patriotyzm
uniwersalny, ekumeniczny, pedagogiczny i ekonomiczny[9]. Tym
koncepcjom towarzyszyty narodziny utopii nowego cztowieka[10], a
takze pierwsze wpltywy idei liberalnej, ktore przenikaty do Rosji juz w
czasach Piotrowych. Obie rozwijaty sie w czasie politycznie
zaprogramowanej dekonstrukcji hierarchii spotecznej, wczesniejszej
strazniczki stabilnosci wszelkich norm. Wszystko, co kojarzyto sie ze



stowem starina zyskiwalo negatywne znaczenie. Obowigzujgcym byto
kryterium poréwnawcze z Europg Zachodnig. Poréwnanie bylo tez
stymulatorem przemian cywilizacyjnych i kulturowych. Zamachowe
koto cywilizacyjnej konwersji potrzebowato przede wszystkim
specjalistéw nauk przyrodniczych i technicznych. Z drugiej jednak
strony car zdawal sobie sprawe z tego, ze nalezy oddziatywac na sfere
umystowg. Dlatego zaprosit do wspotpracy ideologéw reform, ktérych
musiat szukaé¢ wsrdd duchownych, gdyz jedynie oni mogli wéwczas

spelniac taka role.
Krytyka Cerkwi uderzata w to, Piotr I dziatat w
co najistotniejsze — w liturgie, sposob jednoznaczny
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czaséw. Inteligencja
drugiej potowy XVIII
wieku, pozostajgca
pod wplywami masonerii, dziatata w sposéb bardziej wyszukany. Ale to
ona w opinii badaczy zajeta pierwsze miejsce w dziele sekularyzacji
spoteczenstwa rosyjskiego[11]. Urzekajgc idealizmem i
antropocentryzmem, odpowiadajgc na religijne zapotrzebowania ludzi
oswieconych, masoneria odbierata wiernych Cerkwi i jednoczesnie
bronita przed wulgarnym wolterianizmem. Krytyka Cerkwi uderzata w
to, co najistotniejsze — w liturgie, ale takze tradycje obrzedowa, kult
ikon, pielgrzymki i ,,nieo§wiecony” Kkler. Pietystycznie ukierunkowana
masoneria starata sie budowa¢ mate kosciotki (ecclesiola) we
wnetrzach ludzkich. Religia serca potgczona ze skrajnie indywidualnym
jej przezywaniem ksztattowata sie pod wpltywem niemieckiego
mistycyzmu. Gloszono poglad, ze cztowiek zdolny jest osiggngé

bogocztowieczenstwo na drodze rozwoju.



Problem inteligencji jest w zasadzie problemem historii roli
samodzielnie myslgcej jednostki w spoteczenistwie. Jego zrodta tkwig w
protestantyzmie i racjonalizmie religijnym poczgtkow XVI wieku.
Wspoiczesny badacz A. Klibanow glosi, ze sttumienie ruchow
heretyckich na Rusi u zarania i w potowie XVI wieku zahamowato
naturalny rozwdj kultury, ktorej jadro stanowi swobodna mysl[12]. W
odrdznieniu od zachodnioeuropejskiego humanizmu opartego na
afirmacji zycia, nobilitacji twérczych sit cztowieka, réwnouprawnieniu
nacji i religii, rosyjscy wolnomysliciele XVI w. hotdowali idei
samoistnosci jednostki. Idea ta z kolei sprzyjata rodzeniu sie
indywidualizmu, z zasady obcemu prawostawnej antropologii.

Powstata wraz z reformami Piotra I inteligencja, jak jg wowczas
ksztaltowano, byta zjawiskiem ogdlnoeuropejskim w XVIII wieku. Byli
to ludzie o$wieceni (die Aufklarer, illuministi, ilustrados, proswietitieli)
— stworzyli oni nowg intelektualng formacje Europy. Inteligencja
rozwijala sie na wspdlnej, cho¢ zmieniajgcej sie w czasie, glebie.
Inteligencja, to wtasciwo$¢ natury ludzkiej objasniana poczgtkowo z
religijnego, pézniej za$ swieckiego punktu widzenia. Inteligencja w
mys$] swieckiej definicji, to ludzie trafnie i przy uzyciu wtasciwych
metod opiniujgcy rzeczywistosé.

Jednak ludzie wyksztatceni na Rusi i w Rosji w XVII i XVIII wieku byli
no$nikami wytgcznie obcych wptywéw kulturowych: polskiego baroku,
francuskiego i niemieckiego klasycyzmu oraz o§wiecenia. Dwa ostatnie
prady zostaly zasymilowane przez te kregi, ktére krytycznie odnosity
sie do ruskiej tradycyjnej kultury. Nalezeli do nich cztonkowie ,,Uczonej
druzyny” Fieofana Prokopowicza — obroncy przemian Piotra I po jego
Smierci. Od tego momentu oSwieceni Rosjanie (niekoniecznie etniczni)



uczestniczg w wykreowaniu Swieckiej kultury i odgrywajg gtéwna role
w konflikcie miedzy kulturg i Cerkwig. Charakterystyczny dla
chrzeScijanistwa ruskiego ontologizm poddany zostat woéwczas
niszczgcym wptywom z réznych stron. Niematg role odegrat tu
francuski jansenizm - opozycyjny w stosunku do KoSciota i nastrojony
humanistycznie. Jego gtébwnym ideowym wyrazicielem byt arcybiskup
Fenelon, autor jakze popularnej i przettumaczonej przez Wasyla
Trediakowskiego Telemachidy. Dzieto to, bedgce atakiem na zycie
klasztorne, glosi ideaty pietyzmu, zgodnie z ktérymi podana zostata w
watpliwos¢ nie tylko tradycja ascetyczna, ale takze fundamenty tradycji
koscielnej. Pozytywny program arcybiskupa poprzedzat idee
religijnosci masonskiej o§wieconej inteligencji. W Telemachidzie mowa
jest o tym, ze bardziej wartoSciowe sg braterskie stosunki miedzy
ludZmi na calym $wiecie, niz konfesjonalna poboznos¢. Szczere uczucia
i wartos$ci spoteczne stanowig prawdziwg religie. Prudentia, tolerantia i
iustitia ogtoszone zostaly najwazniejszymi cnotami. Pojawito sie takze
nowe rozumienie mestwa, jako odwagi obrony o§wieceniowych
ideatéw.

Wraz z reformg Cerkwi nastgpil chwilowy upadek znaczenia literatury
cerkiewnej. Tematyka religijna przenosi sie do literatury $wieckiej.
Istote tego zjawiska mozemy zaobserwowac¢ w odach Michaita
L.omonosowa, Wasyla Triediakowskiego, Gawriita Dierzawina.
Obserwujemy tez ciekawe zjawisko, kiedy rosyjscy humanis$ci bronigc
przesztos$ci Rosji w sporze ze zdeklarowanymi okcydentalistami
porzucajg, charakterystyczng dla kultury ruskiej, Chrystocentryczng
koncepcje historii obecng w ruskich latopisach. W centrum uwagi
pojawit sie wowczas problem historycznego bohatera. Nacjonalny eros
zostal tu przeciwstawiony europejskiemu kosmopolityzmowi.
Literatura drugiej potowy XVIII wieku sugeruje, ze pozgdany jest
wizerunek Rosji jako panstwa, ktére dba o rozwdj ludzkiej godnosci.



Nikotaj Nowikow w swoich czasopismach, Radiszczew w Podrozy z
Petersburga do Moskwy rozwijajg spoteczng odmiane humanizmu.
Nowikow osadzat jeszcze ideat rownosci ludzi na fundamencie
chrzesScijanstwa, natomiast humanizm Radiszczewa oparty byl juz na
prawie naturalnym. Radiszczew jest twércg rosyjskiej pozakosScielnej
ideologii wyrostej na glebie filozofii spotecznej i tematyki moralne;.

Znamienny jest fakt, Ze masoneria rosyjska narodzita sie za
»sanitarnym kordonem” konwersji kulturowej pierwszej potowy XVIII
wieku. Mozna rzec, ze wyrosta na miejscu wyjalowionym. Analogicznie
do marksizmu w XIX wieku stata sie pierwszg owocng szkota
postepowej, dziatajgcej kolektywnie, inteligencji rosyjskiej. Zastuga
masonerii byto zaszczepienie kulturze rosyjskiej zachodniej filozofii
religii, co sprzyjato narodzinom synkretycznego chrzescijaiistwa (I.

Lopuchin).
Zwalczajac ,,swiatopogladows Nalezy stwierdzic, ze
hegemonie” Kosciota inteligencja rosyjska

XVIII wieku, jako

inteligencja rosyjska uznata
potomstwo reform

za obowigzujacg zasade — . .
.. L. ; Piotrowych, miata
wolnosc¢ sumienia i pogladow duze zastugi w
dziedzinie
relatywizacji celu
istnienia, zaréwno w indywidualnym, jak i spotecznym zyciu jednostki.
Pierwsze dwa pokolenia inteligencji przetamaty tradycyjny
eschatologiczny wzorzec ruskiej kultury i pchnety jg w kierunku
polityczno-racjonalistycznym. Charakterystyczng jego cechg byto
rozwarstwienie zycia wspolnotowego i wprowadzenie go na droge

permanentnej reformy emancypujgcych sie: prawa, oSwiaty, sztuki,



wladzy, KoSciota, idei itd. Zwalczajgc ,,Swiatopoglagdowg hegemonie”
Kosciota inteligencja rosyjska uznata za obowigzujgcg zasade — wolnos¢
sumienia i pogladéw. Zgodnie z logikg tego rozumowania wszystkie
poglady automatycznie zostaty poddane w watpliwos¢. Na tej
podstawie ustanowiono rozdziat miedzy wtadzg jako takg i poglgdami
jako takimi. Jednak najpowazniejszg konsekwencjg spoteczng reform
Piotra I byto rozwarstwienie spoteczenstwa, ktore juz w ubieglym
wieku zostato podzielone na skutek sprzeciwu wobec reformy
cerkiewnej. Nowy podziat przebiegal miedzy spoteczenstwem
przywigzanym do tradycyjnych norm i wyksztatconymi
okcydentalistami stanowigcymi nowg elite. W duzej mierze byli to
zresztg obcokrajowcy.

Oceniajac role Piotra I dla historii Rosji nalezy jednak wzigé pod uwage
fakt, ze nie czynit on niczego niezwyklego. Rus$ a potem Rosja rozwijata
sie w konfrontacji z sgsiadami. Dlatego musiata nieustannie
dostosowywac sie do warunkéw panujgcych w otoczeniu. To wiasnie
uczynit Piotr I, w czym nie réznit sie od Aleksandra Newskiego, Iwana
IV i p6Zniejszych wladcéw. Ale jak kazdy z nich pozostawit po sobie
oryginalny dorobek w duzej mierze uwarunkowany jego osobistym
zyciowym doswiadczeniem.

Nalezy podkresli¢, ze mtodos$¢ carewicza Piotra mineta z dala od
Kremla moskiewskiego, gdzie przyszli wladcy zdobywali wiedze i
poglady polityczne w duchu tradycji ruskiej panstwowosci. Zabrakto
drugiego etapu edukacji, podczas ktorej carscy synowie przechodzili
pod opieke wychowawcy, ktory zapoznawat ich z politycznymi i
moralnymi zagadnieniami, wychodzgc takze poza kulture ruska, uczyt o
spoteczenstwie, o wladzy, o carze i jego obowigzkach w stosunku do
poddanych. Miejsce Symeona Potockiego, ktéry uczyt starsze



rodzenstwo Piotra, zajgt holenderski nauczyciel inzynierii wojskowe;j.
Rozum i serce Piotrowe nie byly poddane uformowaniu. Wiedza i
zainteresowania posiadaty jednokierunkowy charakter. Zywit
resentyment w stosunku do duchowienstwa, bojarstwa, gwardii
carskiej. Pocieszne pulki zastgpity w jego umysle ludzi, instytucje zycia
politycznego, stosunki spoteczne, potrzeby narodu. Etyka spoteczna
dtugo pozostawata w sercu i umysle Piotra pustym miejscem. Byt
wrogiem wszelkiej ceremonii. Piotr nie miat sprecyzowanych poglagdéow
politycznych. Wierzyl, ze reforma biurokratyczna na wzoér Francji i
reforma gospodarcza zdota przemieni¢ Rosje. Przeprowadzit jg w latach
1718-1720. Realnym jej osiggnieciem byto oddzielenie wiadzy
administracyjnej od sagdowniczej oraz zatozenie 233 fabryk.

Rewolucyjne zmiany okresu Utopijnos¢ planow
synodalnego, ktéry trwat do Piotra I polegata na
1918 roku, spowodowaty wierze wto, ze

przebudowe struktury mozna uzbroié

rosyjski narod i

parafialnej Rosyjskiej Cerkwi panfistwo w gotowe

Prawostawnej

zachodnioeuropejskie mentalnosciowe i cywilizacyjne mechanizmy.
Skonczyto sie na wzmozeniu wymagan w stosunku do spoteczenstwa.
W poczatkowym okresie jego panowania, mimo licznych
dramatycznych momentoéw, nie obserwujemy dgzen do znaczgcego
ograniczenia roli Cerkwi w panstwie. Nastgpito to dopiero po $mierci
patriarchy Adriana (1700), kiedy Piotr I zreformowat Cerkiew na modte
anglikaniskg. Rewolucyjne zmiany okresu synodalnego, ktory trwat do
1918 roku, spowodowaty przebudowe struktury parafialnej Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej. Wiadza panstwowa wpltywata na warunki zycia



duchowienstwa, co doprowadzito do uksztattowania sie specyficznej
kategorii spotecznej. W odréznieniu od okresu staroruskiego, kiedy
kazdy, kto umiat czytaé, mégt przyjgc swiecenia kaptanskie, a
wspolnoty (obszcziny) wybieratly proboszczow, po reformie Piotra I
wprowadzony zostal obowigzek ukonczenia seminarium duchownego
przed konsekracjg, a parafie objeto systemem etatyzacji. Tym samym
zerwana zostata wielowiekowa wiez pomiedzy strukturg Cerkwi i
wspoélnotg wiejska, podstawowym ogniwem organizacji spotecznej na
Rusi. Charakter seminariow i program nauczania ksztattowatl u
absolwentéw swoisty charakter, ktory wyrdzniat ich w spoteczenstwie.
W seminariach duchownych ksztalcili sie gldwnie synowie
duchownych, poniewaz dazyli do przejecia parafii po ojcach. W ten
sposoOb zaczeto ksztattowaé sie duchowienstwo parafialne jako
kategoria spoteczna, rekrutujgca sie sposrod tegoz duchowienistwa. W
zwigzku z powyzszym duchowienstwo z czasem stato sie grupg
zamknietg, ktérg trudno byto porzucié, ale w ktérej trudno byto sie
takze znalezé. Cerkiew upanstwowiona nie mogta prowadzi¢ wiasnej
polityki, byta uzalezniona od postawy wtadcy. Drugim waznym
elementem nowej roli Cerkwi, jako strazniczki moralnosci spotecznej,
stato sie kazanie. Od czasow arcybiskupa Fieofana Prokopowicza
(poczatek XVIII w.) kazania przybraty publicystyczno-polityczny
charakter, pietnowaly ludowy obyczaj religijny nazwany wéwczas
zabobonem, propagowaty reformy Piotra I. Z drugiej strony, cenzura
zabraniata krytykowa¢ w kazaniach posuniecia wtadz.

Piotr I zsekularyzowat Ru$ Moskiewska i uczynit z niej Imperium
Rosyjskie. Nie bagatelizujgc negatywnej oceny Piotra I przez
wspoétczesnych konserwatywnych historykéw rosyjskich, musimy
stwierdzi¢, ze doswiadczenie, jakie zyskat podczas wojen ze Szwedami
w naturalny sposob ukierunkowaty jego polityke. Chcgc zachowac i
wzmochi¢ panistwo wybrat jedyng wéwczas mozliwg droge



modernizacji. Procesowi modernizacji towarzyszyto nasladownictwo
kultury zachodniej takze w odniesieniu do jej wyzszych sfer. Poniewaz
do wieku XVII kultura ruska miata zdecydowanie religijny charakter,
obcos¢ tych wpltywow byta odczuwalna nie tylko przez lud i szlachte,
ale takze przez nowo wyksztatcong warstwe. Dlatego juz pod koniec
wieku XVIII, w okresie wyjgtkowo bogatego rosyjskiego
preromantyzmu, widoczny jest krytyczny stosunek i powrét do korzeni.
Warto podkreslié, ze Piotr I nie zagubil jednego waznego azymutu
kultury prawostawnej — orientacji przestrzennej, odmiennej od
tacinskiej orientacji temporalnej. Ten fakt umozliwit powrét do
wiasciwego nurtu[13].

Mozna stwierdzi¢, ze wiek XVIII odegrat wazng role w dziejach kultury
rosyjskiej, poniewaz umozliwit jej pierwszg powazng konfrontacje z
kulturg zachodnig, ktora utracita juz metafizyczny fundament. Mocne
zakorzenienie ruskiej kultury prawostawnej w metafizyce wymusito
powrdt do wartosci tradycyjnych. Jednak znajomo$¢ Zachodu Rosjanie
odtad podtrzymujg na wysokim poziomie. Pozwala im ona prawidtowo
zdefiniowac przestrzen wlasnej kultury, takze w dziedzinie politycznej,
rozwijac, ale takze prawidtowo definiowac réznice miedzy kulturg
rodzimg i zachodnig. Mozna nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze
kultura rosyjska rozwija sie w ciggtej konfrontacji z kulturg Zachodu.
Dlatego wilasnie jest ona dla Zachodu tak atrakcyjna.

Hanna Kowalska-Stus
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