Gilson i filozofia chrzescijanska. Rozmowa z
Pawlem Milcarkiem

Dla Gilsona znajomo$¢ dziejoéw myslicieli i doktryn nie byta celem
samym w sobie, a sposobem usprawniania umystu do wtasnej refleks;ji.
On rozumiat to tak, ze historia filozofii jest niezbednym warsztatem
filozofa, pozwalajgcym unika¢ mielizn i znajdowac szybciej tropy dla
wiasnych poszukiwan — méwi Pawel Milcarek w ,,Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,,Gilson. Po stronie rzeczywistosSci”.

Adam Talarowski (Teologia Polityczna): Tomasza z Akwinu i jego
dorobek ukazuje sie czesto przez pryzmat proceséw kulturowo-
intelektualnych i duchowych, ktére go ,,zrodzily” - rozwoju
uniwersytetow, zakonow zebraczych, recepcji Arystotelesa,
procesOw racjonalizacji wiary... A na co mozna zwrdci¢ uwage
myslac o tle, na ktérym ,ukazal sie” (z ktérego wzrost?) Gilson w
pierwszej polowie XX wieku?

Pawel Milcarek: Po pierwsze — Gilson jest dzieckiem tego odrodzenia
katolickiego, ktére dokonywato sie przede wszystkim w warstwie elit.
Byto tam wiele konwers;ji, czesto trwatych i poglebianych — w
Srodowisku pisarzy, artystéw, myslicieli, uczonych. Gilson nie byt
konwertytg, mial w sobie katolicyzm réwnocze$nie osobisty i
tradycyjny, wyniesiony z domu i szkoty (nizszego seminarium!). Jednak
nie zrozumielibySmy drogi Gilsona bez pamieci o tym, ze w
katolicyzmie jego czasu jest wielki i §miaty koScielny projekt
odwojowania kultury, odrodzenia kultury i spoteczenstwa — caty
program jest zarysowany zwtaszcza w encyklikach Leona XIII (ktérym,
co znamienne, Gilson poswieci po latach osobny rozdziat we
wspottworzonym przez siebie kompendium historii filozofii
wspoéiczesnej). Tu szczegbdlnie wazny bedzie oczywiScie wzmacniany
przez encyklike Aeterni Patris nurt ponownego odkrycia filozofii ,,w
duchu §wietego Tomasza”, ktéry dal nowe wersje tomizmu. Co ciekawe,
chociaz szczery katolicyzm Gilsona byt i musiat by¢ w réznych sensach
antimoderne, czyli ,antynowoczesny”, oraz byl zwyczajnie



ortodoksyjny, czyli tez antymodernistyczny, to nie byt typowym
swiatopogladem antymodernistycznym kontrrewolucjonisty. W
odrdznieniu od wielu intelektualistéw katolickich swego czasu (np. od
swego pdzniejszego przyjaciela Jacquesa Maritaina) Gilson nie miat
nawet mtodzienczego epizodu monarchistycznego, a na pewno
pozostawal w dystansie do klasycznej prawicy. Politycznie byt
przekonanym katolickim republikaninem.

Po drugie — pod wzgledem naukowym punktem wyjscia byta dla Gilsona
zawsze historia filozofii. Byt Swietnym badaczem dziejéw, umiejgcym
czytac zrédia - co tez musimy uznaé za charakterystyczne dla epoki, w
ktérej to wlasnie historiografia Swiecita tryumfy. Tyle ze dla Gilsona
znajomos¢ dziejow myslicieli i doktryn nie byta celem samym w sobie, a
sposobem usprawniania umystu do wlasnej refleksji. On rozumiat to
tak, ze historia filozofii jest niezbednym warsztatem filozofa,
pozwalajgcym unikaé mielizn i znajdowac szybciej tropy dla wtasnych
poszukiwan. Miat takie wlasne do§wiadczenie: zaczynat przeciez od
studiow nad Kartezjuszem, i dopiero one otworzyty go na metafizyke
Sredniowieczng — poniewaz zdat sobie sprawe w jak wielkim stopniu
autor Rozprawy o metodzie jest zbuntowanym dzieckiem scholastyki.
Porzucit zbuntowane nie§wiadome dziecko dla studiowania jego
poteznych mistrzow. To w ten sposéb odkryt Sredniowiecze, wowczas
terra incognita historykow filozofii.

Po trzecie — Gilson nalezy do pokolenia, ktore ujrzato filozoficzng
bezptodnosé pozytywizmu, doswiadczyto catej dusznosci scjentyzmu
narzucanego humanistyce (mamy o tym zywe Swiadectwo w quasi-
autobiografii Filozof i teologia). To dlatego tak wazny byt dla tego
pokolenia Bergson — mysliciel spoza éwczesnej ,,ortodoksji”
naukowosci, otwierajgcy furtki w murze: furtke do metafizyki i furtke do
religii. Gilson nie musiat szukad religii, ale otwarcie alternatywy dla
pozytywizmu byto dla niego intelektualnie bardzo wazne. Do$¢ szybko
pozegnal Bergsona, ale zawsze byl mu wdzieczny za utatwienie
otwarcia umystu na metafizyke.

Trzeba tez zaznaczy¢, Ze dobrze reprezentuje epoke i nurt kultury bliski
Gilsonowi jego zainteresowanie Sredniowieczem. W tamtych czasach -
mysle tu gtdéwnie o miedzywojniu — byt to obowigzkowy sktadnik
Swiatopogladow t3czgcych rozczarowanie nowoczesnoscig liberalng i



poszukiwanie religijnych fundamentow cywilizacji. Ale u Gilsona
odkrycie Sredniowiecza byto bardziej punktem dojscia w pierwszym
etapie studidow. Tak jak juz powiedziatlem: opracowujgc Zrodta mysli
Kartezjusza, odkryt ukrytg , ztotg zyle” mysli mistrzow
Sredniowiecznych. Potem juz sam z innymi przyczynit sie do odkrycia,
ze nie ma w zasadzie jednego Sredniowiecza — ze wewnatrz tej epoki
christianitas jest spore zroznicowanie inspiracji i trajektorii myslowych,
czasami tak skrajne jak miedzy Tomaszem a Dunsem Szkotem.

Na czym polegalo rozumienie ,filozofii chrzescijanskiej” przez
Gilsona? Co moze wnosi¢ dzis?

Gilson twierdzit, ze odrebnos¢ filozofii chrzescijariskiej odkryt jako
historyk, niejako doswiadczalnie — a dopiero potem opracowat to
zagadnienie jako teoretyk-systematyk. Wyktadajgc dzieje filozofii, zdat
sobie sprawe, ze w pewnym momencie jej zagadnienia nabierajg
wyraznie innego ksztattu, na wielu kierunkach - i Ze dokonuje sie jaki$
tworczy przetom po stagnacji wielkich szkét starozytnosci. Zdat sobie
sprawe, ze to sie dzieje w filozofii uprawianej przez chrzescijan — tych
chrzescijan epoki patrystycznej, ktérzy odkrywali chrzescijanstwo jako
»prawdziwg filozofie”, interwencje Logosu, ktora spelnia i przekracza
poszukiwania filozoféw poganskich. Referujgca te odkrycia ksigzka
Duch filozofii Sredniowiecznej (ta sama, ktora nawrdcita Mertona na
katolicyzm) pokazuje jak bardzo rézna jest filozofia ,,po Chrystusie”.
Ale przeciez nie chodzi o eliminacje filozofii na rzecz irracjonalnej wiary
- bo w samym chrzes$cijaiistwie, juz w jego Zrddtach biblijnych jest
potezna tre$¢ teoretyczna, wymagajgca rozumienia. Przystepujgc do
systematycznego opracowania sprawy, Gilson pilnowat wiec dwéch
punktéw: 1) ze filozofia chrzescijariska jest nadal filozofig (a nie na
przyktad mieszankg filozofii z teologig), ma przedmiot nalezacy do
natury i metode nie wymagajgcg aktu wiary; 2) ze cata specyfika filozofii
chrze$cijaniskiej bierze sie z konkretnego uwrazliwienia umystow
chrzescijan na pewne zagadnienia wazne dla ich wiary — wiec odkrycia
wielu zagadnien i tez filozoficznych sg $cisle zwigzane z kontekstem
wiary.

Tezy Gilsona spotkaty sie ze sprzeciwem zaréwno po stronie
establishmentu akademickiego, jak i w o§rodkach naukowych bliskich
Kosciotowi. Jednych i drugich gorszyta ta nietatwa ztozono$¢ filozofii



chrzescijanskiej. W srodowiskach akademickich wiara religijna byta
pojmowana jako forma irracjonalizmu albo co najwyzej rozcieficzona
filozofia dla plebsu, wiec kazde potgczenie wiary z filozofig byto
traktowane jako likwidacja filozofii lub jej umniejszenie. Z kolei autorzy
koscielni obawiali sie, ze uznanie specyfiki filozofii chrzescijanskiej
podwazy jej uniwersalne znaczenie.

Mysle, ze dzisiaj coraz lepiej zdajemy sobie sprawe z tego, jak nasze
rozeznania takze teoretyczne rosng wewnatrz konkretnej formy zycia.
Nie to, ze praktyka zycia wyznacza prawde — lecz Ze pewne prawdy
odstaniaty sie i bronity skuteczniej wewnatrz okreslonych form zycia
spotecznego i w zwigzku z ich ramami duchowymi. W pewnym sensie
jesteSmy dzi$ znowu blizej uznania, ze kondycja filozofii jest
nierozdzielna z ,,¢wiczeniem duchowym” wewnatrz ktérego powstaje.
Z tej perspektywy, juz troche poza licytacjg ,naukowosci”, chyba tatwiej
uznac trafno$¢ konceptu filozofii chrzescijanskiej, taczacego
uniwersalizm prawdy z konkretnoscig jej odkrywania i zgtebiania.

Jaki byl wklad Gilsona do zrozumienia metafizyki Swietego
Tomasza? Jak patrzyl na niego na tle tendencji epoki, rozwoju
scholastycyzmu - Tomasz byl zwienczeniem gléwnego nurtu
rozwoju czy raczej reakcjg na niego?

Gilson zglebiat filozofie Akwinaty — zawsze pamietajgc, ze Tomasz nie
chciat by¢ filozofem, tylko teologiem. Akwinata po prostu uprawiat
teologie, ktora doszta do takiej dojrzatosci, iz rozumiata niezbednos¢
filozoficznego opracowania szeregu zagadnien. Najwieksze filozoficzne
odkrycia Tomasza — na czele z teorig odrebnosci istnienia i istoty —
traktowatl Gilson jako dalsze spelnianie sie ducha filozofii
chrzescijaniskiej, co§ w rodzaju wypetnienia realizmu filozoficznego w
Swietle mysli, ze Bog jest czystym Bytem, Samym Istnieniem. W
przypadku Tomasza systematyczne wyodrebnienie zagadnien
filozoficznych jest mozliwe ze wzgledu na metodologiczny porzadek, do
ktérego dochodzili mistrzowie teologii w ,,ztotym wieku scholastyki”.
Tomasz jest z jednej strony emblematycznym przypadkiem tej dojrzatej
i tworczej scholastyki uniwersyteckiej — z jej wymaganiem naukowosci
operujgcym rdznicg auctoritasi ratio, z fascynacjg ,,nowym
Arystotelesem”, jego ,ksiegami fizycznymi”, z przekonaniem o
uniwersalizmie prawdy i dobra, z umieszczeniem dyskursu



mistrzowskiego wewngtrz dysputy uniwersyteckiej. Z drugiej strony —
zauwazat Gilson — Akwinata jest myslicielem niemal samotnym gdy
zamiast podgzac udeptang $ciezka esencjalizmu metafizyk tozsamosci,
przebija sie do metafizyki egzystencjalnej. Ta wtasno$¢ mysli Tomasza
zostata Swietnie uchwycona na tle autoréw wczesniejszych i
pozniejszych w Gilsonowskim Bycie i istocie, jednej z jego najlepszych
ksigzek.

Gilson wraz z Maritainem sg uwazani za ojcéw tomizmu
egzystencjalnego. Na czym polegalo to odczytanie Tomasza? Co
mozna powiedzie¢ o jego wymianie mysli z Maritainem?

Gilsona i Maritaina potgczyta mysl, ze w metafizyce Akwinaty
najwazniejsze i decydujgce jest odrdznienie istnienia i istoty w bycie
stworzonym przy pomocy arystotelesowskiej nauki o akcie i mozno$ci.
Dlatego rzeczywiscie sg obaj uznawani za twércéw tzw. tomizmu
egzystencjalnego. Ale poza tym byli to bardzo rézni autorzy. Tom ich
wieloletniej korespondencji pokazuje z jednej strony dialog
zaprzyjaznionych uczonych, dwoch gorliwych katolikow, podzielajgcych
podobne przeswiadczenia i majgcych podobne problemy — ale i
roznigcych sie w ocenach w wielu sprawach. Mozna powiedzie¢, ze
Gilson zawsze bardziej osadzony byt w wymaganiach akademickich i
znacznie mniej obecny w biezgcych zaangazowaniach publicznych - a
Maritain odwrotnie, do$¢ chetnie wchodzit w role intelektualisty
tworzgcego i podpisujgcego manifesty za lub przeciw. Jako znani i
dojrzali autorzy obaj byli zwigzani ideowo raczej z katolicyzmem
»Chadeckim” — przy czym Maritain znacznie mocniej, wrecz jako jego
teoretyk i bojownik lewicujgcego katolickiego antyfaszyzmu. Poza tym
obaj poczgtkowo do$¢ sympatyzowali ze Srodowiskami katolickimi,
ktére nie byty dobrze widziane w systemie instytucji ko$cielnych epoki
Piusa XII.

Jak sytuowal sie Gilson wobec ruchu la nouvelle théologie?

To ciekawy temat. Przy wszystkich swoich sktonnosciach do bycia
»poza chérem” oficjalnego tomizmu koscielnego, Gilson byt cate zycie
bardzo solidnym rzymskim katolikiem — bardziej ufajgcym Tradycji niz
»przetomowym ksigzkom”. Jego korespondencja — np. ta z de Lubakiem



- $wiadczy o tym, ze miat duzo sympatii i zrozumienia dla ludzi, kt6rzy
znalezli sie w nietaskach juz choéby dlatego ze wychodzili poza
podreczniki ,,szkoty rzymskiej”. Zdawat sobie sprawe, ze sg to na ogét
ludzie niechetni oficjalnemu tomizmowi, czasami tez jako$ anty-
scholastyczni. Gilson by} tomistg i kochat wielkg scholastyke XIII wieku
— ale uwazal, ze oficjalny ko$cielny tomizm to szkolarska ,,ortodoksja w
wykonaniu miernot”, gotowa wyciszy¢ samego $w. Tomasza, gdyby
okazat sie nie do$¢ bezpiecznym autorem. Dlatego dtugo sympatyzowat
i z dominikanami z Le Saulchoir, i z jezuitami w rodzaju de Lubaka. Co
wiecej, Gilson spodziewat sie z tej strony wsparcia w wydobywaniu z
tradycji watkow zaniedbywanych w aktualnej wulgacie (stad np.
doceniat poszukiwanie teologii ,naturalnosci” potrzeby Laski). Ale
potem przyszto mocne rozczarowanie wzgledem wielu z nich, juz w
fazie Vaticanum II i zwlaszcza w okresie posoborowym. Pewnego dnia,
myslgc réwniez o efektach dziatan swoich dawnych kolegow, Gilson
napisze z goryczg, ze zyje w czasie gdy wierny nie moze by¢ pewny, w co
wierzy ksigdz, ktory do niego przemawia w Kos$ciele. Obaj z Maritainem
byli przerazeni postepami neo-modernizmu.

Etienne Gilson byl nie tylko historykiem filozofii, ale tez
aktywnym publicystg, komentujgcym wspolczesnos¢. Jakie byly
jego spostrzezenia i — jesli takie byly - postulaty, co obserwowal
ze szczeglolnym zainteresowaniem?

Zanim wspomne o publicystyce, trzeba zaznaczy¢, Ze jako uczony
Gilson wychodzit czesto poza historie filozofii, np. w strone estetyki.
Na granicy badan uczonego i rozwazan publicysty sg jego analizy
kultury spoteczenstwa masowego, wcigz bardzo ciekawe, mato
pamietane. Warsztat i ogromna wiedza historyka uzdalniaty Gilsona
rowniez do takich ciekawych przekrojowych wglagdow jak te z
Metamorfoz Panstwa Bozego. Mamy tez w konicu Gilsona jako
intelektualiste katolickiego zabierajgcego gltos w sprawach zycia
publicznego — tu Swiadectwem bedzie gtéwnie zbiér artykutéw pod
znaczgcym tytutem Pour un ordre catholique (,Na rzecz porzadku
katolickiego”). Jest tam m.in. §wietna apologia szkoty katolickiej — w
kontrze do przyjmowanego juz wowczas przez czes¢ katolikow
standardu edukacji laickiej. Istnieje ponadto publicystyka Gilsona
dotyczgca zycia koScielnego — z ktdérej pamieta sie do dzis$ jego protesty
wobec dewastacji katolickiej teologii i liturgii, dokonywanej po Soborze



przez zblazowane lub zrewoltowane duchowienstwo (tu tez tytut
ksigzki z 1967 jest znaczgcy: Divagations parmi les ruines —
»,Rozwazania wsrdd ruin”).

Odchodzit w poczuciu, ze wszystkie sprawy, ktorym poswiecit swoje
zycie — w przekonaniu, ze stuzy temu, co madre i §wiete — Ze wszystkie
te rzeczy zostaty po kolei zdradzone przez nowych barbarzyncéw, takze
w Kosciele. Ta ocena we Francji lat 70. wcale nie byta przesadna. Takze
dzis, gdy widzimy w Swiecie naszej cywilizacji co$ w rodzaju powtorki z
tamtego postchrzescijanskiego barbarzynstwa, mozna zrozumiec jak to
boli. Ale twérczos¢ Gilsona — pogardzana w ramach ogloszenia ,,konca
chrzescijanistwa tomistycznego” — nie zapad?a sie w niepamie¢, dalej
pracowata. Co wiecej, o ile jego syntezy historii filozofii wymagajg juz
miejscami powaznych uzupetnien, o tyle madros$ciowa refleksja o
filozofii chrzescijaniskiej, o sposobie ujmowania Boga w filozofii, o
jednosci doswiadczenia filozoficznego nadal brzmi po prostu po
mistrzowsku.

Rozmawiat Adam Talarowski
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