Teresa Paszkowska: Fraternitas. Swietego
Franciszka klucz do integralnej wizji
rzeczywistosci

,Fraternitas” jako odzyskana sprawnos¢ duchowa jest znakiem nowego
czasu i nowego Swiata, w ktérym urzeczywistnia sie nowa wizja relacji
miedzyludzkich — w , Teologii Politycznej Co Tydzier\”: ,,Sw. Franciszek.
Afirmacja - teologia praxis” przypominamy analize autorstwa prof.
Teresy Paszkowskiej.

Bohater niniejszej refleks;ji, przeszedt do historii nie pod imieniem
chrzcielnym (Jan) czy rodowym nazwiskiem (Bernardone). Zostat
upamietniony pod imieniem arbitralnie mu nadanym przez Piotra
Bernardone, ktory nieobecny (z racji kupieckich) przy chrzcie syna, po
powrocie nazwat go: Francesco (Francuzik)[1]. Z tym mianem zigczyto
sie na stale drugie, ktorego Zrddet nalezy szuka¢ w duchu samego
Franciszka, wyraza ono adekwatnie jego osobowos$¢ i postannictwo:
brat, frater. On sam uwiecznit te prawde w pierwszym wersecie swego
Testamentu: ,Mnie, bratu Franciszkowi, Pan dat tak rozpoczg¢ zycie
pokuty”.

Jego pisma i hagiografie poswiadczajg jednoznacznie, ze pojecia: frater,
fraternitas sg kluczowe dla duchowosci jego samego i dla duchowej
rodziny, ktéra od niego bierze poczatek. Stowo frater, fratres w pismach
Franciszka pojawia sie 179 razy, za$ w innych tekstach stanowigcych
najstarsze Zrodla franciszkanskie, dodatkowo — 125 razy[2]. Mimo, iz



Franciszek nie opracowat ,traktatu o braterstwie”, to z kontekstow w
jakich zastosowat ten termin mozna odtworzy¢ catoSciowg wizje
fraternitas (grono braterskie) i bogato uduchowiong ,,teologie
braterstwa”.

Przeczytaj rowniez: Franciszek inspiratorem nowego
spojrzenia na Swiat. Rozmowa z biskupem Michalem Janochg

W opracowaniach poswieconych franciszkanizmowi, tres¢ pojecia
fraternitas odnosi sie na ogo6t do ,,wspélnoty braterskiej”[3]. W
niniejszym przedtozeniu zakres tego terminu zostanie znacznie
poszerzony i odniesiony bezposrednio do specyficznej dyspozycji
ducha - odzyskiwanej przez podjecie zycie pokuty — ktéra pozwala
»przyjac brata”... Fraternitasjako odzyskana sprawno$¢ duchowa jest
znakiem nowego czasu i nowego Swiata, w ktérym urzeczywistnia sie
nowa wizja relacji miedzyludzkich[4].

Franciszek nie jest pierwszym, ktéry zastosowat pojecie ,,brat” do
cztonkow wspdlnoty zakonnej. Juz w Regule sw. Augustyna (Praecepta)
sze$ciokrotnie zastosowano okreSlenie frater{5] (ani razu monachus;
dwa razy famulus Dei - stuga Bozy, przyjaciel domu; jeden raz - vir
sanctus). U Augustyna tez pojawia sie ten rodzaj zycia zakonnego,
ktoéry przyjmuje kierunek odwrotny do ,, fuga mundi”, czyli tzw.
»>monastycyzm miejski”[6], w ktorym nie ma ucieczki od ludzi, a wrecz
przeciwnie, klasztor lokuje sie wewnatrz spotecznosci ludzkiej, jak
niegdy$ wspoélnota apostolska w Jerozolimie.
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Biblijno - eklezjalne korzenie Franciszkowej
teologii braterstwa

Nie ma watpliwosci, ze $w. Franciszka wizja braterstwa wyrosta i
dojrzata na biblijnym i ko$cielnym podtozu, gdyz ten wierny syn
Kosciota usilnie eksponowat fakt, ze wszystko co czyni wyptywa z tych
(nie innych!) Zrédet[7]. Miat dobrg pamiec[8], wiec gdy czytat Pismo lub
stuchat Stowa w celebracjach liturgicznych, tatwo zapamietywat. Nie
bez znaczenia dla jego kultury religijnej sg tez kontakty z bpem
Gwidonem, pobyt w klasztorach benedyktynskich oraz fakt, ze wsréd
pierwszych braci byli ludzie wyksztatceni (m.in. Piotr Catani czy Cezary
ze Spiry, ktoremu Franciszek widzgc, Ze jest prawdziwym ekspertem
biblijnym, powierzyt zadanie ubogacenia Reguly niezatwierdzonej
wersetami z Ewangelii)[9].

Ten Swiety Asyzanin, wolny od obcigzen wyksztalcenia teologicznego,
jak tez od sktonnosci do abstrakcyjnych spekulacji, ,brat po prostu
gotowe sformutowania biblijne i teologiczne oraz rozwazat je w Swietle
swej dzieciecej wiary. W jego mysleniu kierowniczg role odgrywata
intuicja oraz natchnienia taski, a nie intelektualna dociekliwos¢.
Dlatego bieg jego myslom wyznaczaty prawa wewnetrznych skojarzen i
obrazy, a nie logiczna systematyka”[10]. Andre Malraux (1901-1976)
nazwal go nawet ,,Swietym bez teologii” - w tym znaczeniu, ze nie
mowi on jak teolodzy ,,0 Bogu”, lecz gtéwnie ,,do Boga kazdym
poruszeniem serca i kazdg czynno$cig, przemieniajgc wszystko na
osobliwg modlitwe”[11].

W teologii nieczesto podnosi sie te prawde, ze biblijna wizja braterstwa
ma znamiona negatywne — juz w pierwszych odstonach przedstawia
Pismo obecng w grzeszniku sktonnos$¢ bratobdjczg. Mozna wrecz



sformutowac teze o bratobdjczych poczgtkach dziejéw ludzkich na
podstawie pierwszej z ksigg biblijnych. W czwartym rozdziale ksiegi
Genesis zostata objawiona prawda, ze pierworodny syn Adam i Ewy jest
niezdatny (por. Mt 19,12) do braterstwa. To Kain, pierwszy z mezczyzn,
ktéry przyszedl na swiat jako zrodzony, a nie stworzony[12]. W tekscie
Rdz 4, 1-12 opisano dramat relacji pomiedzy dwoma mezczyznami
pochodzgcymi z tego samego rodu. Kajetan Esser OFM pyta
retorycznie: ,,Czy to tylko przypadek, ze Pismo $w. pomijajgc
milczeniem inne wydarzenia, ktére nastgpity po pierwszym grzechu,
relacjonuje zbrodnie bratobdjczg dokonang przez Kaina”[13]?

Zostan mecenasem , Teologii Politycznej Co Tydzien”, jedynego
tygodnika filozoficznego w Polsce.
Dziekujemy za wsparcie!

Znamienne dla tej ,,teologii poczgtkéw” jest, ze okreSlenie brat w
tek$cie nie odnosi sie (ani razu) do Kaina, lecz tylko do drugiego z
synow Adama i Ewy. To ,,Abel rodzi sie jako brat i rodzac sie, czyni z
Kaina brata. Dzieki Ablowi, Kain zaczyna by¢ «bratem»”[14]. Abel
zrodzony jako drugi syn, postawit pierworodnego w nowej sytuacji
domagajgcej sie uznania go za brata i odczytania w sobie tej nowej
tozsamosci brata wobec drugiego. Pojawienie sie Abla ,stato sie dla
Kaina wezwaniem, powotaniem”[15]. Lektura catej perykopy biblijnej
pozwala stwierdzié, ze Kain tego powotania nie podjat, a swej nowej
tozsamosci nie zaakceptowat. Nie przyjmujgc ostrzezen Boga przed
realizacjg zamystéw (Rdz 4,7: grzech... czyha na ciebie), Kain ,rzucit sie
na swego brata Abla i zabit go” (Rdz 4,8).

Dalsze wersety odstaniajg mroczng prawde antropologiczng — przez
zrodzenie to Kainowe znamie sktonnosci zabdjczych rozprzestrzenia
sie i narasta. W czwartym pokoleniu (pra-pra-prawnuk), wsréd jego
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potomkéw w linii prostej, pojawia sie Lamek, ktory o sobie méwi:
»Nastawcie ucha na moje stowa: Gotéw jestem zabi¢ cztowieka
dorostego, jesli on mnie zrani, i dziecko - je$li mi zrobi siniec! Jezeli
Kain miat by¢ pomszczony siedmiokrotnie, to Lamek siedemdziesigt
siedem razy!” (Rdz 4,23-24). Skala egoizmu przyjmuje rozmiary 1:77.
Do tego kontekstu odniost sie Jezus odpowiadajgc na pytanie Piotra, ile
razy nalezy przebaczy¢ bratu (gr. adelfos oznacza: z tego samego tona).
Miara ,,az 77 razy” (Mt 18,21-22) — to znacznie wiecej niz
wielkoduszno$¢ (gr. makrotimia)[16], to sytuacja powrotu do poczgtku,
uzdrowienie relacji braterskich skazonych grzechem.

Sw. Jan ewangelista napisat o Kainie otwarcie: ,Kain, ktéry pochodzit
od Zlego i zabil swego brata. A dlaczego go zabil? Poniewaz czyny jego
byty zte, brata zas$ sprawiedliwe” (1] 3,12). Braterska zawis¢ w teologii
umitowanego ucznia Chrystusa stanowi jeden z symptomow stanu
ludzkosci grzesznej: ,ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ anizeli
Swiatto: bo zte byly ich uczynki” (J 3,19). Ten najmtodszy z Apostotéow
nie ma watpliwosci, ze ten sam motyw dotyczy takze $§mierci Chrystusa.
Teologia $w. Jana jest szeroko obecna w mysli $w. Franciszka. Takze $w.
Piotr rozumiejgc, ze przywddcy ludu przygotowali ,zasadzke” na
Sprawiedliwego[17], w dniu Piec¢dziesigtnicy zarliwie nawotywat
przedstawicieli catej ludzkosci, by ratowali sie ,,z tego przewrotnego
pokolenia” (por. Dz 2,40). Nawrdceni ,,trwali... w nauce Apostotéw i we
wspoélnocie, w tamaniu chleba i w modlitwie” (Dz 2,42), tworzgc
braterstwo prawdziwie ewangeliczne.

Wyrazna ,,napastliwos¢ serca” (por. Ps 55,22) charakteryzuje dzieje
braci (jednego tona), ktorzy byli patriarchami ludu wybranego. Dotyczy
to zwlaszcza pierwszych synow (? aluzja do Kaina):



a) pierworodny syn Abrahama, zrodzony z Hagar (Rdz 16,15) —
Izmael ,to cztowiek dziki jak onager: bedzie on walczyt przeciwko
wszystkim i wszyscy — przeciwko niemu; bedzie on utrapieniem
swych pobratymcéw” (Rdz 16,12). Wybrancem Bozym jest dopiero
drugi, z Sary zrodzony Izaak, z ktérym Bog wszedt w przymierze
wieczne (Rdz 17,19);

b) synowie Izaaka to blizniacy: Ezaw i Jakub (Rdz 25,24-26).
Pierwszy ,zlekcewazyl przywilej pierworodztwa” (25,34), natomiast
drugi okazat sie cztowiekiem zdolnym do determinacji w osigganiu
celow, gotowym nawet za cene bélu zdoby¢ btogostawienistwo Boga
(Rdz 32,27-30).

¢) dwunastu synéw Jakuba (Rdz 35,22) z r6znych matek (por. 35,23-
26) nie darzyto sie wzajemng mito$cig. Bratobodjstwo pojawia sie tu
w odniesieniu do Jozefa, ktorego Jakub mitowat ,najbardziej ze
wszystkich synow” (Rdz 37,3). W nim objawia sie fraternitas
sktonna do wybaczenia braciom ich niegodziwosci. Ten syn
pdZnego ojcostwa (,,urodzil mu sie w podesztych jego latach”),
okazat sie cztowiekiem dobrego serca, pracowitym i uzdolnionym,
co przyniosto pozytek nie tylko jemu, ale rodzinie i narodowi.

W nowotestamentalnych tekstach, napastliwo$¢ wobec rodzonego
brata (np. dotyczgca majgtku — £k 12,13: ,powiedz mojemu bratu, zeby
sie podzielit ze mng spadkiem”) dochodzi réwniez do gtosu. Obrazuje
to dobitnie tzw. przypowie$¢ o synu marnotrawnym (tk 15,11-32) ktéra
jest zarazem przypowiescig o zatwardzialtym starszym bracie, ktéry nie
jest zdolny podjac¢ tej relacji wobec miodszego. Nie przezywa radosci z



jego odnalezienia sie, pozostaje zdominowany myslg o roztrwonionym
mieniu i zawiscig o mito$¢ ojca wobec mtodszego syna. W jego ustach,
analogicznie do Kaina, nie pojawia sie ani razu stowo: brat [18].

Br. Luca di Vertemate zwraca uwage, ze w Rdz 4 pojawia sie imie Abel 7
razy — analogicznie do siedmiokrotnego zastosowania pojecia brat[19]-
a hebr. hevel okresla te ceche, ktéra nieustannie powraca w ksiedze
Koheleta i jest ttumaczona jako ,,marno$¢”, ale sens wtasciwy wskazuje
na ,podmuch” tj. na kruchos$¢, stabos¢. Istnienie Abla jest jak podmuch,
znikomo$¢[20], sens imienia wskazuje tez na nietrwatos¢ relacji
braterstwa. W catym opisie nie wypowiada Abel ani jednego stowa,
tylko jego krew wota do Boga. Jego niema obecno$¢ wydaje sie
znamienna, w naszej refleksji, jako punkt odniesienia dla
franciszkanskiej wizji powszechnego braterstwa stworzen (bytow
ozywionych i nieozywionych). W biblijnym kontekscie, to B6g méwi o
braterstwie (!) - ukonczywszy dzielo stwarzania, nazywa juz nie dziela
swych rgk, ale relacje (!) znamionujgce zycie ludzkie.

Trudno uznaé - takze z naukowego punktu widzenia — za dzielo
przypadku historycznego i teologicznego fakt, ze jako ,,mistrz
braterstwa” staje przed nami ten, ktory ,rozpoczat zycie pokuty”
(Testament, nr 1).

Zycie braterskie i zycie pokuty — to istota duchowosci franciszkanskiej,
ktéra bierze poczatek z osobistego doswiadczenia wielkiego Asyzanina.
W naturze grzesznika nie pojawia sie samorzutnie ,,zdolnos¢
odczuwania wiezi z bratem [...] postrzegania go jako «kogo$ bliskiego»
[...] umiejetno$¢ «czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «noszenia
brzemion» (por. Ga 6, 2) i odrzucania pokus egoizmu, ktére nieustannie



nam zagrazajg, rodzgc rywalizacje, bezwzgledne dgzenie do kariery,
nieufnosc¢, zazdro§¢”[21]. Takg postawe ujawniajg jedynie ci, ktorzy byli
gotowi przejs¢ glteboka transformacje ducha, autentyczne conversio
morum.

[..]

Uniwersalne braterstwo stworzen (bytéw
ozywionych i nieozywionych)

Kto szczerze wyznaje: ,wierze w Boga Ojca wszechmoggcego,
Stworzyciela nieba i ziemi... (wszystkich rzeczy widzialnych i
niewidzialnych)”, uzna za logiczny wniosek, iz nie tylko rodzaj ludzki,
ale cala rzeczywisto$¢ ma wspolne Zrodto pochodzenia. Tej prawdy nie
mozna jednak po prostu wyczytac z obserwacji kosmosu, ona jest
prawdg objawiong, prawdg wiary[22]- przypomniat pap. Jan Pawet II.

Kard. J. Ratzinger w latach 80-tych ujawnit bardzo osobiste odczucie
duchowe przy lekturze pierwszych wersetow Biblii: , Te stowa, ktérymi
rozpoczyna sie Pismo Swiete, sprawiajg na mnie zawsze wrazenie
Swigtecznego bicia wielkiego, starego dzwonu, ktéry z daleka porusza
serce swoim pieknem i godnos$cig oraz pozwala przeczud cosS z
tajemnicy tego, co wieczne”[23]. Z tego odczucia, wyplywa jego dalsza
mys$l: ,,Cztowiek nie powstat z negatywnych zywiotéw, lecz zostat
uformowany z dobrej ziemi Boga, zawiera sie w tym jeszcze glebsza
mys$l. Biblia méwi nam, ze wszyscy ludzie sg prochem wzietym z ziemi
[...] Wszyscy jesteS§my jedng ludzkos$cig, wszyscy zostaliSmy
uformowani z jednej Bozej ziemi”[24]. Jednak konieczne jest jeszcze



dopeknienie: ziemia ,,staje sie cztowiekiem, gdy Bog wlewa w jego
nozdrza tchnienie Zzycia. Tym samym w §wiat wkracza rzeczywistos¢
Boza [...] W czlowieku spotykajg sie niebo i ziemia”[25].

Dzieto Odkupienia dokonane przez misterium paschalne przywrocito
stan pierwotnej harmonii stworzen, czynigc go dostepnym dla tych,
ktérzy wyrzekajg sie grzechu i zyjg w Chrystusie. W osobie i dziele
Franciszka z Asyzu ujawnito sie to bardzo dobitnie. Wszedlszy w ,,zycie
pokuty” i zdgzajgc na ,,spotkanie z Najwyzszym, Franciszek nie
pozostawia wiec stworzenia za sobg, ale zabiera je, solidarny w catej
pekni z tym wszystkim, co ogladajg jego oczy i czego blisko$¢ wyczuwa
jego serce. Na spotkanie ze Stworcg Franciszek idzie otoczony
bogactwem réznorodnosci, jakie niesie w sobie cale stworzenie”[26].

Sens braterstwa kosmicznego ttumaczy doglebniej jeszcze uswiecenie
Swiata dokonane przez Wcielenie Stowa, jak to trafnie ujgt o. Schmucki:
»Z braterstwem nadprzyrodzonym w Chrystusie tgczy sie, jak echo
kosmiczne zbratanie sie czlowieka z dzielem stworzenia, od ktérego
oddzielit go grzech pierworodny i wtasny”[27].

Franciszek nie tylko dostrzega korzysci, jakie stworzenie przynosi
cztowiekowi, ale zajmuje wobec niego postawe, w ktérej ,,kryje sie
niewgtpliwie owo novum podejscia do przyrody, novum nie tylko
poetyckie, ale i teologiczne” — mowi o. Kijas[28]. Zdaniem tego autora
,Franciszkowa mito$¢ do stworzenia jest czyms$ zdecydowanie innym
od postawy kontemplacji wzgledem niego, jakg znat i przekazat
potomnym wiek XII. Biedaczyna z Asyzu nie traktuje bowiem stworzen
jako narzedzi czy stopni, po ktérych wstepuje sie na spotkanie z
Panem. Stworzenia nie sg dla niego drabing, po ktérej wspinajgc sie



wzwyz czlowiek pozostawia je za sobg jako nierozumne, aby wejs¢ w
stan kontemplacji Boga Stworcy”[29]. On porusza sie w ich
towarzystwie i ,wraz z” nimi staje przed Panem, by wySpiewac¢ Jego
pochwate[30].

On - jak opisat Tomasz z Celano — ,,w kazdym tworze podziwiat
Mistrza, a wszystkie zdarzenia odnosit do Sprawcy [...] w pieknych
rzeczach poznawat Najpiekniejszego; bowiem wszystko co dobre,
wotato do niego: «Ten, ktéry nas uczynit, jest najlepszy». Po $ladach
wycisnietych w rzeczach wszedzie szedt za ukochanym...”[31].

Wazne jest, by nie traci¢ z pola widzenia tej prawdy, ktérg na poczatku
XX wieku dostrzegt K. Michalski podkreslajac, ze przewrot
chrzescijanski dotyczy odwrocenia kierunku mitosci. Od przyjscia
Chrystusa mito$¢ zaczeta ptyng¢ z géry w dot, od Boga ku ludziom
przemieniajgc ziemie w przybytek Boga, a ludzi i stworzenia w jego
domownikéw. Te prawde glteboko przezyt $w. Franciszek traktujgc
stworzenia jako braci i siostry[32]. Dlatego juz w 1213 roku zbudowat
kapliczke, gdzie nad ottarzem umies$cit napis: ,,Ci wszyscy, co bojg sie
Pana, powinni Go chwali¢. Chwal Pana, ziemio i niebo! Chwalcie Go,
wszystkie wody biezgce! Chwalcie Go, wszelkie stworzenia!. Chwalcie
Pana, wszystkie ptaki niebieskie”[33].

W jego Pies$ni stonecznej — zdaniem Y. Congara — drzy glteboka nuta
teologiczna: , Franciszek oglgdat wszystkie stworzenia jako dzieci Boze,
bo byt on dla nich, a one dla niego rzeczywistym rodzenstwem. Dlatego
w najglebszym sensie teologicznym tego stowa, a nie w duchu tkliwej



poezji méwil o ptakach, ogniu, storicu i $mierci jako o swoich braciach i
siostrach. On je kochat takimi, jakie sg, ale nie dla nich samych, tylko tg
samg mitoscig, jakg kochal Boga”[34].

Serce grzesznika postrzega rzeczywisto$¢ widzialng jako zastone
(velatio), przez ktérg nie wida¢ Boga, natomiast serce tego, kto podjat
»Zzycie pokuty” jest zdolne w bytach stworzonych odnaleZ¢ re-velatio
Boga!

Andrea Boni OFM uwaza, ze powszechne braterstwo wszystkich bytéw
u Franciszka wigze sie z tym, iz ,zawierajg one w sobie «wyobrazenie»
ojcostwa Bozego”[35]. Pokutnik z Asyzu przemierzajgc przestrzenie
doczesnosci, doswiadczat juz jednosci nieba i ziemi (zapowiedzianej
dla kresu czasu!). W jego przypadku, przestrzen i czas nie oddzielajg od
Boga, Stworcy i Zbawcy, ale z Nim jednoczg i cata rzeczywisto$¢
pomaga w doswiadczaniu Jego bliskosci. Ekologia odnoszgca sie do
natury ma poczgtek w ekologii wtasnego ducha, a skutkuje w
autentycznej fraternitas.

Przeczytaj réwniez: Swiadomos¢é ekologiczna
Kosciola z perspektywy sw. Franciszka

W czasach, gdy ,,zanikla pokora wiary, a zarozumiato$¢ dziatania
poniosta porazke [...] Swiatu mozemy naprawde stuzy¢ tylko wtedy, gdy
przyjmujemy go wedlug tych wskazéwek, ktore daje nam stowo Boze.
Wéwczas zas mozemy go (i samych siebie) naprawde rozwijac i
prowadzi¢ ku spetnieniu”[36].
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Kazda duchowos$¢ posiada wtasng specyfike, dlatego przy jej badaniu i
interpretacji nalezy zachowywacé ostroznos$c¢ stosujgc uogélnienia. O
duchowosci $w. Franciszka z pewnos$cig mozna powiedzied, ze jest
maksymalnie zintegrowana. Zabieg ,rozmontowania” jej i badania
poszczegdlnych haset, ma charakter badawczy dopoty, dopoki
potraktowany jest jako czes$¢ procesu. Poprzestanie na interpretacji
wyjetego elementu bez ponownego zamontowania go wewnatrz
catosci, Swiadczytoby o nierzetelnosci podejscia albo ztej woli badacza.
Franciszek jest cztowiekiem ,,jednego” (nie, wielu) ducha, jego
duchowosci nie nalezy zatem interpretowac przez eksponowanie
wielo$ci elementéw; znamienna jest dla niej raczej integralnos¢ ujecia
rzeczywistosci. Tego typu integralnosé charakteryzuje przejrzystos¢,
ktéra jest wyrazem ducha przemienionego wedtug metody: incipere
faciendi poenitentiam (Testament 1).

Zdaniem pap. Benedykta XVI, nasze czasy doswiadczajg w wymiarze
wczesniej nieznanym, kryzysu sztuki w ogole i kryzysu sztuki sakralne;j.
»Kryzys sztuki jest z kolei symptomem kryzysu cztowieczenstwa, ktére
wiasnie w chwili najwiekszego nasilenia podboju Swiata przez element
materialny, popadto w swoistg §lepote w odniesieniu do pytan
wykraczajgcych poza materialnos¢: jest to Slepota, ktérg nazwaé mozna
Slepotg ducha”[37].

Sw. Franciszek jest tym, ktéry widzi..., podczas gdy wspolczesny
cztowiek juz czesto tylko oglada (nie widzgc nic)... Cztowiek juz nie jest
homo videns, lecz zaledwie homo spectans — ogladacz §lizgajacy sie
wzrokiem i myslg po powierzchni, niezdolny do gltebszego poruszenia
ducha...



Dla tych racji, czasy obecne potrzebujg takiego patrona jak Franciszek z
Asyzu, ktéry w szkole swej fraternitas nauczytby cztowieka widzie¢
wielowymiarowo rzeczywisto$¢ i doznawac¢ duchowego wzruszenia
wobec rozpoznanych tu zamystéw i projektéw Najwyzszego. , Tak,
ludzie powinni pamietac, ze zyjg w «ogrodzie» ogromnego
wszech$wiata, stworzonym dla nich przez Boga. Wazne jest, aby sobie
uswiadamiali, Ze to nie oni ani sprawy, o ktére tak bardzo zabiegajg, sg
«wszystkimn...”[38].

Teresa Paszkowska

Artykul pt. Fraternitas - Swietego Franciszka klucz do integralnej wizji
rzeczywistosci pierwotnie opublikowany w ksigzce Swiety Franciszek w
sztuce, red. M. Lipok-Bierwiaczonek, J. Debski, Tychy 2009, s. 11-22.
Przedruk fragmentu artykutu [tu: s. 11-15; 20-22] dzieki uprzejmej
zgodzie Autorki oraz Wydawcy.

Wszystkie artykuly w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”
[526]: ,,Swiety Franciszek. Afirmacja - teologia praxis”

Ilustracja: Fra Angelico, Spotkanie sw. Franciszka i Sw. Dominika
(Sceny z zZycia sw. Franciszka z Asyzu), tempera na panelu, ok. 1429

Przypisy:


https://muzeum.tychy.pl/
https://teologiapolityczna.pl/tpct-525
https://teologiapolityczna.pl/tpct-525
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