Marek A. Cichocki: Duch dziejow na koniu

Perspektywa, z jakiej patrzy Hegel, jest szczegdlna. Jest on bowiem
nowym typem uczonego, przenikliwego i beznamietnego obserwatora —
pisze Marek A. Cichocki w swojej nowej ksigzce ,,Poczatek kornica
historii. Tradycje polityczne w XIX wieku”.

Hegel zywit do Napoleona ogromng atencje, jako cztowieka, ktéry
uosabiat epokowg zmiane w Europie i w Zyciu samych Niemcéw.
Niektorzy sktonni byli nawet uznad, ze cata filozoficzna metoda Hegla
jest wlasciwie wielkg wariacjg na ten jeden historyczny temat -
Napoleona. To bowiem wlasnie cesarz Francuzéw, nowy geniusz,
objawit sie jako wielka historyczna postac, zdolna przez swoje czyny
uwolni¢ w pelni ducha dziejow i nada¢ mu ostateczng, konkretng
postac. Wielka zmiana, ktorg spowodowat, dla ludzi Zyjgcych w
6wczesnej Europie sprowadzata sie w wymiarze praktycznym przede
wszystkim do zniszczenia starego, skorumpowanego patrymonialnego
porzadku, ktory panowat w spoteczenistwach feudalnych, i do
ustanowienia w to miejsce rzeczywistosci politycznej, zorganizowanej
wokél nowoczesnego panstwa i jego nowoczesnego spoteczenstwa.
Radykalny charakter tych przemian nasuwal naturalne pytanie: czy
Napoleon byl kims$ w rodzaju boga, nadcztowieka, ktory pojawit sie

z gotowym w glowie planem nowego $wiata, czy prowadzita go jakas
wyzsza sita? Czy zmiana, ktorg uosabiat w tak totalny sposéb, byta
konieczna i skad wtasciwie miataby taka konieczno$¢ wynikac?
Poszukujgc wyjasnienia tego historycznego fenomenu swoich czasow,
Hegel skupit sie w politycznej filozofii zasadniczo na dwoch nowych
zjawiskach: na panstwie i historii, opisywanych jako efekt ogdlnej
przemiany swiadomosci, ktéra zachodzi w ramach pewnego procesu
w sposob nieprzypadkowy.

Jak juz wspomniatem, perspektywa, z jakiej patrzy Hegel, jest
szczegdlna. Jest on bowiem tym nowym typem uczonego,
przenikliwego i beznamietnego obserwatora, ktory efekty swych
studiow nad rzeczywisto$cig prezentuje w ksigzkach oraz na



uniwersyteckiej sali
W jednym z listow Hegel wyktadowej.
Znajdujacy sie

napisat o Napoleonie: ,jak
w granicach

cudowng rzecza jest widziec¢ S
. .. niewielkiego
uosobiong dusze swiata ksiestwa Sachsen-
Weimar uniwersytet
w Jenie zostaje
gruntownie zreformowany w zgodzie z najnowszymi ideatami przez
Johanna Wolfganga Goethego, wéwczas ministra na dworze Karola
Augusta. W murach tego uniwersytetu uczg w owym czasie takie
znakomitosci jak Friedrich Schiller, Johann Gottlieb Fichte czy Friedrich
Wilhelm Schelling. Od semestru zimowego 1801/1802 rozpoczyna
w Jenie swoje wyklady réwniez Hegel, ktory przy poparciu Goethego
i Schellinga uzyskuje tam w 1805 roku profesure. W paZzdzierniku 1806
roku konczy prace nad pierwszym ze swych doniostych dziet, ktore
zapewnig mu pdZniejszg stawe i ogromne zainteresowanie,
Fenomenologie ducha. Doktadnie w tych pazdziernikowych dniach
dochodzi na pobliskich wzgorzach, niedaleko miasta, do jednej
z najwazniejszych napoleoniskich bitew. Zwyciestwo pod Jeng
i Auerstedt przesgdzito bowiem o upadku Prus i oddawato faktycznie
cate Niemcy w rece Napoleona. Sama Jena takze powaznie ucierpiata
w wyniku walk. Dom, w ktérym mieszkat Hegel, zostat zniszczony,
a uniwersytet czasowo zamknieto. Te osobiste nieszczescia,
charakterystyczne dla okruciefistw wojny, nie zachwiaty jednak
entuzjastycznego stosunku Hegla do cesarza Francuzéw — wrecz
przeciwnie. Obserwujgc jego przejazd przez miasto, uznatl ten widok za
ucielesnienie nowych, wyjgtkowych czaséw i, postugujgc sie pojeciem
wprowadzonym wczesniej przez Schellinga, nazwat go emanacjg ducha
Swiata. W jednym z listow napisat: ,jak cudowng rzeczg jest widzie¢
uosobiong dusze Swiata (Weltseele), jednostke, ktora skoncentrowana
tutaj w jednym punkcie, siedzgc na koniu, wycigga reke nad swiatem i
nad nim panuje”. Ten wiasnie aspekt skoncentrowanej w jednej osobie
wiadzy nad calym §wiatem, na ktéry Hegel zwraca uwage, wspominajac
spotkanie z cesarzem na ulicach zbombardowanej Jeny, ma kluczowe
znaczenie dla zrozumienia jego wizji historii jako rozumnego procesu.

Przynajmniej dwa wydarzenia historyczne, o ogromnych
konsekwencjach dla catej centralnej Europy, zasadniczo wptynely na
kierunek filozoficznej refleksji Hegla nad politykg — rozwigzanie przez



Napoleona Swietego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego oraz
pokonanie Prus. Oba oznaczaty przekre$lenie istniejgcej w polityce
rzeczywistosci, ktora w podwéjnym sensie od dawna definiowata uktad
sit w sercu Europy. W znaczeniu symbolicznym chodzito o blisko
osiemset lat tradycji Rzeszy oraz roszczen niemieckich cesarzy do
sprawowania uniwersalnej najwyzszej wtadzy w chrzescijanskim
Swiecie. W znaczeniu bardziej praktycznym, dotyczgcym polityki
miedzynarodowej, chodzito o funkcjonowanie rownowagi miedzy
suwerennymi, terytorialnymi panstwami absolutystycznymi,

o wewnetrznym feudalnym ustroju — porzadku, ktory politolodzy
nazwg pozniej westfalskim, opisujgc caty okres historii politycznej
Europy pomiedzy reformacjg i wojng trzydziestoletnig a wojnami
napoleonskimi. Hegel nalezat do zdecydowanych przeciwnikow i
krytykow zardowno starego porzadku miedzynarodowego, jak

i niemieckiego cesarstwa, czemu dat dobitnie wyraz w swoim wczesnym
(1802) dziele Ustroj Niemiec. Nalezat do tych $wiattych niemieckich
mysSlicieli, ktérzy uznawali, Ze panujgcy w cesarstwie i w Europie
porzadek stanowi zasadniczg przeszkode na drodze do
zmodernizowania Niemiec zgodnie z duchem czasu, Ze porzgdek ten
jest skamieling, a wlasciwie zatechtym grzezawiskiem przestarzatych,
spotecznych i politycznych feudalnych uktadéw. W kontekscie tej
mocnej krytyki czesto przytacza sie opinie Hegla, ktory uwazat, ze jesli
Rzesza Niemiecka chce przetrwac¢, musi zosta¢ gruntownie
zreformowana. Hegel wyrazat przy tym poglad, Ze ,,Niemcy nie sg juz
panstwem?”, przez co rozumial, Ze ,,niemiecka budowla panistwowa jest
juz tylko sumg uprawnien, ktore poszczegdlne czesci wyrwaty catosci”.
Nalezy rozumie¢ to w taki sposob, ze panistwo istnieje wytgcznie, jesli
zdolne jest do bycia catos$cig, do stworzenia i utrzymywania catosci.

W ten sposéb krytyka ustroju Rzeszy staje sie poczgtkiem heglowskiego
rozumienia, czym jest nowoczesne panstwo. Taka tez byta filozoficzna
metoda Hegla. Polegata na tym, by krytyczne myslenie uznac za droge
prowadzgcg cztowieka na wyzszy poziom samoswiadomosci, dzieki
ktérej mégl sformutowac nowe, pozytywne pojecia - w tym wypadku
przede wszystkim pojecie paristwa. W ten sposéb filozofia przestawata
by¢ namystem nad naturg catoSci istnienia, jak uwazali starozytni
filozofowie, a stawata sie w umys$le nowoczesnego cztowieka
narzedziem krytycznej refleksji, ktora prowadzi do pozytywnych
rozwigzan, dzieki ktérym rzeczywistos¢ zaczyna wytaniac sie

z historycznego chaosu taka, jaka jest naprawde.



W kontekscie zupeinie W swoim

nowych wydarzeri w Europie negatywnym
korica XVIII wieku, dwie stosunku do
. . niemieckiej Rzeszy
ostatnie koronacje cesarzy ,
) . ) Hegel nie byt wcale
Rzeszy musialy w istocie .

T _ wyjatkiem. Jego
przypominac cos w rodzaju krytyka powtarzata
pudrowania rozktadajgcego negatywna
sig¢ politycznego trupa charakterystyke

porzadku
konstytucyjnego

Rzeszy, ktorg w 1667
roku sformutowat Samuel von Pufendorf w De statu imperii Germanici.
W jego ocenie ustroj Rzeszy byt catkowicie chaotyczny i tworzyt ciato
przypominajgce ,,monstrum”. W rzeczywistos$ci niemiecka Rzesza
faktycznie nigdy nie byla paiistwem. Ze wzgledu na swojg wewnetrzng
heterogenicznos¢ tworzyta zlepek licznych krélestw, ksiestw, marchii,
biskupstw i wolnych miast, ztgczonych w catos$¢ przez stabg wtadze
cesarskg i rzgdzonych podtug swych wiasnych lokalnych praw,
hierarchii, intereséw i potrzeb. Z natury swej niezdolna byta do
stworzenia i utrzymania jednos$ci. Nalezy jednak przyja¢, ze skoro ta
luZzna formuta zwigzku Rzeszy przetrwata wieki, musiata by¢ przez jakis
czas zupelnie wystarczajgca i dopiero z czasem, z jakich§ powoddw,
zaczela by¢ postrzegana jako stabo$¢, wreszcie jako gorszgce
dziwactwo. W kontekscie zupelnie nowych wydarzen w Europie kornica
XVIII wieku dwie ostatnie koronacje cesarzy Rzeszy, ktore we
Frankfurcie nad Menem wspoétorganizowat i obserwowat Metternich —
Leopolda I w 1790 roku, a potem Franciszka II w 1792 — musiaty
w istocie przypominac co$ w rodzaju pudrowania rozktadajgcego sie
politycznego trupa. Dziesiec lat p6Zniej Hegel w Ustroju Niemiecbedzie
jeszcze przedstawiat swoj plan reformy Rzeszy, ale juz bez przekonania,
ze jest on w ogole mozliwy do przeprowadzenia. Z tej perspektywy
zwyciestwa Napoleona w 1806 i 1807 roku oznaczaty nieuchronne
zerwanie zastony hipokryzji, skrywajgcej catkowitg bezsilno$¢ Rzeszy
jako martwej tradycji. Dlatego po 1815 Hegel juz bez ogrodek mégt
napisa¢ o dawnym cesarstwie jako o ,,pustym mianie Rzeszy” i o0 jego
,honsensownej organizacji”. Kumulacja wielkich, gwattownych
wydarzen, zespolona jednak z przemianami ogélnej §wiadomosci,
pozwalata dokonac sie historycznej zmianie, po ktérej reformy starego
porzadku nie miaty juz sensu, poniewaz do glosu musi doj$¢ inna



rzeczywisto$¢ jako wyraz wyzszej samoswiadomosci. To wszystko
ttumaczy, dlaczego w 1806 roku Hegel mégt wita¢ wkraczajgcego do
zniszczonej Jeny Napoleona z autentycznym entuzjazmem i widzie¢
w nim ducha nowego §wiata. Napoleon po prostu czynit to, co byto
konieczne i stuszne.

Jakie pozytywne pojecie nowoczesnego panstwa wylania sie jednak na
tych gruzach? Czy chodzi tylko o stworzenie na tyle silnej wtadzy
centralnej, aby zbudowac jednolite paristwo na miare nowych czaséw?
Istnienie silnej centralistycznej wtadzy byto juz przeciez wczes$niej
gléwng cechg absolutyzmu, terytorialnego panistwa suwerennego,
przede wszystkim we Francji, co wcale nie uchronito jej przed rewolucjg
i upadkiem. Wrecz przeciwnie. Silna witadza centralna nie moze by¢
wiec jedynym warunkiem istnienia paiistwa w czasach nowoczesnych.
Wprawdzie Hegel wczesnie dochodzi do wniosku, ze wspotczesne
panstwo, aby naprawde istnie¢, musi posiada¢ zdolno$¢ do obrony

i w tym celu potrzebuje jedno$ci oraz wtasnej obiektywizacji, jednak tej
wlasnie jego szczegolnej zdolnosSci nie mozna po prostu utozsamic z
samg fizyczng sitg wtadzy lub liczebng mocg. Chodzi o co$ znacznie
wiecej. Wedtug Hegla sam wymog efektywnej, scentralizowanej wiadzy
nie jest juz wystarczajacy, by uformowacd rzeczywisto$c¢ polityczng

w duchu nowoczesnego panstwa. Dokladnie z tego powodu Hegel stanie
poczgtkowo po stronie Napoleona, a przeciwko Prusom, by nastepnie
przezwyciezy¢ swojg fascynacje Napoleonem i odnalez¢ nowoczesne
panstwo w Prusach zreformowanych po 1815 roku.

Kleska pruskiej armii Wczesniej stara

stanowifa najbardziej Rzesza Niemiecka

przekonujacy dowdd na to, ze nie byta sama zdolna
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Niemczech przestrzen dla nowoczesnej organizacji politycznej, ktéra
musiata sie tg drogg wytoni¢. W tym czasie impulsem reformy nie
mogty by¢ jeszcze same Prusy. Przed podjetymi przez Heinricha
Friedricha Karla vom und zum Steina i Karla Augusta von Hardenberga
reformami, centralizm absolutyzmu pruskiego, owoc przeobrazen tego
panstwa w XVIII wieku, przede wszystkim pod rzgdami Fryderyka
Wilhelma I i Fryderyka II, wydaje sie Heglowi — szczegdlnie

z perspektywy rewolucji francuskiej — zbyt mechanistyczny, bezduszny
i bezrefleksyjny. Kleska pruskiej armii pod Jeng i Auerstedt oraz
upokorzenie Prus w wyniku postanowien traktatu z Tylzy stanowity
najbardziej przekonujgcy dowdd na to, ze scentralizowane panstwo,
zbudowane na Slepym postuszenstwie musztrowanych

i zmilitaryzowanych poddanych, musi ugig¢ sie pod zywotng sitg
nowoczesnego panstwa Francuzéw. Jednak z tych samych powodéw
Hegel nie popieral wcale kontraktualistycznego, demokratycznego
rozwigzania, zaproponowanego wczesniej dla nowej polityki przez
Jeana Jacques’a Rousseau, ktory absolutyzm monarchii chciat zastgpic
absolutyzmem demokracji jako woli powszechnej. Bezduszny
centralizm monarchy nie moze by¢ zamieniony na rownie bezduszny
absolutyzm ludu i jego wiekszos$ciowej demokracji, w ktorej jedyng
rozumna zasadg staje sie arytmetyczna wiekszos¢. Oba rodzaje
centralizmu wtadzy: absolutyzm monarchii stworzony na
Hobbesowskiej idei stanu natury, jak i suwerenno$¢ demokratycznego
ludu, ustanowiona przez Rousseau na fundamencie spotecznej umowy,
sg w rownym stopniu odpychajgce dla nowoczesnego, §wiadomego
siebie i swej historycznosci cztowieka. Prowadzg w efekcie do atomizacji
ludzi w obrebie struktur wtadzy, ktore szczegolnie w sytuacji zagrozenia
zamieniajg sie w wymuszong, sztuczng jednos$c¢, odbierajgca
jednostkom ich wolnos$¢. A akurat wolnosc¢ jest dla Hegla niezbednym
elementem nowoczesnego panstwa, ktorg musi respektowac kazda
scentralizowana, efektywna, racjonalna wtadza. Zrozumienie tej
koniecznosci, to warunek pojawienia sie nowoczesnej politycznej
Swiadomosci, ktora jest jednocze$nie Swiadomoscig historyczng i bez
ktérej nie ma mozliwosci powstania zadnego nowego panstwa.

Hegel byt podobno uwaznym czytelnikiem francuskiego liberata
Benjamina Constanta, a jego szczegdlng uwage przyciggato
jednoznaczne odrdznienie starozytnej i nowoczesnej koncepcji
wolnosci. Z pewnoscig podzielat ogélny poglad Constanta, Ze patrzenie
na kwestie wolnosci przez pryzmat praktyki zycia politycznego ludzi w



starozytnym polis jest anachroniczne i niczego nie wnosi do
zrozumienia problemu wolnosci we wspotczesnych czasach, wrecz
przeciwnie — zaciemnia jg. Wbrew bowiem temu, co chcieli sgdzi¢
niektorzy niemieccy wspotczesni Hegla z okresu kulturalnego ozywienia
w drugiej potowie XVIII wieku, cztowiek wspdtczesny nie zyje juz
wolnoscig starozytnego polis, a jego Swiadomos$¢ ma zupelnie inng,
nowoczesng postac. Hegel znal takze teksty tworcoéw politycznej
ekonomii, Jamesa Steuarta i Adama Smitha. Dlatego rozumiat, ze
wspoélczesne panistwo nie moze abstrahowac od rzeczywistosci
stworzonej przez spoteczenstwo rynkowe, ktére jest produktem
przemian ekonomicznych zachodzgcych w Europie Zachodniej w XVIII
wieku. Ich owocem stato sie mieszczanstwo, nowa spoteczna sita, ktéra
swojg wolnos$¢ definiuje przede wszystkim poprzez odrebnos¢ wiasnej
sfery prywatnej oraz partykularny interes materialny. Podobnie
wspotczesne panstwo nie moze ignorowaé konieczno$ci
,uobywatelnienia” ludu oraz przekonan o réwnosci i prawach
cztowieka, ktore za sprawg rewolucji francuskiej staty sie jednym

z fundamentalnych elementéw §wiadomos$ci nowoczesnego cztowieka
oraz jego pogladu, na czym polega jego indywidualna wolnos¢.

Poniewaz za sprawg historycznego rozwoju - trzeba dodac:
specyficznie zachodnio-europejskiego — wyksztatcit sie zdaniem Hegla
nowy typ ztozonej, nowoczesnej Swiadomosci spotecznej, stare
polityczne formuty, takie jak kolektywna demokracja typu antycznej
wspolnoty politycznej czy centralizm absolutystycznej monarchii, nie
mogg juz funkcjonowac i muszg zostac zastgpione przez odpowiednig
forme nowoczesnego panstwa. Jest to najzupelniej konieczne,
poniewaz owa wspoétczesna Swiadomos$é, oparta na nowoczesnej formie
indywidualnej wolnosci, oznacza w istocie ztozono$¢ na wyzszym
poziomie rozwoju, niosgc ze sobg innego typu negatywne skutki

i wyzszego rzedu sprzecznosci. Nalezg do nich alienacja na skutek
nowych procesoéw produkcji, ktore jednostke atomizujg i wykorzystuja,
czy demokratyczne umasowienie i redukcja obywatela do roli
nieistotnego trybiku w wielkiej maszynie tyranii wiekszosci. Dlatego
narastajgce konflikty muszg zosta¢ ,wyciszone” przez
zobiektywizowang, polityczng jedno$¢ nowoczesnego panstwa, dla
ktérego najlepszym ustrojem jest zdaniem Hegla konstytucyjna
monarchia. Prawdziwa istota nowoczesnej wolnos$ci czerpie, wedtug
Hegla, swoje zrédto ze sfery indywidualnej samoswiadomosci jednostki,
zdolnej do postrzegania samej siebie zaréwno w kontekscie swych



wtasnych potrzeb, jak i szerzej — w ramach swych relacji z innymi
ludZmi, w kontekscie wiezi spotecznych, ekonomicznych i publicznych,
jednak w pelni wyraza sie ta nowoczesna wolno$¢ dopiero przez
zobiektywizowane panstwo. Jest to zatem jednostka zdolna do
krytycznej samorefleksji, do samodzielnego wewnetrznego rozwoju.

Hegel stwierdza: ,bfedna to Pojawienie sie

bowiem zasada, ze wiezy pozytywnie

krepujace prawo i wolnos¢ rozumianej
indywidualnej

moga byc¢ zerwane bez o
. . wolnosci do
wyzwolenia sumienia samookreslenia
Hegel wigzat
historycznie przede
wszystkim z reformacjg. Jego zdaniem, to reformacja bowiem stanowi
zasadnicze i niezbedne podtoze dla péZniejszych osiggnieé rewolucji
przemystowej i rewolucji francuskiej, poniewaz to ona zerwata peta
Slepego postuszenstwa wobec starych, ,,pozytywnych” instytucji i regut
w ramach chrze$cijaristwa i potgczyta wolno$¢ jednostki z wolnoscig
sumienia. Hegel stwierdza: ,btedna to bowiem zasada, ze wiezy
krepujgce prawo i wolno$¢ mogg by¢ zerwane bez wyzwolenia sumienia,

ze mozliwa jest rewolucja bez reformacji”.

W Swiecie rozwinietej Swiadomosci spotecznej i zwigzanych z tym
Swiatem réznorodnych intereséw, co Hegel bedzie opisywat, postugujgc
sie koncepcja spoteczenistwa obywatelskiego, panistwo staje sie
koniecznym dookresleniem, ale juz nie w formie abstrakcyjnego
centralizmu czy $lepej sity, lecz jako uswiadomiona, konieczna og6lnos¢
i obiektywno$¢ wyzszego rzedu. W ten sposéb to wiasnie panstwo staje
sie realnym wyrazem $wiadomo$ci oraz ducha zr6znicowanego
wewnetrznie spoteczenstwa (wraz z jego rozwojem w coraz wiekszym
stopniu), jego zorganizowang politycznie wola.

Juz w Ustroju Niemiec Hegel twierdzi, Ze ,,pewna zbiorowos¢ ludzka
tylko wtedy moze nazywac sie panstwem, gdy zespolita sie w celu
pospolnej obrony catosci swej wiasnosci. I chociaz rozumie sie to samo
przez sie, trzeba jednak zaznaczy¢, ze owo zespolenie ma nie tylko
zamiar broni¢ sie, lecz ze broni sie rzeczywiscie, bez wzgledu na jego



moc i powodzenie”. Hegel uznaje: ,akt, ktéry wyptywa od wtadzy
panstwowej, jest ogblny, i z racji swej prawdziwej ogolnosci zawiera
jednoczesnie regute swego zastosowania”.

To pokazuje, ze miedzy scentralizowang wtadzg nowoczesnego
panistwa a wolnoscig istnieje wedtug niemieckiego filozofa
fundamentalny zwigzek. Paristwo jest typem organizacji, ktéra ze swej
istoty kieruje sie ogdlnymi w czasie przestankami i celami, dzieki czemu
partykularna, indywidualna wolno$¢, wyrazajgca sie w nowoczesnym
spoteczenstwie mieszczanskim, moze zosta¢ ukierunkowana i
pozbawiona tkwigcego w niej potencjatu anarchii i egoizmu. To dlatego
panstwo nowoczesne nie moze dazy¢ do jednorodnos$ci w formule
absolutyzmu (rozumianego monarchicznie czy demokratycznie) — ta
prowadzitaby niechybnie do zniszczenia sfery wolnoS$ci i pluralizmu.
Wiasciwym celem panstwa musi by¢ tworzenie wyzszej, politycznej
jednosci, ktora przejawia sie w dziejach, a ktorg samo mieszczanskie
spoteczenstwo obywatelskie nigdy nie jest samodzielnie.

Heglowskie rozumienie nowoczesnego panistwa ma jednak swoje
konsekwencje. Nowoczesne panstwo, podobnie jak nowoczesne
spoteczenistwo, nie jest przede wszystkim wytworem ludzkiego
rozumu, ale historii. Nie powstajg one jako skutek madrosci, filozofii,
namystu nad pierwszymi zasadami czy kunsztu sprawowania wtadzy —
»staja sie” w wyniku dialektyki historii. Ich ostateczna posta¢, ktorg
Hegel opisuje jako historyczng synteze ducha dziejow, jest efektem
dialektycznego procesu rozwoju, dzieki ktéremu rozwigzaniu ulegajg
fundamentalne sprzecznosci, od wiekow dzielgce obiektywne warunki
ludzkiej egzystencji od subiektywnej Swiadomosci cztowieka. Ten
dramatyczny charakter ludzkiej historii Hegel przedstawi poprzez idee
walki o uznanie, paradoks konfliktu miedzy panem i niewolnikiem oraz
swojg stynng triade, w ktérej kazda préba ustanowienia spotyka sie ze
swg duchowg negacjg, co z kolei, wywotujgc konflikt, prowadzi do
syntezy przeciwienstw jako rozwigzania wyzszego rzedu. Opisze go
takze w swej wielkiej historycznej rozprawie, w Wykfadach z filozofii
dziejow, w ktorej przedstawia rozne stopnie rozwoju ludzkosci,
dochodzgcej do uswiadomienia sobie petlni wlasnej wolnosci,
poczynajgc od Grekéw przeciwstawionych wschodnim despotiom, przez
rewolucje chrzeScijanstwa, przeksztatcajgcg wolnos¢ w idee
uniwersalng, powszechng, po role, jakg zdaniem Hegla odegraty osiadte
na ruinach antycznego Swiata narody germanskie, ktore za sprawg



reformacji i ,,Zzmudnej pracy kulturalnej” uczynity wolnos¢ gtéwng
zasadg ludzkiego, doczesnego Swiata. Jedno z najbardziej znaczgcych,
uderzajgcych zdan, jakie mozna wyczyta¢ w pismach Hegla, mowi

o tym, zZe , barbarzynca jest leniwy i r6zni sie od cztowieka kulturalnego
w tym, Ze moze siedziec i tepo patrzyc sie przed siebie”. Hegel chce
jeszcze raz wyraznie zaznaczy¢ swojg niezgode na idee naturalnego,
nieskazonego czlowieka, ktéra za sprawg sugestywnych tekstéw
Rousseau stata sie jednym z najbardziej ulubionych motywoéow
romantycznego obrazu Swiata i cztowieka w XIX wieku.

Bildung, piekno i doskonatos¢ Sens tej pobocznej,

czlowieka, stajg sie zdawatoby sie, uwagi

uswiadomionym, koniecznym ma jednak bardzo

. . .. , owazne
kieratem historii, ktoremu b

. , ) konsekwencje.
musimy byc postuszni Kultura, jak zauwaza
dalej Hegel, jest wiec
»Pprzeto w swym
absolutnym okresleniu wyzwoleniem oraz pracg nad wyzszym
wyzwoleniem” i zostaje w ten sposéb cztowiekowi ,,odebrana” na rzecz
»stawania sie”, ktérego cztowiek jest wylgcznie sumiennym -

a w wyjatkowych przypadkach, takich jak Napoleon, genialnym -
wyrobnikiem. Z przedziwnych powodéw bowiem Hegel uznaje, ze
siedzenie i patrzenie przed siebie nie jest pracg, a lenistwem i dlatego
pozbawione jest zupelnie sensu. Wskutek tego jednak Bildung, ten
bezcenny dla Goethego czy Schillera ideat piekna i perfekcji cztowieka,
zaczerpniety od Grekéw, musi w konicu utraci¢ catkowicie swéj zwigzek z
ludzkim wnetrzem, z jego glebig. Jesli historia ludzkiej Swiadomosci jest
tylko drogg dochodzenia do wtasnej wolnoSci, przejawiajgcg sie poprzez
prace cztowieka, ktéra umozliwia postep i prowadzi do kresu dziejow, to
cztowieczenstwo sitg rzeczy staje sie rodzajem podwykonawstwa
jakiegos wielkiego, obiektywnego, wszechogarniajgcego projektu
historycznego, ktory zostanie nazwany uniwersalnym,
homogenicznym panstwem. Bildung, piekno i doskonatosé¢ cztowieka,
stajg sie uSwiadomionym, koniecznym kieratem historii, ktoremu
musimy by¢ postuszni, co zresztg znacznie bardziej bliskie jest
faktycznemu znaczeniu niemieckiego stowa bilden (zbudowac cos,
postawic¢, skonstruowaé) niz znaczeniu bliskoznacznego czasownika



bauen, ktére szczegblnie w odniesieniu do kultury i natury zachowuje
intymny, tajemniczy zwigzek miedzy cztowiekiem i otaczajgcym go
Swiatem.

Jednak wedtug Hegla, to wiasnie dzieki dialektyce rozumu, ktéra
nieustannie posuwa historie do przodu, subiektywna, jednostkowa
wolno$¢ cztowieka moze ostatecznie zosta¢ w pelni zobiektywizowana i
usatysfakcjonowana w formie nowoczesnego, konstytucyjnego
panstwa, w ktorym wewnetrzne konflikty tracg swojg egzystencjalna,
dramatyczng i historyczng wage. Stajg sie problemami
rozwigzywalnymi proceduralnie przez profesjonalnych urzednikow

i ekspertéw, zgodnie z literg stanowionego, pozytywnego prawa.

W monarchii konstytucyjnej to wiasnie korpus urzednikéw oraz
sedziow (Beamtentum), w miejsce dawnej arystokracji, przyjmuje role
glownych straznikow dziejowej racjonalnosci zobiektywizowanej

w polityce panstwa. Czy nie brzmi to znajomo?

Tak uzbrojone panstwa-narody, dzieki urzednikom pilnujgcym
racjonalno$ci wewnetrznych regut, a takze nowoczesnym, poteznym
armiom, zdolnym toczy¢ wielkie, mordercze i rozstrzygajgce bitwy,
stajg sie zobiektywizowanymi, koniecznymi aktorami na scenie historii.
Porusza je zorganizowana wola, ktdra czerpie swojg site z wlasnej
historycznej §$wiadomosci. Polityka miedzynarodowa i wojny nie sg wiec
kwestig sprawiedliwosci, tak samo jak narody nie istniejg same przez
siebie. Stawkg jest co$ zupelnie innego. Poprzez panistwa-narody
historia prowadzi bowiem do wtasnego spetnienia, w ktorym zawiera
sie pelna rozumnos$¢ ducha dziejow, stopniowo przed nami odstaniana
— az do osiggniecia przez nas catkowitej samoswiadomosci. Tak
rozumiana historia, ktora zmierza do wlasnego rozwigzania, staje sie
historig integralng i totalng, obejmujgcg w swej ostatecznej, spelnionej
postaci catg ludzkos¢. Zawiera sie w niej caty sens ludzkiego Zycia,
polegajacy na bezustannej pracy na rzecz historii. Jednak droga do tego
spetnienia sitg rzeczy prowadzi tylko poprzez niektére panstwa-narody,
historycznie najsilniejsze — powiedzmy jasno: te, ktére nie siedzg
bezczynnie i nie wpatrujg sie tepo przed siebie, ale pracujg i walczg.

[ wlasnie tu, jak juz w XX wieku trafnie zauwazy Jean Guitton, odstania
sie przed nami niepokojgcy zwigzek miedzy historyczng dialektykg
Hegla a myS$leniem imperialnym, a nastepnie totalnym. Dialektyka
musi prowadzi¢ do eliminowania tego, co ,,stabsze” i ,niekonieczne”

w historii, aby historia mogta sie w koricu w peini dokonac.



Jednoczes$nie, jak pisze Guitton w ksigzce Mysl i wojna, ,faza
imperialna, co widzieliSmy w Rzymie, jest momentem, kiedy prawo
ludu, przeciwstawione prawu krélewskiemu, skupia sie w jednym
cztowieku, posiadajgcym pelnie wladzy i sprawujgcym jg w imieniu
ludu. Zawsze bedzie istniato na tej planecie powinowactwo miedzy
wtadzg totalnie zjednoczong a metodg dialektyczng. Innymi stowy,
metode dialektyczng zawsze bedzie ozywia¢ wszechwtadza typu
nowoczesnego, poniewaz pozwala ona usprawiedliwi¢ ten fakt i nada¢
mu aureole wartos$ci”.

Totalna integralno$¢ swiata, wytworzona dzieki speknieniu sie historii,
okazuje sie zatem naprawde efektem okrutnej selekcji, kt6rg narody
(lub klasy) dokonujg miedzy sobg w imie wtasnej wizji ,,rozumnego”
konca historii.

Marek A. Cichocki

Ksigzka Poczatek konca historii ukazata sie naktadem Paristwowego
Instytutu Wydawniczego



