Filip Memches: Pewien drogowskaz historyczny
stanowi kontrreformacja

Dzisiaj to katolicyzm stoi na strazy Swiata, ktory probuje obali¢ lewica
kulturowa. Nie znaczy to jednak, ze nalezy zamykac¢ sie w Okopach
Swietej Tréjcy — méwi Filip Memches w rozmowie z Albertem
Mazurkiem dla , Teologii Politycznej Co Tydzien”: Czy kultura jest
lewicowa?

Albert Mazurek (Teologia Polityczna): Od czaséw Antoniego
Gramsciego lewica dgzy do hegemonii na polu kultury. Jak jest
geneza tego zjawiska?

Filip Memches, publicysta i eseista: Gramsci przygotowal pewien
projekt metapolityczny, ktory zaktadat koniecznos¢ znalezienia
skutecznych §rodkéw do przeprowadzenia zmiany spotecznej. Ow
wloski filozof marksista ktadt silny akcent na pojmowanie kultury jako
narzedzia takiej zmiany. Ale takie podejscie do kultury nie zaczeto sie
w XX wieku. Tego typu refleksja towarzyszy Europie przynajmniej od
czasOw o$wiecenia. Wiemy, Zze rewolucjonisci francuscy podejmowali
walke z religig, z KoSciotem katolickim czy nawet prébe wyrugowania
Boga z przestrzeni publicznej. Byl to wyraz przekonania, ze oprocz
stosunkow spotecznych i gospodarki wazna jest tez sfera kulturowa.



Natomiast Gramsci wskazat lewicy pewne priorytety. I ona je uznata w
krajach zachodnich po drugiej wojnie Swiatowej. Spowodowane to byto
tym, Ze stopa zyciowa w tych krajach podniosta sie, nastgpit boom
gospodarczy, pojawity sie spoteczenstwa konsumentéw. Do ludzi sytych
i zadowolonych z poziomu Zycia nie docieraty hasta wzywajgce do
rewolucji, ktéra miataby wywrdcic¢ porzgdek polityczno-ekonomiczny
Zachodu. Problem nedzy w krajach zachodnich przechodzit do
przesztosci. W zwigzku z tym tamtejsza szeroko pojeta lewica zaczeta
poszukiwa¢ nowego pomystu na swojg tozsamos¢. A immanentng cechg
lewicy jest dgzenie do naprawy $§wiata. Chcgc takiej naprawy mozna
podchodzié¢ do ludzkiej kondycji z respektem, a mozna sie tez
przeciwko niej buntowaé. Ten drugi wariant oznacza podjecie
karkotomnej préby stworzenia nowego cztowieka — i w tym przypadku
kultura staje sie polem walki. Wida¢ to na przyktadzie rewolucji
obyczajowej lat 60. ubiegtego wieku, w ktorej doniostg role odgrywaty
nowe nurty w psychologii. Ludzkos$¢ miaty uszczesliwic juz nie teorie
ekonomiczne uzasadniajgce ,dyktature proletariatu”, ale koncepcje
psychologiczne demaskujgce rzekomo represyjny charakter religii
instytucjonalnych, norm spotecznych, tradycyjnej moralnosci.

Czy w dobie postmodernizmu jest miejsce na konserwatywng
kulture? A moze prawica powinna otworzy¢ sie na rozmaite
aspekty ponowoczesnosci?

Podziat prawica-lewica coraz mniej odzwierciedla rzeczywistos¢.
Natomiast zasadne jest pytanie o to, kto jaki ma stosunek do wartosci,
z ktorymi walczg spadkobiercy rewolucji obyczajowej lat 60. Dzisiaj na
strazy tych wartosci stoi gtéwnie Ko$ci6t katolicki, a on w samej swojej
istocie nie jest ani prawicowy, ani lewicowy. Nie znaczy to jednak, ze



katolicy maja sie zamyka¢ w Okopach Swietej Tréjcy. Jednocze$nie
otwarcie sie na ponowoczesny §wiat niesie za sobg pewne ryzyko —
mozna dac sobie narzucié¢ sposéb myslenia swoich polemistow. Pewien
drogowskaz historyczny stanowi kontrreformacja. Byta ona
odpowiedzig Kosciota na XVI-wieczng rewolucje — rewolucje nie tylko
religijng, ale i antropologiczng i filozoficzng. W tym sensie Ko$ci6t nie
wystraszyl sie protestantow, ich nowego jezyka, lecz podjat prace
majgcg na celu przyswojenie sobie wszystkich 6wczesnych trendow.

Ta dzisiejsza kontrrewolucja powinna zmierza¢ ku awangardzie
czy raczej pozostac¢ w ariergardzie? Co wybrac: postep czy
tradycje?

Wydaje sie, ze jest to falszywa dychotomia. Tradycja nie jest
zaprzeczeniem nowoczesnosci. Wspominana przez mnie
kontrreformacja — wbrew obiegowej opinii — byla nurtem
modernizacyjnym. Kosciét wigczyt sie w modernizacje $swiata. Co
wiecej, wcigz musi w niej uczestniczyc. Ale przeciez nowoczesnos$¢ to
nie sg zwigzki partnerskie czy pigutka antykoncepcyjna — jak chcg
srodowiska oczekujgce od Kosciota zmiany stanowiska w kwestiach
bioetycznych. Warto w tym miejscu przywotaé¢ papieza Franciszka.
Encyklika Laudato si, ktora wzbudzita wiele kontrowersji — miata
rzekomo wspierac tzw. ekologéw, czyli rézne ruchy zielonych -
pokazuje, ze Kosciél moze by¢ w awangardzie pewnych przemian czy
$cislej rzecz biorgc w awangardzie gloséw krytykujgcych pewne
zjawiska wystepujgce we wspodtczesnym Swiecie.



Postep nie oznacza

tego, co postulowaly Dzisiaj mamy do

kolejne wcielenia czynienia ze

lewicy, czyli budowania swoistym sojuszem

utopii, lecz rozwaoj globalnego

czlowieka turbokapitalizmu ze
zdobyczami
rewolucji

obyczajowej lat 60. Nieraz mozna ustyszeé, ze spoteczenstwa zachodnie
zawdzieczajg swoj dobrobyt liberalizmowi obyczajowemu,
indywidualizmowi, braku przywigzania do jednej prawdy. Papiez
Franciszek w Laudato si zadaje takim opiniom ktam. Oskarza globalny
turbokapitalizm o kolonizacje ideologiczng spoteczenstw. Ceng, ktérg
proponujg im za dobrobyt rozmaite instytucje, ma by¢ choc¢by
wyrzeczenie sie tradycyjnej moralnos$ci na rzecz genderystowskiej
aksjologii.

Krytyka turbokapotalizmu nie oznacza jednak bynajmniej, ze KoSciét
opowiada sie za socjalizmem. Wskazuje on bowiem, ze w stosunkach
spoteczno-politycznych nalezy koncentrowac¢ sie nie tylko na kwestiach
ekonomicznych, materialnych, ale takze bra¢ pod uwage wymiar
duchowy, ktory w ciggu dziesiecioleci byt lekcewazony i przez
mieszczanskg kulture zachodnig, i przez lewice. W tym sensie
nowoczesno$¢ Kosciota jest pewng alternatywg dla nowoczesnosci
laickiej.

Wyrazem dgzenia do takiej alternatywnej nowoczesnosci jest —
gleboko zakorzeniony w katolicyzmie - polski mesjanizm. W jaki
sposéb moze on oddzialywac¢ na wspélczesng kulture?



Teologia polityczna mesjanizmu jest nieodtgcznym elementem polskiej
kultury, a w szczegdlnosci polskiej kultury politycznej. Mam poczucie,
ze mesjanizm jest swoistym nieuswiadomionym DNA nowoczesnej
Polski. To polski pomyst na alternatywng nowoczesnos¢, ktéra
uwzglednia wymiar duchowy. Stoi on w kontrze do nowoczesnos$ci
proponowanej przez laickich modernizatoréw. W pismach takich
polskich mesjanistow, jak Jozef Maria Hoene-Wronski czy Jerzy Braun
nowoczesnos$¢ wigze sie z okre§long wizjg antropologiczng, z ideg
postepu. Ale postep ten nie oznacza tego, co postulowaty kolejne
wcielenia lewicy, czyli budowania utopii, lecz rozwdj cztowieka. Na
gruncie tak pojetej idei postepu cztowiek zmienia sie, bo musi stawia¢
czola roznym wyzwaniom — pracuje i tworzy. Ten watek mozna
odnalez¢ u trzech wieszczow, jest on mocno obecny u Cypriana Kamila
Norwida czy pézZniej Stanistawa Brzozowskiego. Postep prowadzi zatem
nie do — jak ujat to Jan Emil Skiwski - ,,zycia utatwionego”, lecz oznacza
nieustanng prace, a zarazem wzrost moralny cztowieka. Mesjanizm
polski okazuje sie tez projektem antykonserwatywnym, bo postuluje
rozw0j nizszych warstw spotecznych. Nie ma tu miejsca dla elity, ktorg
bytby gardzgcy kmiotkami, pospolstwem wybrany nardd sarmacki.
Mesjanizm zaklada niesienie kaganka oswiaty, uszlachcanie tych,
ktérzy szlachtg nie sg. Wazne jest, aby wspoétczesni politycy traktowali
kulture jako istotny czynnik zycia spotecznego.

Rozmawiat Albert Mazurek



