Katarzyna Nowikowa: Fenomenologia personalistyczna
Edyty Stein

Dusza wyzwolona Stein nazywa taka, ktora jest kierowana z gory, czyli z
wlasnego wngtrza 1 dzigki temu odgrodzona od wrazen zewngtrznego Swiata.
Zatem mozna stwierdzi¢, ze prezentuje introspektywna droge poznania
poprzez zaglgbienie si¢ we wlasng dusze — pisze Katarzyna Nowikowa w

,» Leologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Edyta Stein. W obronie (wierzacego)

rozumu’.

Zagadnienie poznania drugiej osoby 1 jej przezy¢ jest bardzo wazne nie tylko
w sferze antropologii i1 psychologii, ale réwniez w filozofii religii oraz teologii.
Osoba ludzka znajduje si¢ w centrum dialogu, komunikacji i funkcjonowania
spoleczenstwa, ksztaltowania kultury 1 religii, a takze wiary chrzescijanskie;
bedacej relacja z Bogiem osobowym. W jezyku wiary znajdujemy takie
kluczowe zwroty, jak ,,przezy¢ spotkanie z Bogiem”, ,,ustysze¢ gtos Boga” itd.
Dla Immanuela Kanta (przewrot kopernikanski w filozofii) osoba ludzka
stanowi punkt wyj$cia dla poznania §wiata, a w filozofii egzystencjalnej —
doswiadczenie ludzkie, czgstokroc tragiczne, jest poczatkiem refleks;ji.
Badanie fenomenu religii jest przede wszystkim badaniem cztowieka
religijnego, rzucajacym $wiatto rowniez na wewngetrzny §wiat samej osoby.
Dlatego szczegdlne miejsce zajmuje zagadnienie poznania wewngtrznego
Swiata osoby, nazywanego dusza w jezyku religijnym, ktore pozostaje jednym

z najtrudniejszych zadan filozofii i teologii.



Edyta Stein — filozof 1 S$wigta katolicka naszych czasow — urodzona byta 12
pazdziernika 1891 r. we Wroctawiu na (begdacym owczesna pruska prowincja)
Dolnym Slasku w ortodoksyjnej rodzinie zydowskiej. Studiowata psychologie
na Uniwersytecie Wroctawskim, nastepnie filozofig, histori¢ 1 jezyk niemiecki
w Getyndze. W czasie I wojny $wiatowej, po ukonczeniu kursow
pielegniarskich, ochotniczo niosta pomoc rannym w lazarecie na Morawach w

ramach dziatalnosci Czerwonego Krzyza.

Po ukonczeniu studiow filozoficznych zostata asystentka Edmunda Husserla
we Fryburgu. W roku 1922 przezyta nawrocenie na katolicyzm, zostata
ochrzczona i1 wstapita do zakonu karmelitanek bosych, przyjawszy imi¢ Teresy
Benedykty od Krzyza. Kontynuowata tam swoja dzialalno$¢ naukowa,
gltownie juz poswigcona filozofii chrzescijanskiej. Zostata aresztowana w 1942
r. w Holandii w klasztorze w Echt 1 stracona 9 sierpnia w obozie

koncentracyjnym w O$wigcimiu[1].

Wyznaczajac w jej tworczosci okresy: fenomenologiczny, metafizyczny i
teologiczny, nalezy zaznaczy¢, ze nigdy nie porzucita ona metody

fenomenologicznej[2].

Pytanie o tajemnice osoby ludzkiej znalazto si¢ w centrum rozwazan
fenomenologii Edyty Stein, przede wszystkim w dziele ,,0 zagadnieniu
wczucia” (Zum Problem der Einfiihlung). Jest to jej dysertacja doktorska z
fenomenologii napisana pod kierunkiem Edmunda Husserla w uniwersytecie
Fryburgu. Czgsci 11, 111 1 IV byly wydane w 1917 r. w Halle. Autorka
wychodzi w pracy od poznania drugiej osoby do poznania samego siebie, co w
ostatecznym rozrachunku ma podprowadzi¢ ja do poznania Boga. Stein

podejmuje zadanie opisania istoty osoby ludzkiej za pomoca metody



fenomenologicznej. Stwierdza ona, ze wszystkie dane o przezyciach drugiej
osoby tworza podstawowy rodzaj aktow poznania drugiego nazywany

wczuciem (Einfiihlung).

Poznanie drugiego i siebie samego jest przede wszystkim uwarunkowane
poprzez przyjecie pewnej wizji osoby ludzkiej. Stein jako fenomenolog
rozumie ,,ja” jako centrum osoby, jednos$¢ swiadomosci[3]. Pojawiajace si¢ tu
pytania — Co w strumieniu §wiadomosci jest najwazniejszym 1 decydujacym
elementem? Co wskazuje nam na jego istote 1 pomaga glebiej poznac i pojac?
— sa kluczowe w poznaniu podmiotu drugiego, a rowniez wiasnego Ja. W
poszukiwaniu odpowiedzi na nie Stein odwotuje si¢ do pojgcia ,,wezucia”
(Einfiihlung).

Pojecie Einfiihlung zostato wprowadzone do filozofii niemieckiej na przetomie
XIX 1 XX w. przez psychologicznie nastawionych estetykow, zajmujacych si¢
pytaniem pochodzenia naszej wiedzy o cudzych stanach i przezyciach
psychicznych. Jest to niewatpliwie termin wieloznaczny, ktory wyraza si¢ w
jezyku polskim stowem wczucie jako najlepiej oddajacym jego znaczenie 1
bedacym novum w dyskursie naukowym. Innymi stowy, terminem ,, wczucie”
okreslamy podstawowe zrodlo poznania wiedzy o cudzym zyciu
psychicznym[4]. E. Stein stwierdza, ze to poznanie jest bezposrednie 1
naoczne, a zatem stanowi rodzaj doswiadczenia. Jako uczennica E. Husserla
kontynuuje jego strategi¢ badawcza, uznajac doswiadczenie za gldwny rodzaj
poznania. Jest przekonana, ze mozemy pozna¢ przezycia innego podmiotu,
chociaz w tym poznaniu nie ma naocznosci zrédtowej, jak przypadku poznania
wlasnych stanéw. Mozna stwierdzi¢, ze wczucie jest to ,,czucie w” kims$ innym
jego stanu, na przyktad radosci lub smutku. Zatem ttumaczenie poprzez
wspotczucie 1 przezycie nie oddaje istoty tego pojecia. Nalezy podkresli¢, ze
poznanie poprzez wczucie nie jest natury intelektualnej, lecz czuciowej. W

tym momencie wazne jest rOwniez zaznaczenie waznej cechy tego poznania,



bedacego z jednej strony receptywnym (podmiot przyjmuje), a z drugiej
kreatywnym (podmiot tworzy). Gdyz wtasnie zdolno$¢ przyjmowania
gwarantuje poznanie, co jak zobaczymy dalej przy omdéwieniu mysli

teologicznej E. Stein, uzyskuje szczegélne znaczenie w poznaniu Boga.

Gtowna przestanka dzieta O zagadnieniu wczucia jest pytanie, w jaki sposob
sa nam dane w poznaniu drugie podmioty oraz ich stany wewnetrzne. W
rozwiazaniu tego problemu moze by¢ przydatna metoda redukcji
fenomenologicznej. Poznajemy w otaczajacym nas §wiecie inne podmioty 1
wiemy o ich przezyciach. W jaki sposdb uzyskujemy t¢ pewnos$¢ poznania
wewngtrznego $wiata innych? Tutaj zachodzi niebezpieczenstwo popadnigcia
w rozne ztudzenia — mozemy watpi¢ w mozliwos$¢ poznania stanéw
wewngtrznych innych, ale nie mozemy poddawa¢ watpliwosci samego
istnienia zycia psychicznego innych osob. Zatem mozna wnioskowac, ze dane
dotyczace poznania drugiego wskazuja na szczeg6dlny rodzaj aktow
poznawczych, w ktorych postrzegamy przezycia drugiej osoby, oraz ktore
stanowig szczegdlne doswiadczenie nazywane wczuciem. Najpierw nalezy
odr6zni¢ wezucie od innych do§wiadczen, na przyktad nie jest ono bynajmnie;j
spostrzezeniem pomimo posiadania z nim wspolnego elementu (przedmiot
obydwu do$wiadczen znajduje si¢ tu i teraz). W przypadku niektérych
przezy¢, zwlaszcza wspomnienia, oczekiwania czy wyobrazenia, przedmiot
znajduje si¢ w akcie poznawczym w postaci obrazu, nie za$§ bezposrednio.
Doswiadczenie wezucia natomiast cechuje si¢ zrodlowoscia i
bezposrednioscia[S]. Tym niemniej cho¢ wczucie jest pozbawione wlasciwosci
naoczno$ci poznania z pierwszego zrodta, jak na przyktad dla samego
poznajacego jawia si¢ jego wiasne stany, to pewna naocznos¢ uzyskujemy
dzigki naszej wiedzy o wlasciwosciach, czerpanych z wlasnego

doswiadczenia.



W jaki sposob jednak dokonuje si¢ to doswiadczenie wczucia? Przychodzi do
mnie przyjaciel, opowiada o $§mierci brata i odczuwam jego cierpienie. W tym
momencie musimy odr6zni¢ samo do$wiadczenie od zewngtrznych
spostrzezen, na przyktad wyrazu twarzy itd. Stein stwierdza, ze w przypadku
tych przezy¢ rodzi si¢ w poznajacym jego wlasne przezycie, wywotane
wyrazem twarzy innej osoby. Jednak mamy wtedy do czynienia z sadem przez
analogie, poniewaz wywotuje u mnie w pamigci wlasne przezycie, w wyniku
czego nadaj¢ takie same znaczenia wlasnemu przezyciu. Natomiast wczucie
jako akt doswiadczeniowy bezposrednio utwierdza bycie 1 uzyskuje swoj

przedmiot w akcie poznawczym wprost, bez posrednika.

Dalej wczucie jest aktem zrodlowym, jak 1 samo przezycie, ale nie jest
pierwotnym wobec swojej tresci. Tres¢ ta stanowi przezycie, ktore moze by¢
przedstawione w roznych formach wyrazu, takich jak wyzej juz wspomniane
wspomnienie, oczekiwanie 1 tworcza wyobraznia. W ten sposob powstaje
przede mna, jawi si¢ jako przedmiot, na przyktad smutek czytany na czyjej$
twarzy. Jesli nastgpnie postaram si¢ pojac¢ nastroj tej drugiej osoby, bedzie ona
juz nie przedmiotem, lecz przezywajacym podmiotem, na miejscu ktoérego
niejako si¢ znajde, razem z nim zwracajac si¢ do przedmiotu jego

przezycia[6]. Stein pisze:

Zyjac w owej radosci kogo$ drugiego, nie odczuwam zrodlowej
radosci, nie wytryska ona zywo z mojego Ja, nie nosi tez charakteru
bedacej — niegdys zywa, tak jak przypominana rados$¢ (...) cho¢ ja tej
zrédtowosci nie przezywam, jego ptynaca z niego [samego] rados¢

jest radoscia zrodtowa[7].



Mozna stwierdzi¢, ze poznanie poprzez wczucie jest szczegdlng forma relacji
migdzyosobowej, ktéra odnajdzie pozniej swoje rozwinigcie w relacji z osoba
nadprzyrodzona — Bogiem — na drodze do$wiadczenia mistycznego. Wczucie
stanowi szczegdlne doswiadczenie §wiadomosci drugiego, chodzi o czyste
,Ja”, o podmiot przezycia jak po stronie podmiotu, tak 1 przedmiotu. W
pewnym stopniu teoria wezucia E. Stein stanowi zapowiedz jej pdzniejsze]

mysli teologicznej. Czytamy:

Tak czlowiek uymuje zycie psychiczne swojego blizniego, ale rOwniez
ujmuje — jako wierzacy — mitos¢, gniew, nakaz swego Boga i nie

inaczej moze Bog ujac jego zycie[8].

Natomiast Bog posiada petna wiedzeg 1 nie moze myli¢ si¢ w poznaniu przezy¢
osob ludzkich. Jednak rowniez dla Niego przezycia te nie sa wlasnymi i nie
zostang jako takie zaprezentowane. Zatem nalezy podkresli¢, ze rozumienie

przezycia jest wtorne wobec wczucia, bedac pochodnym od niego[9].

Edyta Stein jako fenomenolog przedstawia stanowisko optymizmu
poznawczego zaktadajac mozliwos¢ wgladu istotnosciowego w wewngtrzny
swiat drugiego. Fenomenologia nie opisuje fenomenow, ale pragnie dotrze¢ do
ich istoty. Poznanie innych poprzez krytyczna analize¢ Swiadomos$ci umozliwia
takze poznanie samego siebie. Tym niemniej powstaja pewne pytania —
zwlaszcza nalezy wyjasni€ jak jest mozliwe zawieszenie wiasnych przezy¢
oraz zewngtrznych spostrzezen w procesie poznawania cudzych stanow
psychicznych. Ja jestem podmiotem, ktory przezywa, mam pewne
doswiadczenie 1 rowniez postrzegam siebie 1 $wiat jako fenomen. Oczywiscie

nie poddamy watpliwos$ci ani samych siebie, ani samego doswiadczenia.



Jednak zwatpienia powstaja w momencie postrzegania i poznawania
doswiadczen innych podmiotéw, nawet jesli nie zakwestionuje si¢ same;j

mozliwos$ci poznania.

Nastepnym waznym zagadnieniem $ci$le powiazanym z aktem wczucia jest
konstytucja indywiduum jako bytu psychofizycznego i1 osoby. Wedlug E. Stein
wlasciwym celem fenomenologii jest badanie ukierunkowane na odkrycie
struktury podmiotu i jego wewngtrznej jednosci, wychodzace ze $wiadomosci.
Swiadomo$¢ nie stanowi duszy cztowieka. Poznajac wielo$¢ przezy¢é
odkrywamy co$ bardziej gltebinnego, czyli ich podtoze, ktdre filozof nazywa
substancjalng dusza. Zatem dusza objawia si¢ w strumieniu tych przezy¢.
Czyste ,,Ja” stanowi podmiot przezycia i nie ma wlasciwos$ci, innymi stowy
nie chodzi tutaj o ,,ja” indywidualne. Kim jest indywidualno$¢? Jest to ,,ono
samo”, a nie co$ innego. Tozsamos$¢ jest takze przezywana 1 stanowi podstawe
indywidualno$ci. Inna indywidualno$¢ objawia si¢ w przeciwstawieniu, w
rodzaju bycia danym 1 jest ,, Ty”. Poniewaz przezywa siebie podobnie jak i ja

sam, jest wobec mnie drugim ,,Ja” [10].

Swiadomo$é stanowi dla fenomenologa punkt wyjscia rowniez w zagadnieniu
ciala, SciSle powiazanym z ,, Ja”. W aktach spostrzegania zewngtrznego dane
jest fizyczne ciato. Wlasna cielesno$¢ odbieramy jako przynalezno$¢, czyli jest
dana wylacznie w spostrzezeniu wewngetrznym. Natomiast wszystkie wrazenia
razem tworza pewna jedno$¢ wlasnego ciata. Nalezy u Edyty Stein podkresli¢
jej wnikliwa analize osoby takze od strony cielesno$ci, ktorej poswigca spora
cze$¢ dysertacji oraz wprowadzenie rozroznienia na wymiar psychiczny 1
duchowy. Pojecie ,,uczu¢ duchowych” pozwala Stein rozwaza¢ akt duchowy
abstrahujac od ciata. Dlatego mozna twierdzi¢, ze Bog cieszy sig, chociaz nie

posiada wrazen organicznych (na przyktad bicia serca)[11].



Edyta Stein w nastepnym etapie swoich badan filozoficznych — po nawroceniu
na wiar¢ chrzescijanska — przechodzi od analizy osoby ludzkiej do osoby
boskiej, skupiajac si¢ na zagadnieniu doswiadczenia Boga[12]. Od
poszukiwan prawdy teraz niejako zaglebia si¢ sama w prawdzie, na kilka lat
przerywa pracg filozoficzna 1 czyta $w. Tomasza z Akwinu[13]. W prébie
pogodzenia scholastycznej mys$li Tomasza z jej postawa fenomenologiczna
napisata artykul Husserls Phdnomenologie und die Philosophie des hl. Thomas
v. Aquino, przeznaczony d ksiazki pamiatkowej z okazji 70-tej rocznicy
urodzin Husserla. Postuluje w niej mozliwo$¢ budowania filozofii z wiary[14].
Innymi stowy, poszukuje wypracowania ujecia filozofii jako nauki $cistej i
zarazem chrzescijanskiej, wskazujacej droge ku prawdzie. Wiara otwiera te
prawdy, z ktorych filozofia nie moze zrezygnowac, gdyz sama jest skierowana
ku poszukiwaniu prawdy. Jednak wtasnie wiara daje pewnos¢ poznania

prawdy[15].

Powracajac do filozofii, Edyta Stein skupia swoja uwage na poznaniu Boga w
sferze ontologii. Mysl jej — juz jako zakonnicy Teresy-Benedykty od Krzyza —
mozna nazwac¢ metafizycznym personalizmem[16]. Wiara jest rozumiana jako
przyj¢cie, zaufanie i zachowanie w pamigci objawienia nadprzyrodzonego, co

odroznia si¢ od wiary jako aktu teorytecznego[17].

Darem Boga jest wiara, przez ktéra dokonuje si¢ Jego poznanie. Stein
zaznacza, Ze poznanie nie jest rozumiane tutaj w zwyktym znaczeniu
teoretycznym. Kluczowymi pojeciami sg tu: akt wiary fides oraz dar 1 dawanie.
Poznanie pochodzi tylko z wiary, jako przyjecie czego$ do wiadomosci, jak w
przypadku spostrzezenia 1 poznania §wiata zewngtrznego. Ale nie catkiem,
gdyz przedmiot wiary w religii jest niewidzialny 1 niedostgpny zmystom, cho¢
obecny i zdolny porusza¢ wierzacego. Obecnos¢ Boga jest przezyciem danym

w $wiadomosci wierzacego. Z tego odczucia obecnosci bozej czerpie pewnosc,



Ze on istnieje i przemawia. Nalezy rozr6zni¢ dwa rozumienia wiary — fides 1
belief. Fides jest wiara w Boga, czyli zawierzeniem Jemu. Podstawa pewnosci
jest tutaj niezmienno$¢ Boga. Inne akty wiary, w ktorych jest mozliwa
pomytka filozof okresla pojeciem belief — to sa spostrzezenia i do§wiadczenie
fenomenow $wiata. Stein rozrdznia wiar¢ doswiadczalna — belief oraz wiarg
ostateczna, niezmienna i absolutna — fides. Ostatnia moze by¢ tylko wiara w
Boga. Co wigcej zwatpienie w Niego nie narusza niezmiennej istoty samej
fides. Takie zwatpienie moze wystapi¢ wlasnie z braku fides. Zatem sita wiary

nie przektada si¢ na jej pewnos$¢[18].

Rozumienie wiary jako fides odpowiada przekonaniu wiary jako belief —
bowiem z niej mozna czerpa¢ poznanie przedmiotu wiary. Stein zaznacza, ze
w poznaniu religijnym tacza si¢ poznanie, mitos¢ i czyn, a fundamentem jest
wiara[ 19]. Dynamizm wiary religijnej odstania dynamizm pragnienia
osoby[20]. Wprowadza ona rozréznienie pomigdzy pragnieniem a wola —
pragnienie dopetnia si¢ poprzez chcenie, czyli skierowuje wolg w kierunku
pozadanego dobra, na przyktad poznania. Milo§¢ natomiast przedstawia jako
oddanie si¢ dobru, co jest mozliwe wobec osoby[21]. Jest to juz
zaangazowaniem si¢ osoby poznajacej w przedmiot lub raczej podmiot wiary.
Warto przypomnie¢ w tym momencie stwierdzenie Maxa Schelera o naturze
poznania religijnego, ze wszelka wiedza o Bogu jest w istocie swojej wiedza

od Boga[22]. Poznanie Boga jest wiec doswiadczeniem mistycznym.

Powracajac do zagadnienia osoby w fenomenologii, zaznacze, ze Edyta Stein
pisata o doswiadczeniu drugiej osoby, r6znigcym si¢ od spostrzezenia, w
ktorym przedmiot jest niejako dany cielesnie 1 poprzez dane

wrazeniowe. Natomiast poprzez wczucie postrzegajacy widzi wigcej, w akcie
poznawczym sa mu dane stany wewngtrzne drugiego. Jak jest w przypadku
podmiotu transcendentalnego? Metoda wczucia stanowi do§wiadczenie cudzej

swiadomosci w ogole, niezaleznie od rodzaju podmiotu, co pozwala na jej



zastosowanie rowniez do poznania Boga jako osoby nadprzyrozonej[23]. W
dziele Drogi poznania Boga. Teologia symboliczna Pseudo-Dionizego
Areopagity Stein podaza droga mysliciela w odkrywaniu niewidzialnego Boga
przez odczytywanie symboli §wiata oraz poprzez mistyczne doswiadczenie.
Pierwsza droga stanowi naturalne doswiadczenie, natomiast na drugiej odbywa
si¢ spotkanie z Bogiem osobowym. Spotkanie to myslicielka nazywa
doswiadczeniem Boga w najprawdziwszym sensie[24]. Doswiadczenie Boga
jest doswiadczeniem jego obecnosci, odczuwang przez osobg jako pewnos¢.
Jest to pierwszy etap drogi mistycznej prowadzacy do zjednoczenia duszy z
Bogiem. W istocie swojej do§wiadczenie to jest spotkaniem Boga jako osoby z

osoba, czyli jest bezposrednim doswiadczeniem[25].

Temat osoby i jej problematyki teoriopoznawczej pozostaje w centrum uwagi
we wszystkich etapach tworczosci Edyty Stein — od fenomenologicznej do
teologicznej. W pracy Twierdza duchowa nawiazuje ona do koncepcji twierdzy
wewnetrznej §w. Teresy z Avila, przedstawiajac ja jako centrum duszy. Zrodta
tej 1dei znajdujemy juz w pracy doktorskiej O zagadnieniu wezucia w
pojmowaniu osoby jako pewnej struktury ,.Ja osobowego” i ,Ja
psychicznego”, posiadajacych glgbig, z uczuciami ukazujacymi wartosci
osobowe[26]. Czynnikiem jednoczacym przezycia 1 uczucia jest jedno ,, Ja”.
W tradycji chrzes$cijanskiej cztowiek religijny nie tylko jest otwarty na
transcendencje, lecz ona stanowi cze$¢ konstytutywna osoby ludzkiej. Gtowny
osrodek osoby —,,Ja” lub ,,dusza” jest podmiotem wtasnie poprzez wiez z
Bogiem. Duszg ludzka cechuje nieustanny dynamizm. Chcenia i dziatania
duszy jako ruch na zewnatrz ukazuja jej wymiar wolnos$ci. Dusza wyzwolona
Stein nazywa taka, ktora jest kierowana z gory, czyli z wlasnego wnetrza i
dzigki temu odgrodzona od wrazen zewngtrznego Swiata. Zatem mozna
stwierdzi¢, ze prezentuje introspektywna droge poznania poprzez zaglebienie
si¢ we wlasna dusze. Jak to wplywa na poznanie? Wyzwolony podmiot
odbiera swiat duchowo 1 przyjmuje wrazenia zewngtrzne, ktore jednak nie

poruszaja duszy bezposrednio. Dusza odbiera wrazenie z centrum, bedacego



podstawa jej bycia dzieckiem Bozym. Innymi stowy, wolno$¢ chrzescijanina
jest wolnoscig od uwarunkowan swiata[27], a wigz z Bogiem w tej glgbi duszy
stanowi swoista redukcje fenomenologiczna, zawieszenie wrazen dla poznania

prawdy. Poznanie jawi si¢ jako prawdziwa droga ascezy. Stein pisze:

Wolny podmiot — osoba — znajduje si¢ jako taki w zupelnej pustce.
Posiada siebie i moze si¢ porusza¢ we wszystkich kierunkach, a
jednak wtasnie wskutek tej absolutnej wolnosci trwa wytacznie w
sobie samym 1 jest skazany na bezruch. Albowiem ta jazn (Selbst),
ktora posiada, jest zupetnie pusta 1 cata petnig otrzymuje od krolestwa,

ktoremu si¢ podda moca swej wolnosci[28].

W antropologii teologicznej cztowiek jest osoba, co oznacza nie tylko termin
dla wyznaczenia ,,Ja”, ale przede wszystkim wskazuje na cztowieka jako byt
cielesno-duchowy, stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Bog nie tylko
stworzyl cztowieka, ale rowniez mieszka w jego najintymniejszej gtebi lub
wedtug okreslenia Stein stanowi ,,centrum duszy”. Uswiadomienie tego faktu
oznacza dla czlowieka religijnego mozliwo$¢ poznania prawdy. Zatem
odnalez¢ Boga oznacza tym samym pozna¢ samego siebie. Osoba jako obraz
Bozy jest podstawa 1 gwarantem wolnos$ci cztowieka. Poznanie w sferze
religijnej ma aksjologiczne zabarwienie poprzez §ciste powiazanie z
Absolutem. Przedstawiona antropologia moze wskazywac na ideg

swiadomosci intencjonalnej, od wewnatrz skierowanej na transcendencjg.

Odkrycie struktury osoby otwiera jej dialogiczny wymiar 1 wskazuje na
charakter poznania jako relacji. Na tym bedzie zreszta bazowac filozofia
dialogu, ktéra wywodzi si¢ niewatpliwie z horyzontu warto$ci
chrzescijanskich. Edyta Stein jako fenomenolog wychodzi od

swiadomosci, poznania samego siebie. Filozof przedstawia



holistyczny psychofizyczny obraz osoby, dochodzac do jej poznania droga
doswiadczenia wewngtrznego. Postuluje ,,Ja” jako centrum §wiadomosci,
cogito, odkrywane poprzez analiz¢ wlasnych przezy¢ wewnetrznych, bedacych
pierwotnymi danymi. Opisuje duszg jako substancjalna jednostke objawiajaca
si¢ w przezyciach psychicznych, gdyz wszystko co psychiczne jest
swiadomoscia zwigzang z ciatem. Stein zaktada istnienie tak zwanych ,,uczu¢
duchowych”, do wyznaczenia ktérych dochodzi analizujac mozliwos¢
myslowego uwolnienia si¢ od ciata. W przezyciach odkrywamy zdolnosci i
wiasnos$ci duszy[29]. W tym kontek$cie mozna wyznaé, ze badanie
swiadomosci cztowieka religijnego dostarczy wigcej odpowiedzi na pytanie o

poznanie zycia duchowego osoby.

Edyta Stein na drodze ontologii fenomenologicznej podj¢ta probe odstonigcia
istoty osoby, nie ograniczajac jej do bycia tu i teraz (Dasein), ale pozwalajac
jej spojrze¢ na na siebie sama w przesztosci i przysztosci, w czasie i
wieczno$ci. W przypadkowosci bycia objawia si¢ Absolut — wlasnie w ten
sposOb odczytuje ona rzeczywistos¢. Jej droga myslowa 1 zyciowa
doprowadzita ja wreszcie do stwierdzenia, ze bez Boga niemozliwe jest
zrozumienie osoby ludzkiej. W ten sposob dokonujac aktu wiary przeszia z
filozofii do teologii, w ktérej za droge poznawcza stuzy mitos¢. Od dazenia do

prawdy przechodzi do catkowitego zagl¢bienia si¢ w nie;j.

Dla cztowieka religijnego udzial w §wigtej rzeczywistosci gwarantuje mu
petig bycia 1 wybawienie od chaosu. Podobnie zachowanie $cistej wigzi ,,Ja”,
duchowego centrum z Bogiem stanowi umowg¢ mozliwosci bycia osoba i
samym soba. Osoba w takim uj¢ciu jest nosicielem sensu. Warto przywota¢ w
tym momencie koncepcje cogito §w. Augustyna, §wiadomosci jako centrum
duchowego, przechowujacym pamig¢ o Bogu. Zatem poprzez zagli¢bienie w
swoje ,,Ja” cztowiek moze odnalez¢ Boga[30]. Samopoznanie jest niczym

innym jak nawrdceniem i na odwrot — nawrdcenie jawi si¢ poznaniem samego



siebie. Przekonanie to zaktada mozliwos$¢, poprzez redukcje¢ ptaszczyzny
zmystowej 1 psychicznej, siggnigcia przestrzeni bardziej pierwotnej, ktorej nie

mozna redukowac 1 ktéra ukrywa istote.

Wbrew pozorom mozna odnalez¢ wiele wspdlnych cech fenomenologii i
poznania religijnego, w szczeg6lnosci mistycznego. Potwierdzeniu tego
przekonania stuzy wiasnie filozofia Edyty Stein w jej rozwoju od
fenomenologii do mistyki. Punktem wyjscia jest sSwiadomos¢, przeniknigcie
ktorej ma prowadzi¢ do poznania istoty. W wypadku fenomenologii poprzez
badanie §wiadomosci chodzi o odkrycie najglebszej istoty rzeczywistosci, tak
zwanych eidosow, fenomendéw. Redukcja plaszczyzny zmystowej 1
psychicznej pozwala siggna¢ do bardziej pierwotnej, ktorej nie mozna
redukowac i ktora ukrywa istote osoby. W religii za§ mowi si¢ o odkryciu
prawdy jako pochodzacej od Boga, pragnienie ktdrego jest wpisane

w $wiadomosci osoby ludzkiej. Mamy w obu przypadkach do czynienia z
pewnym optymizmem poznawczym, postulujacym mozliwos¢ istnienia
wiedzy bezzalozeniowej, pewnos¢ mozliwosci dotarcia do prawdy,

unikajacym przy tym subiektywizmu, psychologizmu i relatywizmu.

Czym sa istoty rzeczy odkrywane w fenomenologii? Nauka ta czerpie z metod
kontemplacji w religii, ktore stuza odkryciu Boga poprzez samopoznanie,
natomiast religia korzysta z wynikow badan filozoficznych w celu
krytycznego podejscia do jezyka religijnego mowiacego o Bogu. Pierwsza
przy pomocy epoché pragnie dotrze¢ do ukrytych eidosow, postrzeganych
fenomenow, a druga w doswiadczeniu mistycznym pragnie zaglebi€ sig¢ w
rzeczywistosci boskiej. Fenomenolog upodabnia si¢ niejako do ascety,
oddalajacego si¢ od §wiata, abstrahujacego od jego wrazen by dotrze¢ do
istoty istniejacych fenomendw. Fenomenologia 1 mistyka daza do prawdy oraz
postuluja powrdt do zrddet sensu i istnienia. Pragnienie dotarcia do tego co

absolutne i transcendentne zawiera w sobie niewatpliwie motyw religijny[31].



W fenomenologii jest obecna tgsknota za obiektywnym, za $wigtoscia bycia,
czystoscia i cato$ciowos$cia przedmiotow. Idealizm Husserla postrzega
swiadomos¢ transcendentalna jako absolutna. Egzystencjalizm Heideggera
skupia uwage na $swigtosci darowania zycia. Natomiast fenomenologia
personalistyczna odkrywa obecnos¢ bycia absolutnego — Stworzyciela w bycie
przypadlosciowym — w stworzeniu. Pragnienie osiagnigcia zrodia sensu 1
istnienia miesci w sobie motyw religijny jako dazenie do Absolutu. Husserl
miat pewnos¢ co do drogi filozoficznej, mogacej osiagna¢ Boga bez Boga na
gruncie samej filozofii. Heidegger kieruje si¢ tam, gdzie wszystko bierze swoj
poczatek, czyli w byciu absolutnym. Nawet jesli milczy o Bogu, to jednak
pytanie o bycie stanowi pragnienie dotarcia do prawdziwej rzeczywistosci 1
prawdy. Edyta Stein w swojej mysli dochodzi do odkrycia Boga w

doswiadczeniu drugiej osoby.
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