Ewa Hoffmann-Piotrowska: Mickiewiczowskie
projekty bytowania w dziejach

Aby zbudowa¢ nowy tad w Europie, trzeba byto wiec transcendencji
samego cztowieka, nowego wzorca heroizmu religijnego na miare epoki
poecie wspoOtczesnej. Mickiewicz zaprojektowat go i wykroit z ducha i
materii czasow, w ktorych zyt, z wielkiej tradycji chrzescijanstwa, a
takze z wlasnej duchowej biografii — pisze Ewa Hoffmann-Piotrowska w
»Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Mickiewicz. Miedzy teologig
polityczng a Realpolitik”.

Mickiewicz postanowit zosta¢ Swietym i to poniekad juz za zycia[1].
Wiedziatl, ze $wiat nalezy do tych, ktérzy juz tu, na ziemi gotowi stang
sie wspOtpracownikami Boga. Dlatego tez konsekwentnie od lat
trzydziestych XIX wieku budowat w swoich wypowiedziach
poswiadczany zyciem projekt nowej podmiotowosci opartej na zywym
doswiadczeniu wewnetrznym. Autor Dziadow tgczyt postawe
kontemplatyka z aktywnos$cig w §wiecie doczesnym zgodnie z ideg,
ktérg w 1838 roku wytozyt w liscie do braci Zaleskich: ,,Stowo
najrozumniejsze rychto przebrzmiewa, ksigzka przeczytana zapomni
sie, ale instytucja zyjgca ciggle wywiera wplyw ciggty i skuteczny”[2].

Jednak zeby pojaé propozycje egzystencjalne Mickiewicza, ktore tgczyty
sie niekiedy z gwattownos$cig jego poczynan (cho¢by w okresie
fascynacji Towianskim czy podczas Wiosny Ludéw), trzeba zrozumie¢
przerazenie poety wspotczesng mu rzeczywistoscig. A Swiat ten byt



wedle Mickiewicza ,,stechty i skrzepty, peten wilgoci”[3]. ,,Wszystko, co
nas otacza — pisal Hieronimowi Kajsiewiczowi w liScie z konca
pazdziernika 1834 roku — bardzo jest (...) smutne i przysztos$¢
ciemna”[4]. Wlasciwie przez wiekszos¢ swojego zycia Mickiewicz miat
swiadomos¢ kryzysu wartosci i kultury na Starym Kontynencie. Zofia
Komierowska zanotowata straszne i katastroficzne przepowiednie
poety wygloszone podczas ,,Swieconego” w marcu 1853 roku:

Ucisk obecny naszego nieszczesliwego kraju — pisala — nazwat
[Mickiewicz] wstepem do daleko ciezszych i straszniejszych préb.
Mamy zapowiedziane i katorgi, i Sybir, i szubienice, i wojny
domowe, powstanie zbrojne, gdzie brat przeciw bratu walczy¢
bedzie... Odbiorg nam wiare, mowe ojczystg, dzieci nasze obcym
jezykiem Pana chwali¢ bedg; poznoszg klasztory, a tych ktorzy w
wierze ojcoOw wytrwac zechcg, meczy¢ i katowac bedg][5].

Te wcale nie przesadzone sybillinskie proroctwa Mickiewicz okraszat
jednak wizjg Polski, ktora wyjdzie zwyciesko z tej ognistej proby dzieki
ofierze i podjetej pracy duchowej, ktéra przetozy sie na ewangelizacje
relacji miedzyludzkich i politycznych. Dlatego stanowczo przekonywat
rodakow: w Ksiegach narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego:

O ile powiekszycie i polepszycie dusze Waszg, o tyle polepszycie
prawa Wasze i powiekszycie granice|[6].

Autor Dziadow rozwijal tym samym idee koherencji miedzy
dobrostanem ojczyzny a poziomem moralnym (praktykowang cnotg) jej
obywateli. Mickiewicz odczuwatl wszak wyjatkowo bolesnie 6w ,,fog



moralny”, ktéry nawiedzit Europe po rewolucji francuskiej, infekujac
takze polskich emigrantéw i szukat nieustannie Srodkéw zaradczych na
wielkg chorobe moralng dziewietnastego wieku. Bliski wspéipracownik
Mickiewicza, Hieronim Kajsiewicz, potwierdzat w Pamietnikach
apokaliptyczny obraz czaséw, gdy ,,niedowiarstwo obwiewato dziecko
prawie od kolebki”[7], a grozny dla duszy ,szat encyklopedyczno-
rewolucyjny” zbierat obfite plony. ,,Po cholerze — doktadat Piotr
Semenenko w liscie pisanym do Bohdana Janskiego z Rzymu 9 marca
1838 roku — daleko gorzej majg sie [tylko] obyczaje”[8] i dodawat kilka
dni p6Zniej:

Duch Antychrystéw grasuje dzi$§ po Swiecie[9].

Poeta, ktéremu wtorowato wielu wspdtczesnych, negatywng diagnoze
nieprawej moralnie Europy, jakg wytozyt w Ksiegach.., w pézniejszych
latach rozwijal, dopowiadat i wyjasnial, uzupeiniajgc coraz to
sugestywniejszymi obrazami duchowych choréb emigracji.
Konsekwentnie jednak wskazywat to samo antidotum: odnowa Polski i
Europy jest mozliwa tylko przez tytaniczny wysitek moralny i duchowy
cztowieka, przez aktywistyczng postawe walki ze ztem — najpierw
wewnetrznym potem historycznym. Wierzyt bowiem, ze §wiat
przekazany cztowiekowi przez Boga nie jest statyczny — nalezy go
odkrywaé, wspottworzyé, poprawia¢ przez zaangazowanie duchowe i
ekspresje zewnetrzng przemienionego ducha w postaci konkretnych
dziatan doczesnych. Odrodzenie polityczne Europy wigzal wiec z jej
przebudzeniem religijnym, dlatego tez przynaglat do pracy nad sobg
emigracyjng wspolnote, od ktorej przemiany duchowej zaleze¢ miaty
juz nie tylko losy Polski, ale i calego §wiata.



Albowiem - jak pisat dobitnie w Ksiegach pielgrzymstwa...—
cywilizacja prawdziwie godna cztowieka, musi by¢
chrzescijanska[10].

Aby zbudowa¢ w niej nowy tad, trzeba byto wiec transcendencji samego
cztowieka, nowego wzorca heroizmu religijnego na miare epoki poecie
wspoétczesnej. Mickiewicz zaprojektowat go i wykroit z ducha i materii
czasow, w ktorych zyt, z wielkiej tradycji chrzescijanstwa, a takze z
wlasnej duchowej biografii. Punktem wyjscia tych heroistycznych
projektow byly zapewne takze osobiste doSwiadczenia poety.
Magdalena Saganiak probuje przesledzi¢ w tworczosci Mickiewicza
drogi poety od nawiedzajgcych go kryzysow tozsamosci, rozpadu
projektu egzystencjalnego po budowe wizji podmiotowosci opartej o
transcendentny cel. Szczegélnym $wiadectwem klopotow
egzystencjalnych poety czyni badaczka wiersz Do samotnosci, w
ktérym Mickiewicz ,obdarzony nieomylnym zmystem etycznym i
spotecznym, zaczyna Sledzi¢ pewne moralne i spoteczne trudnosci,
pojawiajgce sie w zwigzku z oparciem projektu egzystencji gléwnie na
zyciu wewnetrznym, ktore — skgdingd — i dla francuskiego piewcy
zycia wewnetrznego [mowa tu o Chateaubriandzie] stato sie Zrodtem
cierpienia”[11]. Jako matg uwage nalezy jednak doda¢, ze Mickiewicz od
poczatku swojej kariery twérczej wlasciwie odrzucat projekt zycia
samotnego — intensywne wchodzenie w glgb wtasnego ducha nigdy nie
odznaczalo u poety stanéw mizantropijnych. Wiecej, deklarowana tak
gorliwie przez bohateréw romantycznych nieche¢ do ludzi, alienacja
moralna, spoteczna, religijna zawsze stanowity zrodto kryzysu
protagonistow utworow Mickiewicza, ktory juz od czaséw Dziadow
wilenisko-kowienskich szukat drég ekspiacji i spetnienia w dialogu z



innymi. Bunt w pojedynke stawat sie w przypadku jego bohateréw na
0g6t buntem nieudanym, a kazdorazowo preludium ich ekspiacji stawat
sie akt otwarcia na potrzeby wspolnoty.

Poeta szukal nieustannie jakiejs propozycji zycia heroicznego, o czym
wspominat cho¢by w jednym ze swoich listéw pasterskich do
Kajsiewicza i Rettla z 16 XII 1833 roku, piszgc, ze ,,od walki wewnatrz i
od zwyciestwa zalezy cata sita zewnetrzna”[12] — resuscytacje
cywilizacji europejskiej powinni Polacy zatem zaczg¢ od siebie, od
mozolnego ,,powiekszania dusz”. Dlatego poeta, jak zawsze
pragmatyczny, nakazywatl w parenetycznych Ksiegach narodu polskiego
i pielgrzymstwa polskiego rodakom ksztalci¢ sie, oszczedzac, zy¢ w
zgodzie z pracy wlasnych rgk, a takze stosownie i skromnie sie ubiera¢
dystansujac od cudzoziemskich méd. Ale idea heroicznego zycia
chrzescijanskiego, o jakiej zamyslat Mickiewicz, biorgc pod uwage
potrzeby swoich czaséw, przekraczata wyobrazenia ludzi jego epoki.
Choc¢by Zygmunta Krasinskiego, ktory zarzucat Mickiewiczowi
niestosowng ekspansywnos$¢ w szturmowaniu do nieba przez
nieustanny aktywizm w doczesnosci. A tymczasem jeSli poeta w liScie
do Hieronima Kajsiewicza postuluje, Ze ,,trzeba bedzie by¢ swietym,
zeby by¢ poetg”[13], ze dopiero spelnienie namacalnego cudu
upowaznia do madrzenia sie w stowach, to czy rzeczywiscie, jak pyta
Elzbieta Kislak[14], bylby to wyraz Mickiewiczowskiej pychy, czy moze
przekonania nieobcego wspodtczesnej teologii, ze dgzenie do Swietosci
nie jest szczegdlnym przywilejem nielicznie wybranych lecz, jak to sie
dzisiaj méwi, powszechnym powotaniem czlowieka, powotaniem
totalnym i egalitarnym. Przeczuwat to swietnie Adam Mickiewicz,
budujgc konsekwentnie w swych wypowiedziach model heroicznej i
herkulesowej §wieckiej §wietosSci realizowanej w duzej mierze przez
zaangazowanie w dzieje.



Mickiewiczowski wzorzec chrzescijariskiego herosa zbudowany jest z
kilku kluczowych elementéw: wysitek wewnetrzny, udzial w praktykach
religijnych warunkujgcych doznanie osobistej tgcznosci z Bogiem,
zaangazowanie w sprawy doczesne, rozumiane jako stuzba wspdlnocie,
realizacja powotania do $wietosci w stanie §wieckim, troska o Kosciot
rozumiany jako ciato mistyczne, wspélnote wierzgcych i instytucje
ziemska, to podstawy tego paradygmatu. Do tego poeta przywigzywat
ogromng wage do wiezi z sacrum przez lekture Biblii i czytan
duchowych. Taki wzorzec etyczny formutowat cho¢by w listach do
Konstancji Lubienskiej, dla ktorej stat sie w pewnym okresie duchowym
mentorem, wrecz mistagogiem.

Prowidencjalng i teleologiczng historiozofie Mickiewicza cechowata
przy tym gleboka wiara w to, ze rzeczywisto$¢ zastang da sie
modelowac, przeobrazac, a w Swiecie stale oscylujgcym miedzy dobrem
a ztem potrzebni sg wspdéipracownicy Stwércy. Mysl poety jest przy tym
gleboko antropocentryczna — cztowiek stanowi w niej problem
najdonioslejszy, ale i najdonioSlejszg wartos¢ takze dlatego, ze Bog bez
cztowieka niewiele moze zdziata¢ w historii. W Swiecie stworzonym
cztowiek zatem zostat obdarzony tytaniczng potega wyptywajaca, jak
na tytana przystato, z Bozego synostwa. Wchodzgc w rézne relacje (z
samym sobg, Bogiem, wspolnotg narodowg, rodzinng, religijng),
podmiot poznaje i dookresla samego siebie. Z tych relacji czerpie site,
aby sta¢ sie dynamicznym wspottwércg §wiata. Antropocentryzm
Mickiewiczowski wigze sie takze z wiarg w nieomalze nieograniczone
mozliwosci cztowieka. Przy czym od czaséw Dziadow drezdenskich
romantyczny heros swg nadprzyrodzong moc wysnuwa juz nie tyle z
samego siebie, ile z relacji z Absolutem, dlatego tez Wiadystaw



Mickiewicz wspominat, ze dla ojca wzorcem osobowym od czaséw
wyjazdu z Rosji byly postacie starotestamentowych prorokéw, a
zwlaszcza Mojzesza.

Jesli, powtorzmy, Boég nie moze inaczej dziata¢ w swiecie jak tylko przez
cztowieka i jesli nie da sie inaczej przemieni¢ Swiata niz w akcie
szczegoblnej symbiozy cztowieka i jego Stworcy, to z tej perspektywy nie
dziwi rozmach apostolski i ewangelizacyjny poety, jego gorliwo$¢ w
przewodnictwie duchowym, projektach przemiany cztowieka, w
roznych pomystach ewangelizacji polityki, z probami odpowiedzi
stowem i czynem na pytania, jak przenikng¢ na powrét zycie doczesne
Bogiem, jak wprowadzi¢ zasady Ewangelii i w zycie jednostkowe, i
wspoélnotowe, wreszcie — jak dopasowac niezmienng, wieczng prawde o
Bogu do swiata Mickiewiczowi wspotczesnego, jaki nadac kierunek
realizacji objawienia Chrystusa w historii.

Poeta byl bowiem prowidencjalistg. Wierzyt w sakralny wymiar dziejéw,
w ktorych Bég i cztowiek ,,dziatajg w osobliwym uktadzie
symbiotycznym”[15], za$ boski plan, o czym pisatam gdzie indziej przy
okazji rozwazan o wizji dziejow Mickiewicza-towianczyka[16],
wypelnia sie przez wybrane jednostki i narody — indywidualnych i
zbiorowych mesjaszow. Ich rolg nie jest jednak nigdy nierozumna
apoteoza wspolnot narodowych (wszak w planie Mickiewiczowskiego
mesjanizmu nawet ,,Narod polski nie jest béstwem jak Chrystus wiec
dusza jego (...) zbtadzi¢ moze”)[17], lecz zachecanie do nieustannego
wysitku — , trudu trudéw” podejmowanego w wymiarze jednostkowym
i wspdlnotowym.

Ewa Hoffmann-Piotrowska
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