Ewa Hoffmann-Piotrowska: Mesjanizm jako
projekt pedagogiczny

Mesjanizm gleboko i refleksyjnie odczytywany nie jest projektem
megalomanskim i ksenofobicznym, czy jedynie przebrzmiatym. Jest nie
tylko uniwersalistycznym pomystem historiozoficznym, ale takze
projektem antropologicznym, w ktérym matryca chrystologiczna ma
by¢ odniesieniem zaréwno do loséw narodéw jak i jednostek — pisze
Ewa Hoffmann-Piotrowska w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»Andrzej Walicki. Profesor od idei”.

Stanistaw Brzozowski, analizujgc filozofie polskiego romantyzmu,
wyrzekt znamienne zdanie, ze romantyzm nasz to nie szkota literacka,
nie kierunek artystyczny, nie co$ przypadkowo powstatego i
powierzchownego, lecz objawienie prawdy. Marcin Krél, przywotujgc
ten cytat w wydanej przed kilkunastu laty ksigzce pod znamiennym
tytutem Romantyzm. Piekio i niebo Polakow przyznaje autorowi
Legendy Mtodej Polski racje, konstatujgc jednoczesnie, Ze to nie tyle
przestanie romantyzmu byto tak wazne dla Polakéw ile jego
interpretacja. Ze, innymi stowy, historia Polski od lat dwudziestych XIX
wieku w przewazajgcej mierze stanowi kontynuacje, reinterpretacje,
zbanalizowanie, ale i uwielbienie oraz potepienie romantyzmu [1].



W podobnym duchu wypowiadat sie Andrzej Walicki, bronigc kondycji
romantycznych idei mesjanistycznych przed ich zbanalizowaniem i
uproszczeniem: (...) mesjanizm nasz — pisal wybitny historyk idei — byt
we wspotczesnej mu Europie nie jakim$ anachronicznym dziwolggiem,
pogrobowcem sarmackiej megalomanii narodowej, ale zjawiskiem
wspotczesnym swej epoce i mocno osadzonym w jej kontekscie
intelektualnym [2]. Banalizowanie i sprowadzanie istoty mesjanizmu
do etnocentryzmu i zbiorowej megalomanii jest — dodajmy do gtosu
badacza - wytworem najczesciej redukcjonistycznych lektur i
przyswojeniem nieuprawnionych i potocznych interpretacji dziet
wybitnych a powszechnie rozpoznawalnych jak cho¢by Dziady
drezdenskie Adama Mickiewicza — tekst obarczany szczegdlng wing za
grzech obecnej w naszym kraju megalomanii i pychy narodowe;j.
Analizujgc fenomen polskiego mesjanizmu w kontekscie podobnych
idei wystepujgcych w dziewietnastowiecznej Europie, Walicki dostrzega
w nim ideowy konstrukt (spolaryzowany, réznorodny na tyle, ze
musimy moéwic nie o jednym a o wielu projektach mesjanistycznych),
ktéry byt m.in. odpowiedzig na kryzys cywilizacji chrzescijaniskiej po
rewolucji francuskiej i wojnach napoleoniskich. W przypadku naszych
poetow i filozoféw przyczyn mogto by¢ i wiecej.

Dla pierwszorzednego mesjanisty, jakim byt Mickiewicz, duzym
wstrzgsem byt kontakt z Zachodem. Przemierzat wszak Paryz tymi
samymi ulicami co Balzac, widziat to samo spoteczenstwo, ktore wielki
pisarz odmalowat w Komedii ludzkiej. Patrzy} na nie przez nieco innym
pryzmat — cztonka pobitego narodu - ale podobnie widziat symptomy
rozktadu i konania nowoczesnego §wiata. Dla Balzaca byl to przede
wszystkim rozpad wiezi spotecznych i ludzkich relacji pod wptywem
pienigdza — dla Mickiewicza pod wplywem degradacji wartosci
chrzescijanskich. Okoto 1832 roku autor Dziadow - konstatuje Jarostaw
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Sadze, ze mesjanizm z jego dydaktyzmem, programem wychowawczo-
naprawczym tak dobitnie wyrazonym w dziatach poetyckich i
publicystyce od lat trzydziestych byt odpowiedzig na ten ktopot.

Dlatego tez powoli rodzit sie w poecie radykalizm propozycji
egzystencjalnych, mocne postanowienie zaangazowania w otaczajgcy
go coraz cia$niej $wiat bez wiar i nadziei. Zeby zaakceptowa¢ powolne
radykalizowanie sie Mickiewicza od lat trzydziestych (podbudowane
rzymskim przebudzeniem religijnym jeszcze przez wybuchem
listopadowej insurekcji), a co za tym idzie i gwaltownos$¢ pdzniejszych
jego poczynan w okresie towianizmu, trzeba zrozumie¢ przerazanie
poety wspotczesng mu rzeczywistoscig. A Swiat ten byt, jak poeta mowit
potem towianistycznej braci, stechty i skrzepty, peten wilgoci [4].
Wszystko, co nas otacza — pisat Kajsiewiczowi juz w liscie z kornca
pazdziernika 1834 roku — bardzo jest, jak wiecie, smutne i przysztos¢



ciemna [5]. Wlasciwie juz do konca zycia Mickiewicz miat Swiadomos¢
kryzysu kultury i warto$ci na Starym Kontynencie. Zofia Komierowska
zanotowata straszne i katastroficzne przepowiednie poety wygltoszone
podczas ,$wieconego” w marcu 1853 roku, a wiec dwa lata przed
Smiercig poety: Ucisk obecny naszego nieszczesliwego kraju nazwat
[Mickiewicz] wstepem do daleko ciezszych i straszniejszych préb.
Mamy zapowiedziane i katorgi, i Sybir, i szubienice, i wojny domowe,
powstanie zbrojne, gdzie brat przeciw bratu walczy¢ bedzie... Odbiorg
nam wiare, mowe ojczystg, dzieci nasze obcym jezykiem Pana chwali¢
bedg; poznoszg klasztory, a tych ktérzy w wierze ojcow wytrwac zechcag,
meczy¢ i katowac bedg. Na szczeScie te, jak sie potem okazato, wcale
nie przesadzone sybillinskie proroctwa, Mickiewicz okraszat wizjg
malutkiego §wiateltka, t6dki na wzburzonym morzu historii,
rozciggnietej na krzyzu Matki Polski, ktora wyjdzie zwyciesko z tej
ognistej proby [6]. I Mickiewicz wymyslit sobie, — cho¢ to moze zte
okres$lenie — wykoncypowat racjonalnie (!) w umysle
dziewietnastowiecznego intelektualisty, bywalca salonéw Petersburga i
Paryza, ze takze dzieki ofierze i postawie ewangelicznej Polakow
wolnych od gangreny dekadencji Starej Europy, ktérzy przybyli tu jako
wychodzcy, da sie przywroci¢ wertykalny tad w swiecie, wprowadzajac
Ewangelie w partykularne relacje miedzyludzkie i w polityke. Szybko
jednak przekonat sie, ze 6w fog moralny, ktory nawiedzit Europe po
rewolucji francuskiej, rozszerzat sie i rozprzestrzeniat takze wsréd
polskiej emigracji, co Mickiewicz odczuwat wyjgtkowo bolesnie.
Hieronim Kajsiewicz potwierdza w Pamietnikach obraz czaséw, gdy
niedowiarstwo obwiewato dziecko prawie od kolebki [7], a groZzny dla
duszy szat encyklopedyczno-rewolucyjny zbierat obfite plony. Co
prawda wsrdd rodakow — wspomina Kajsiewicz — rzadkie byto jeszcze
prawdziwe niedowiarstwo lub odraza do kosciota i duchowieristwa, [ale]
ogolnie panowata wsréd nich obojetnos¢ potgczona z wielkg
nieznajomoscig wszelkiej religii [8]. Kajsiewiczowi wtérowat Ignacy
Domeyko: Z tylu dobrych i prawych Polakéw, ktorzy sktadali naszg



emigracjg — pisal - moge powiedzie¢, ze za przyjsciem do Francji nie
znalaztem ani jednego, ktéry by sie odznaczatl z poboznosci swojej i
dawat z siebie przykltad drugim; nie sarkano wprawdzie na Ko$ciél, nie
szydzono z ksiezy, nie bluzniono, ale bardzo mato méwiono o Panu
Bogu, wiecej o rewolucji (...) [9].

Mickiewicz - bezwzglednie przekonany byt jednak o potencjale
moralnym tkwigcym w emigrantach. Swiadom niedostatkéw
duchowych wspétbraci buduje w Dziadach i w Ksiegach narodu
polskiego i pielgrzymstwa polskiego idee mesjanizmu jako koncepcje i
wizje radykalnej przemiany $wiata, religijno-spotecznego odrodzenia
ludzkosci [10] przy pomocy jednostek, ktore muszg odrodzi¢ sie
moralnie. Dlatego i teksty poetyckie, i publicystyczne konsekwentnie
od lat trzydziestych wyposaza w konkretne projekty egzystencjalny o
cechach wyrazistej parenezy.

Odnowa Europy jest mozliwa Poeta od pism
jedynie przez herkulesowy, poetyckich (Dziady,
tytaniczny wysitek duchowy Ksiggt..., Pan
. Tadeusz) po
konkretnego cztowieka, przez .
ktvwist ¢ Iki publicystyke
aktywistyczng postawe walki Pielgrzyma
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diagnozuje nieprawg
moralnie Europe. Konsekwentnie jednak, co wazne, daje propozycje
zaradczg: odnowa Europy jest mozliwa jedynie przez herkulesowy,
tytaniczny wysitek duchowy konkretnego cztowieka, przez
aktywistyczng postawe walki ze ztem. Nawet jesli Polska ma do
spetnienia misje odrodzenczg w ideowo zbrukanej Europie, nie jest ona



bezwarunkowa, bo poprzedzona by¢ musi kolosalnym wysitkiem
radykalnej przemiany wewnetrznej cztonkéw wspdélnoty. Mickiewicz —
zapalony czytelnik ascetycznego dzietka Tomasza z Kempis De
imitatione Christi — wtasnie w idei nasladowania Chrystusa w zyciu
jednostkowym i zbiorowym upatrywat klucza do postepu i przemiany
Europy; uetycznienia relacji miedzyludzkich i miedzynarodowych.

I1.

Dla zrozumienia idei mickiewiczowskiego mesjanizm traktowanego
wlasnie jako projekt egzystencjalny, czy wrecz pedagogiczny wazne s3,
jak sgdze, dwa ustepy z Ksigg... Jedno pojawia sie zaraz w széstym
akapicie Ksigg pielgrzymstwa i brzmi: Ale Nardd polski nie jest
bostwem jak Chrystus, wiec dusza jego pielgrzymujgc po otchtani
zbtadzi¢ moze, i bylby odwleczony powrét jej do ciata i
zmartwychwstanie [11]. Drugie zdanie pada pod koniec utworu,
wskazujgc relacje miedzy postawg moralng jednostek, a stanowieniem
politycznym narodu [12]. ZalezZno$¢ dobrostanu ojczyzny (takze w
ukonkretnionym aspekcie powrotu do politycznego bytu) od
powiekszenia i polepszenia dusz rodakow wskazuje na to, Zze misja
mesjanska Polski nie jest bezwarunkowa w odr6znieniu od misji
starotestamentowej Izraela. Zwracal na to uwage w swoich
wypowiedziach takze Walicki, piszgc, ze w romantycznym mesjanizmie
polskim przewazat aspekt uniwersalistyczny: odrodzenie Polski miato
by¢ przeciez ,poczgtkiem nowego $wiata, Swiata, w ktorym nastgpitoby
»uspotecznienie spoteczenstw” i powszechna chrystianizacja
stosunkow politycznych. Dla badacza romantyzmu polskiego — pisze
Walicki — ustalenia te majg znaczenie istotne. W skazujg one, Ze
gloszone przez romantycznych mesjanistow koncepcje postannictwa
Polski byly w istocie polemiczne wobec starotestamentowej,
partykularystycznej ideologii ,narodu wybranego”, a takze wobec jej
kontynuacji w niektorych koncepcjach ideologdéw sarmatyzmu,



przenoszgcych teorie ,,narodu wybranego” na nardd polski [13]. Polska
nie jest przeciez bostwem, nie jest Chrystusem wolnym od grzechu
zbtgdzenia, a jej wybranie traktowaé mozna jako misje, ktorej sens
tatwo zgubic.

Sadze, ze w przypadku Mickiewicza — admiratora Tomasza z Kempis —
w odwotywaniu sie do figur ewangelicznych ukryta jest nade wszystko
zacheta, by podgzac¢ tropem Boga-Czlowieka. Poeta przy tym nie
odwotuje sie tylko do obrazéw pasyjnych czy rezurekcyjnych (w czym
najczesciej widzimy figury mesjanskie), ale do gleboko pojmowanej
antropologii ewangelicznej, ktérej uosobieniem jest bohater
parenetyczny Dziadow - ks. Piotr. Nie Konrad wtasnie, tylko Ksigdz
Piotr, ktory wielokrotnie na kartach dramatu staje sie imago Dei,
realizatorem i kontynuatorem misji zbawczej Chrystusa. Nie bez racji
to temu pokornemu bohaterowi objawiony zostaje projekt
historiozoficzny, a takze powierzone zadanie moralnej rewalidacji
Konrada, ktory by mogt w istocie podjg¢ misje zbawczg, musi dokonac
bezwzglednej i bezgranicznej metanoi.

I11.

Mickiewicz jeszcze wyrazniej wytozyt koncepcje nowego cztowieka,
bohatera zdolnego przemieni¢ historie w Ksiegach... Miat to by¢ heros,
ktérego zycie stanowi¢ ma nieustanne doskonalenie wewnetrzne,
rzetelna praca nad sobg, thumienie samowoli, tromtadracji i przywar,
ktére gnebily 6wczesng emigracje, ale charakter majg ponadczasowy
(ktotliwose, polityczna swarliwos¢, szukanie swego, nadmierne
przywigzanie do przesztych zastug - zeby tylko wymieni¢ niektére
wymieniane przez natchnionego narratora Ksigg...). Mickiewicz
wskazuje co prawda, ze Polska wyr6zniata sie wsrdd innych narodow
wiernos$cig tradycji chrzescijanskiej i umitowaniem wolnosci, lecz



koncentruje sie przede wszystkim na twardym przestaniu, ze aby
przemienic Swiat i podjg¢ naznaczona od Boga misje, trzeba
radykalnego duchowego salto mortale, ze tylko indywidualne i
radykalne nawrdcenia warunkujg odnowe $wiata.

W moéwieniu o Mickiewiczowskim mesjanizmie, w powtarzanych
frazach o Polsce jako Chrystusie narodéw, znika gdzie$ podstawowe
przestanie etyczne poety dotyczgce jednostek. Mesjanizm byt —
powtdérzmy raz jeszcze — takze projektem pedagogicznym. Uzalezniat
misje narodu od kondycji cztonkéw wspoélnoty. Cztowiek
Mickiewiczowski to bohater aktywny, zaangazowany w przemiane
Swiata, mocno oparty o wspolnote i wspélnocie tej stuzgcy. Ekspiacja
rozszalatego, egotycznego indywiduum o cechach totalitarysty-
Konrada, ma sie dokona¢ przeciez nie inaczej jak przez pokorng stuzbe
innym. Wtedy moze dopiero z powodzeniem peini¢ powotanie
odkupicielskie. Ma to by¢ cztowiek aktywnie nasladujgcy Chrystusa,
partner Boga i do-tworzyciel dzieta Stwércy. Nie da sie w myS$leniu
poety oddzieli¢ rezurekcji zbiorowosci (ré6znie pojmowanego zresztg),
jaka jest naréd od indywidualnego zbawienia, przemiany §wiata od
regeneracji indywidualnej cztowieka. Konrad, ,,zablgkany Prometej”,
ktéry ponosi w Dziadach kleske, z tego to powodu dostaje szanse
ekspiacji, ocalenia dla nowego zycia przez anonimowe pielgrzymstwo,
przez zrzeczenie sie pretensji do wybujatego indywidualizmu na rzecz
wcielenia postawy nasladowania Chrystusa. To on moze by¢
traktowany jako wpisany w ,,katechizm wygnanca” czytelnik Ksigg... i
realizator zawartej tam egzystencjalnej wizji. Zatem wpisana w Dziady
drezdenskie analogia kalwaryjska (...) — podkresla Bogustaw Dopart —
nie ma na celu ubéstwienia narodu, nie prowadzi do czynienia z
narodu zbawcy lub pomazanca; oznacza ona wiare w moc nasladowania
Chrystusa jako walki ze ztem i, dodajmy, w aspekcie pozytywnym
realizacje zasad Ewangelii w réznych wymiarach egzystencji.
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Zwroémy uwage, ze
w zadnej wypowiedzi poety (takze w przywolywang w zwigzku z tym
sceng V Dziadow — Widzeniem Ks. Piotra) nie pada proste zjednanie
Polski z Chrystusem. Pojawia sie natomiast aspekt analogiczny (tak-
jak). Mickiewicz — co byto takze charakterystyczne do mesjanizmu
Krasiniskiego — odnosi w ten spos6b Ewangelie nie tylko do
doswiadczen jednostek ale i zbiorowosci. Postulat zycia zgodnie z
nauczaniem Chrystusa, szukanie w Jego biografii parenezy, ale i
wyjasnienia indywidualnej ludzkiej biografii, poeta rozszerza na
»Cczlowieka zbiorowego”, jakim jest nardd. Stad wynika wprost idea
ewangelizacji polityki, ale takze szukanie analogii miedzy misjq
zbawczg Jezusa i wydarzeniami w historii. Do§wiadczenia historyczne —
oddajmy raz jeszcze gtos Bogustawowi Dopartowi — wprowadzity narod
polski na droge nasladowanie Chrystusa, utwierdzity go w mestwie
wolnosci i wierze, bowiem kleski i prze§ladowania to przezycie Krzyza,
ktére przez swoj oczyszczajgcy charakter doprowadzi wspélnote do
przemienienia w Chrystusie i przywrdci jg do nowego zycia w
przemienionym $wiecie [14]. Awangarda Mickiewiczowskiego my$lenia
polegata wiec na zaaprobowaniu obietnicy ,,odnowionego Przymierza”



nie tylko w odniesieniu do jednostek wtasnie, ale i zbiorowosci [15].
Dlatego tez Michat Mastowski widziat w autorze Dziadow prekursora
mysli spotecznej Eklezji. Dzisiaj, w perspektywie Vaticanum II - pisze
badacz o Mickiewiczu — mozna uzna¢, ze byl on — poprzez swoje
metafory — pionierem bardzo istotnego nurtu w religijnosci i
zaangazowania Ko$ciota w sprawy publiczne [16], a wyobrazenie
Chrystusa w kostiumie politycznym nie jest wiec bluzZnierstwem, ale
figurg statego wcielania sie Chrystusa w historie [17]. Oczywiscie
trudno nie bra¢ pod uwage interwencyjnego, konsolacyjnego znaczenia
biblijnych odniesien, ktére wprowadzali do swoich tekstéw
romantyczni mesjanisci (najdono$niej jednak Mickiewicz) i tego, ze
idee mesjanistyczne ozyly szczegdlnie wobec klesk popowstaniowych,
cho¢ przeciez zaistniaty w polskiej kulturze duzo wczesniej. Zle by byto
jednak, gdyby straci¢ z oczu przewodnig my$l naszych mesjanistéw, ze
nie tylko nardd polski, ale wszystkie tzw. narody historyczne realizujg
jakg$ wlasng misje w uniwersalnym postepie ludzkosci [18]. Losy
Swiata — o czym przekonuje Mickiewicz w Ksiegach... to dzieje
realizacji lub sprzenieniewierzania sie takiej wtasnie poruczonej przez
Boga poszczegdlnym narodom misji. Nie tylko Polsce.

Mesjanizm gleboko i refleksyjnie odczytywany nie jest zatem
projektem megalomanskim i ksenofobicznym, czy jedynie
przebrzmiatym. Jest nie tylko uniwersalistycznym pomystem
historiozoficznym, ale takze projektem antropologicznym, w ktérym
matryca chrystologiczna ma by¢ odniesieniem zaréwno do loséw
narodow jak i jednostek. Nie bez racji przywolywany juz Michat
Mastowski wskazuje na szczegolnie donioste zasady etyczne
warunkujgce postannictwo tak jednostek, jak i zbiorowosci: i cztowiek, i
wspoélnota mogg realizowa¢ swg misje nie inaczej jak tylko w
warunkach wolnosci i politycznego zaangazowania i nie inaczej jak
przez uczestnictwo i solidarnosc¢ [19].



Mickiewicz-mesjanista byt w takim mys$leniu pragmatyczny, racjonalny,
a nawet bardzo konkretny (patrz: drobiazgowe wskazania zawarte w
Ksiegach...). Ale i...pokorny. Analizujgc zagadkowgq figure przysztego
oswobodziciela ze sceny V Widzenia Ksiedza Piotra ,meza Bozego” o
zawiklanym interpretacyjnie imieniu ,,Czterdziesci i Cztery”
zaniedbujemy jego inne peryfrastyczne ,,imie” brzmigce ,,trud trudéw”.
Projekt mesjanski jest zatem heroicznym zadaniem. Rola postannicza -
wysitkiem, w ktory wpisany jest Krzyz.
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