Artur Andrzejuk: Jacques Maritain. Etyka
chrzescijanska jako kult madrosci Bozej

W zakresie ,,prawdy o dobru” Maritain proponuje radykalny zwrot ku
osobie ludzkiej, ujetej w jej zyciowej sytuacji. Ta sytuacja zawiera w
sobie relacje do Boga, wobec czego ujecie i objasnianie ludzkiej
~kondycji” wymaga uwzglednienia religii i teologii — pisze Artur
Andrzejuk w , Teologii Politycznej co Tydzien”: ,Maritain.
Chrzescijanistwo jako zZrodto realizmu”.

Takie teksty jak ten mozZemy prezentowac Panstwu dzieki hojnosci
naszych Darczyncow.

Zbiorka na funkcjonowanie ,,Teologii Politycznej Co Tydzien” w
2026 roku [TUTA]J]

Jacques Maritain kluczowym pojeciem swojej etyki uczynit termin
,madros$¢” (la sagesse) [1], lecz terminu tego nie zdefiniowat. Odnosi
sie wrazenie, ze dla Maritaina oznacza on z jednej strony pewien
stosunek cztowieka do rzeczywistosci transcendentnej, a z drugiej
strony sposob zachowania sie w konkretnej sytuacji kulturowej,
religijnej badZ cywilizacyjnej. By¢ moze Maritain chce przez to
powiedzie¢, Ze nasze konkretne dziatanie w sprawach szczegdétowych
jest prostg konsekwencjg naszego stosunku do Absolutu.


https://teologiapolityczna.pl/2026tygodnik
https://teologiapolityczna.pl/2026tygodnik
https://teologiapolityczna.pl/2026tygodnik
https://teologiapolityczna.pl/2026tygodnik

Jednak postuzenie sie pojeciem madrosci, ktéra jest zawsze cechg
osoby, wigze sie w filozofii moralnej Maritaina z jej radykalnym
przeorientowaniem na cztowieka jako podmiot i Zrédto moralnosci.
Etyka Maritaina jest wiec ujmowaniem zagadniert moralnych wylgcznie
od strony podmiotu moralnosci, ktérym jest cztowiek. Maritain nawet
wprowadza w swojej etyce termin , kondycja ludzka” (/a condition
humaine) [2], ktory — obok pojecia madrosci — stanowi dla niego
metodologiczny punkt wyjscia.

1. Dzieje madrosci

Sytuacje moralnos$ci §wiata starozytnego przedstawia Maritain jako
rywalizacje trzech madrosci.

Na pierwszym miejscu znajdujemy madro$¢ Indii, ktora byta
»,madros$cig wybawienia, mgdro$cig wyzwolonych, osiggang drogg
ascetycznego i mistycznego wysitku natury ludzkiej” [3]. Metafizyczne
dociekania myslicieli indyjskich zawsze zwigzane byly z praktyczng
wiedzg o duchowym doskonaleniu sie i §wietosci. Osiggniecie tej
madrosci dokonywato sie w gwattownym przyptywie boskich energii,
rozlanych po caltym wszechswiecie, a w pewnym momencie
skupiajgcych sie w cztowieku.

Na drugim miejscu znajdujemy madros$¢ grecka. Tutaj, madro$¢ rozumu
ludzkiego skupiona byta na poznawaniu rzeczy stworzonych i kosmosu.
Nie kierowatla sie ku zbawieniu, wiecznemu wybawieniu, Swietosci:
,rozum grecki uznawat dobry i zty los, wierzyt w przychodzgce z gory
natchnienia i we wpltyw demonow” [4]. ,,Mysl o przeznaczeniu, o
zazdro$ci bogéw, zabobonny lek nie pozwalajgcy przyznac sie do



szcze$cia, wiara w przepowiednie i wrézby, wreszcie cze$¢ oddawana
zjawiskom i tworom przyrody” [5] — oto charakterystyczne cechy
greckiej ,eschatologii”. Jednakze w tym okresie udato sie filozofii
greckiej stworzy¢ nauke moralng, stanowigcg praktyczne, rozumowe
poznanie zasad ludzkiego postepowania i norm oceny czynow ludzkich,
co z czasem stato sie domeng etyki.

Jest wreszcie, zdaniem Maritaina, trzecia madros¢ — zydowska,
pochodzgca ze Starego Testamentu: ,nie jest ona madrosScig ludzkg jak
madros¢ grecka. Jest to madro$é zbawienia i SwietosSci, wyzwolenia i
wolnosci, zycia wiecznego — lecz w odréznieniu od madrosci hinduskiej
cztowiek nie wznosi sie do niej przez swéj wysitek” [6]. Madros$¢
Starego Testamentu zwigzana jest z najbardziej bezkompromisowg ideg
boskiej transcendencji, z ideg stworzenia ex nihilo, a jednocze$nie z
glebokim sensem osobowoS$ci cztowieka i jego wolnosci. Ludzkie ciato,
kruche i podlegajgce zepsuciu, zmartwychwstanie. Jest to idea, ktorej
cztowiek nie wypracowal, lecz ktorg objawit mu Bog — jest to madros¢
nadprzyrodzona.

Za sprawg Chrystusa ,objawienie judeochrzes$cijanskie wtargneto
(I'irruption)” do kultury greckiej. Zderzenie chrzescijanstwa i
tradycyjnej filozofii starozytnej poczynito nieodwracalne zmiany,
szczegOlnie w odniesieniu do filozofii moralne;j.

2. Szczescie w Bogu

Pragnienie szczeScia jest udziatlem wszystkich ludzi, stanowi trwaty
element kondycji cztowieka. Objawienie u§wiadamia nas, ze tym
szczes$ciem cztowieka ,,jest — sam Bdg, nieskoniczone Dobro, Byt
istniejgcy sam przez sie. Zycie w Bogu, przedwieczna chwata, jest



kresem, w ktérym nasze pragnienie szcze$cia zostanie zaspokojone
ponad miare” [7]. Pojecie dobra samego w sobie przestaje by¢ juz tylko
bonum honestum czy ,.ideg dobra”, lecz jest Osobg Boga. Cztowiek
pragngcy szczescia nie moze przej$¢ obojetnie obok tej deklaracji Boga.
A wiec szczes$cie absolutne to nie owoc rozumu, lecz nadprzyrodzony
dar wiary chrze$cijanskiej.

Ponadto ten wyjgtkowy dar Boga z samego siebie zazegnuje roztam
pomiedzy subiektywnym celem cztowieka, czyli szczesciem, a jego
celem obiektywnym, czyli dobrem. B6g bowiem jest najwyzszym
dobrem cztowieka, a Jego oglagdanie — dzieki tasce i ,Swiattu chwaty”
(lumen gloriae) — jest ostatecznym ludzkim szczes$ciem. W ten sposéb
zostaje tez przezwyciezony egocentryzm, ktéry, wedtug Maritaina,
immanentnie zawarty byl w eudajmonizmie Arystotelesa.

Cztowiek, ukierunkowany na nadprzyrodzony cel ostateczny, korzysta
takze z nadprzyrodzonej pomocy Boga w postaci cnét teologalnych:
wiary, nadziei i mitosci. ,,Nie figurujg one na arystotelesowskiej liscie
cnot — podkresla Maritain — wymienit je sw. Pawel” [8]. Odtad zycie
moralne cztowieka jest swoistg wypadkowg cnét i prawidet
s,ponadmoralnych”, czyli cnét teologalnych oraz cnét i zasad
moralnych, czyli czterech cnét kardynalnych. Maritain zauwaza
ponadto, ze taska rodzi w nas takze inne cnoty, nalezgce do wyzszego
porzadku niz cnoty moralne [9].

Te wszystkie prawdy zachwialy gmachem etyki greckiej. Zwtaszcza idea
przyjazni Boga z cztowiekiem byta glupstwem dla Grekéw [10], a
zgorszeniem dla niewiernych[11]. Z owego rozchwiania etyke greckg
wyprowadzit, zdaniem francuskiego filozofa, sw. Tomasz z Akwinu [12].



3. Etyka jako objawiona aksjologia

Etyka chrzescijariska musi na wstepie podkresli¢ trzy kwestie. Po
pierwsze, ze Bég jest absolutnym celem ostatecznym. Po drugie, Ze
szczescie, subiektywny cel najwyzszy, polega na posiadaniu Boga, czyli
na ogladaniu Go twarzg w twarz. Po trzecie, ze subiektywny cel
ostateczny stanowi zaspokojenie wszystkich pragnien i tesknot
cztowieka. Do tego dochodzi swoiste ,,odwrdcenie wartosci”, polegajgce
na pojmowaniu doskonatosci zycia ludzkiego jako doskonatej mitosci.
To chrzeScijanistwo jest drogg do osiggniecia celu ostatecznego i
filozof-etyk, wedtug Maritaina, nie moze o tym zapomniec¢. Sprawia to
jednak samej filozofii moralnej niematy ktopot: oto bowiem jesli filozof
uznaje wymienione czynniki, musi w swej filozofii przyzna¢ nalezne
miejsce religii. Natomiast jesli ich nie uznaje, calg swojg filozofie
kieruje w proznie. Oczywiscie, jedynym wyjsciem z tej préby jest
przyjecie danych Objawienia i wpisanie ich w etyke.

»Etyka objawiona” (/éthique révélée) — bo tak Maritain nazywa ten
dziat swojej filozofii — opiera sie na normalnym ludzkim poznaniu.
Poznanie to jest trojakiego rodzaju: spontaniczne poznanie naturalne
praw moralnych znajduje swoje odbicie w obyczajach i, niekiedy,
prawie stanowionym; refleksyjne poznanie naturalne jest domeng
filozofii moralnej; chrzescijanstwo za$ wreszcie wniosto do tej domeny
poznanie objawione. B4g ponadto potwierdzit swoim autorytetem
dostrzegane spontanicznie prawo naturalne. ,,Porzgdek moralny
uzyskal w wyniku tego trwatos¢, statos¢ i Scistos¢. Bedzie sie odtad
wyrazat w bezwarunkowych nakazach i absolutnych wymaganiach,
jakie nie pojawily sie w zadnej z teorii etycznych zbudowanych przez
rozum filozoféw starozytnosci” [13].



Jacques Maritain swojg koncepcje teorii moralnosci konsekwentnie
nazywa etykg, sytuujgc jg po stronie filozofii, a nie teologii (czesto tez,
dla unikniecia wszelkich watpliwosci w tej kwestii nazywa jg wprost
filozofig moralng). Stwierdzajac, ze ,,B6g bardziej dba o zbawienie
rodzaju ludzkiego, niz o trud filozoféw” [14], przestrzega zaréwno
przed ,laicyzowaniem tablic” — co miatoby oznacza¢ sprowadzenie
uzasadnien prawa naturalnego do racji wytgcznie rozumowych - jak i
przed ,laicyzowaniem etyki Swietej”, co z kolei ma oznaczac
wykorzystywanie praw przez Boga objawionych dla ,,intereséw
ziemskich” i redukowanie chrzescijanstwa do roli ,agencji
moralizatorskiej”.

Maritain zdaje sie nie dba¢ o metodologiczne skruputy filozoféw
wyksztatconych na pozytywizmie i neopozytywizmie. Zwornikiem jego
etyki jest cztowiek powotany przez Boga do przyjazni z Nim, a jej
trescig jest mitos¢, z ktorej ,,pod wieczér naszego zycia bedziemy
sgdzeni”. Jednakze wtasnie po tej linii idg zarzuty stawiane
francuskiemu tomiscie. W. F. Bednarski widzi w ,filozofii moralnej
adekwatnie wzietej” (la philosophie morale adéquatement prise)
Maritaina postulat podporzgdkowania etyki teologii moralnej, co
zresztg autor La philosopie morale przyznaje otwarcie. ,,Jesli wiec
maritainowska filozofia moralna adekwatnie wzieta bada czynnosci
ludzkie w Swietle Objawienia, nie r6zni sie od teologii moralnej,
postuguje sie jej metodg, w ogodle nie jest filozofig” [15].



Jesli chodzi o historyczng warstwe pogladéow Maritaina, to pewien
uzasadniony niepokdj budzi po pierwsze radykalne przeciwstawienie
Tomasza Arystotelesowi [16], a po drugie niwelowanie przepasci
pomiedzy judaizmem, rozumianym jako religia Prorokéw i Starego
Testamentu, a chrzescijaristwem jako religig Jezusa Chrystusa i Nowego
Testamentu.

W zakresie ,,prawdy o dobru” Maritain proponuje radykalny zwrot ku
osobie ludzkiej, ujetej w jej zyciowej sytuacji. Ta sytuacja zawiera w
sobie relacje do Boga, wobec czego ujecie i objasnianie ludzkiej
»kondycji” wymaga uwzglednienia religii i teologii. Z punktu widzenia
osoby i jej egzystencjalnych problem6éw mniej wazne sg
metodologiczne zastrzezenia filozofow: skoro etyka ma autentycznie
stuzy¢ cztowiekowi, chrzescijaninowi, wedtug francuskiego tomisty
musi ona siegac¢ do wiary i teologii. Ze wszech miar stuszny wydaje sie
ten postulat autora Humanizmu integralnego. Watpliwe jest jednak
metodologiczne rozwigzanie problemu w sytuacji, gdy chce sie
odrézniac filozofie od teologii. Nalezy wiec poszukiwac takiej formuty
etyki, ktora nie wykluczy teologii z zycia ludzi, ale dla ktérej teologia
stanowic¢ bedzie wlasciwe religii poszerzenie perspektywy o osobowe
powigzania ze Stworca.

prof. dr hab. Artur Andrzejuk

Wszystkie artykuly z ,,Teologii Politycznej Co
Tydzien” [513]: ,Martain. Chrzescijanstwo jako
zrodlo realizmu”
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[*] W tym artykule wykorzystuje swoje oméwienie filozofii moralnej w
ujeciu Jacquesa Maritaina zawarte w ksigzce: A. Andrzejuk, Prawda o
dobru. Problem filozoficznych podstaw etyki tomistycznej, Warszawa
2000.

[1] J. Maritain, La philosophie morale. Examen historique et critique
des grands systemes, Paris 1960. Rozdziat IV tej ksigzki, zatytutowany
~Wplyw chrystianizmu na filozofie moralng” (s. 99-123) daje peiny
obraz pogladéw Maritaina na chrzescijanskg filozofie moralng, a
rozdzial XV (s. 555-572) stanowi rekapitulacje etycznych pogladow
autora i prezentacje jego metodyki pracy nad filozofig moralna.
Wczesniej poglady swoje Maritain wytozyl w: Le Degrés du savoir,
Paryz 1932; Neuf lecons sur le notions premeres de la philosophie
morale, Paris 1950 (ta ksigzka ma wersje polskqy: Dziewiec¢ wyktadow o
podstawowych pojeciach filozofii moralnej, thum. J. Merecki, Lublin
2001); Science et sagesse, Paryz 1935 (dostepna po polsku: Nauka i
madrosc, przektad Reutt, Warszawa brw). Dwie ostanie prace byty
podstawg dyskus;ji, ktorg z Maritainem prowadzit Wojciech Feliks
Bednarski (Przedmiot etyki w swietle zasad sw. Tomasza z Akwinu,
Lublin 1956, s. 119-131) oraz Kazimierz Kt6sak (Maritainowska analiza
stosunku filozofii moralnej do teologii, ,,Collectanea Theologica” 30
(1938) s. 177-220). Rozdziat IV wspomnianej na poczgtku pracy oraz
dwa inne fragmenty etycznych tekstow Maritaina udostepnione zostaty
czytelnikowi polskiemu przez Instytut Wydawniczy ,,Znak” w
przektadzie J. Fendrychowej: J. Maritain, Pisma filozoficzne, Krakéw
1988, s. 217-279. Najszybciej w filozofii moralnej Maritaina mozna sie
zorientowa¢ na podstawie pracy: J. Maritain, £léments de philosopie, t.
1, Introduction générale a la philosophie, Paris 1930, s. 186-194.



[2] La philosophie morale, s. 560-566.

[3] Pisma filozoficzne, s. 219.

[4] Tamze, s. 220.

[5] Tamze.

[6] Tamze, s. 221.

[7] Tamze, s. 225.

[8] Tamze, s. 232.

[9] Tamze, s. 233.

[10] Maritain przywotuje tu znany fragment Etyki Eudemejskiej (1238b
26-29), w ktorym Arystoteles wySmiewa mozliwo$¢ przyjazni, czyli
partnerskiej mitosci, pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, argumentujgc
zasadniczg réznicg strukturalng tych dwu bytéw.



[11] Tutaj Maritain przypomina fakt, ze arabski mistyk Al Halladz,
gloszgcy mitos¢é pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, zostat ukrzyzowany
w 922 1. jako bluznierca.

[12] Pisma filozoficzne, s. 236.

[13] Tamze, s. 242-243.

[14] Tamze, s. 244.

[15] Przedmiot etyki, s. 127. Oprocz Bednarskiego i Kowalskiego
polemizowali z Maritainem takze teologowie I. M. Ramirez i T. Deman.

[16] Zob. podrozdziat zatytulowany , Le paradoxe de 1'éthique
aristotélicienne” w: La philosophie morale, s. 70-74.



