Estetyka reformowana. Rozmowa z prof.
Michalem F. Wozniakiem

Obraz moze pelnic role swoistego narzedzia, ale musi spetni¢ okre§lone
warunki. Po pierwsze powinien wiernie odpowiada¢ tekstowi Pisma
Swietego i stanowi¢ ilustracje. Najlepszg sytuacjg jest taka, kiedy
przytoczony zostaje dokladny werset Pisma, do ktorego sie ona
odwotuje. Mamy przyktady takich ko$ciotéw chociazby w Jaworze i
Swidnicy. Wystepuje tam wiele scen z obu Testamentdéw, opatrzonych
odpowiednim fragmentem Biblii. Takie dzieta sg z punktu widzenia
protestantyzmu obrazami w pewnym sensie prawomocnymi — mowit
prof. Michat F. Wozniak w wywiadzie dla , Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Re-formacja: przeksztatcanie porzgdku”.

Hanna Nowak, Michal Strachowski (Teologia Polityczna): W
historii sztuki moéwi sie czesto, zZe jedng z istotnych przyczyn
rozlamu reformacyjnego byl spdr o chrzescijanskie podejscie do
obrazu. Czy rzeczywiscie tak bylo?

Prof. Michal Wozniak (historyk sztuki, wykladowca w Katedrze
Zabytkoznawstwa i Muzealnictwa Wydzialu Sztuk Pieknych UMK
w Toruniu): W moim przekonaniu bezposrednig przyczyng reformacji
XVI - wiecznej nie byta kwestia obrazow czy stosunek do nich. Ona
niejako wynikneta w trakcje rozwoju ruchu protestanckiego. Jednak z
dwdch powodéw jest ona wazna. Po pierwsze ujawnia sie w niej jeden z
podstawowych problemow chrzeScijanstwa — aporia dotyczgca
mozliwos$ci, lub niemozliwos$ci, przedstawiania. Drugi powdd jest natury
bardziej zewnetrznej, ale nie mniej waznej: w odczuciu wiernych
traktowanie obrazow, obecnos$¢ obrazéw stata sie niejako wyrdznikiem i
wyznacznikiem przynaleznos$ci do okreslonej konfesji. Podobnie byto z
komunig pod obiema postaciami — jesli podawano jg sub utraque specie,
to znaczy, ze byta to gmina protestancka.

Czy dalo sie zaobserwowac jeszcze jakies znaki szczegdlne
6wczesnego protestantyzmu?



Przez dtugi czas, wtasciwie do XVIII w., w koSciotach czy gminach
formalnie protestanckich utrzymywano pewne formy zewnetrzne,
ktére pozwalaty wiernym zachowaé poczucie ciggtosci, a nie
doprowadzaé do wrazenia radykalnego zerwania. Z radykalnym
zerwaniem mozna mowic — zwlaszcza w Srodowiskach miejskich — tam,
gdzie cztonkowie danej gminy byli uSwiadomieni teologicznie.
Natomiast wsrdd prostego ludu — w absolutnie niepejoratywnym
znaczeniu — czasami nawet Swiadomie, utrzymywano pewien
ceremoniat. Bardzo dtugo zresztg utrzymata sie tam spowiedZ uszna.
Nie zapominajmy tez, ze istniato wiele r6znic miedzy poszczegolnymi
gminami i pogladami r6znych teologow.

Czy mozna w takim razie méwic o jednej, protestanckiej nauce o
obrazie?

Pierwszg osobg, ktéra zabrata w tej sprawie glos byt oczywiscie Marcin
Luter. Dla niego obrazy nie miaty wiekszego znaczenia, zaliczat je do
kategorii adiafora, czyli teologicznie obojetnych czy drugorzednych.
Koncentrowat sie przede wszystkim na kwestii odpustow, uzyskania
zbawienia, kwestii taski danej darmo. Natomiast jakiekolwiek ilustracje
Luter traktowat w sposob utylitarny.

Waznym glosem w tej kwestii byty stynne Kazania postne, ktére
obejmowaty pie¢ zagadnien, w tym problem obrazéw. Wiasnie wtedy
wypowiedziat sie po raz pierwszy w sposob tak dobitny: Obrazy sg
zbedne, mogtoby ich nie by¢, do zbawienia nie sg w ogble potrzebne —
podobnie jak budynek koscielny. Byt radykalny, powotywat sie na
fragment Pisma Swietego, w ktérym mowi sie: , Tam, gdzie dwdch jest w
imie moje — méwi Jezus — tam Ja jestem z nimi”. A wiec nie jest
potrzebna zadna budowla, liczy sie tylko relacja.

Czy mialo to zwigzek z przypadkami bezczeszczenia przestrzeni
sakralnych, jakie mialy w tym czasie miejsce?



Tak, Luter uzyt kapitalnego chwytu retorycznego, méwigc do ludzi:
mieli$cie racje, ale Zle zrobiliscie, bo postgpiliscie doktadnie tak, jak
robig ci, ktorzy kupujg sobie odpusty, ktorzy chcg zapewnic sobie
zbawienie przy pomocy dobrych uczynkéw. Postgpiliscie tak, jak ci,
ktérzy fundujg obrazy — zniszczyliScie je, aby przypodobac sie Panu
Bogu. Dokonaliscie podobnego czynu, wektor byt ten sam, ale zwrot
inny. Postgpili$cie niewtasciwie. I wtedy zaczeto sie cate wyjasnienie. Bo
nie jest wazne usuniecie obrazu sprzed oczu, poniewaz jesli sktonnos¢
do obrazoburstwa pozostaje w cztowieku to nie ma co usuwac obrazu —
on wroci. Sam Luter moéwil, ze to co styszymy powoduje, Ze wytwarzajg
sie w naszym umysle pewne obrazy — my po prostu myslimy obrazowo.
Ale wedtug Lutra kluczowe jest wyjasnienie stowem — prawdy wiary
zawarte sg w Stowie. Obraz jest przydatny, ale tylko jako
przypomnienie, a nie jako nauczanie (natomiast o nauczaniu przy
pomocy obrazéw mowit papiez Grzegorz Wielki 590 - 604). Obrazy nie
nauczajg, ale pomagajg, zwtaszcza nie umiejgcym czytac,
niewyksztatconym, majg przypomniec to, co styszeli w trakcie
pouczenia, podczas kazan. Majg wiec znaczenie parenetyczne, a nie
kultowe. Luter uczynit jednak wyjgtek dla wizerunku Chrystusa
Ukrzyzowanego. Dla nie go byt to wizerunek niosgcy pocieche.

Czyli w przewazajgcej mierze mamy do czynienia z
duszpasterskim pragmatyzmem?

Obraz moze pelnic role swoistego narzedzia, ale musi spetni¢ okre§lone
warunki. Po pierwsze powinien wiernie odpowiadad tekstowi Pisma
Swietego i stanowi¢ ilustracje. Najlepszg sytuacjg jest taka, kiedy
przytoczony zostaje doktadny werset Pisma, do ktorego sie ona
odwotluje. Mamy przyktady takich kosciotéw chociazby w Jaworze i
Swidnicy. Wystepuje tam wiele scen z obu Testamentdéw, opatrzonych
odpowiednim fragmentem Biblii. Takie dzieta sg z punktu widzenia
protestantyzmu obrazami w pewnym sensie prawomocnymi.

Bardzo dtugo wsréd historykéw panowata opinia o wielkim wymieraniu
sztuki w Niemczech w XVI w. po wspaniatym rozwoju dziedzin
plastycznych w XVw. Sadze, Zze wynika to wtasnie z tego pragmatyzmu.
Jesli traktuje sie co$ utylitarnie, to niechybnie dochodzi do zatraty



wrazliwos$ci na cechy estetyczne, na autonomiczng wartosc¢ dzieta
sztuki. Nie jest to wina samego protestantyzmu, ale jego
pragmatycznego stosunku do obrazu.

W tradycji luteranskiej dopuszcza sie w kosciotach wizerunki
kultowe - zazwyczaj postaci ukrzyzowanego Chrystusa i
apostoléw. Ale w kosciolach wyrostych z tradycji reformowanej
obecny jest jedynie krzyz. Jednak w obu tych drogach
protestantyzmu mnostwo jest przedstawien swieckich, czesto
zaprawionych religijnie motywowanym moralizatorstwem. Czym
spowodowany jest ten dualizm? Czy wynika ze stosunku
protestantow do wcielenia, do ludzkiej natury Chrystusa?

Ja nie mowitbym o wizerunkach kultowych, bo kult dotyczylby w moim
przekonaniu odniesienia do samego obrazu, do jego wartosci
autonomicznej. OczywiScie w katolicyzmie réwniez méwi sie o
wizerunkach kultowych, ale jest to kult relatywny. On dotyczy osoby
wyobrazonej, a nie samego wizerunku, aczkolwiek to nie zawsze jest
fatwe do rozréznienia. Katolicy rozdzielajg - to zresztg wywodzi sie z
tradycji kosciota wschodniego, z tradycji bizantyjskiej — kult nalezny
Bogu, to znaczy kult latryczny (od latria), od czci (czyli dulia), czyli kultu
relatywnego, ktory dotyczy Matki Bozej oraz §wietych czy ich relikwii.
Luter i protestanci albo nie chcieli zrozumie¢ tej r6znicy, albo uwazali,
ze to jest pewna zastona, pewien wybieg taktyczny, i zarzucali
katolikom nadmierny kult obrazéw.

W praktyce Srodowisk ludowych zachodzi niebezpieczne utozsamienie
postaci wyobrazonej i Boga, albo Swietego do ktérego odnosi sie kult i
przenosi sie go na sam obraz. Katolicy mowig: ,,Matka Boska
Czestochowska”, ,,Matka Boska Ostrobramska”, ,,Matka Boska Skepska”,
,Matka Boska ze Swietej Gory na Gostyniu” itd. Méwi sie w spos6b
nieprawidtowy - ,,boska”, zamiast mowic¢ ,Matka Boza w wizerunku
Jasnogérskim”, i to w sposob, jakby nazwy te obejmowaty rézne
realnosci. I kiedy czytamy oficjalne wypowiedzi KoSciota Katolickiego,
to spotykamy nastepujgcy zapis: ,Matka Boza w wizerunku
Jasnogérskim”, ,Matka Boza w wizerunku Ostrobramskim”, a nie
»~Matka Boska Czestochowska”. Tego rodzaju niebezpieczne
utozsamienie szczegdlnie niepokoito reformatoréw.



Wréémy jeszcze na moment do wizerunkéw Swietych i
Apostolow. Jaka role pelnig w duchowosci protestanckiej?

Po pierwsze nalezy powiedzie¢, Ze nie mogg oni by¢ oredownikami — ani
Matka Boza, ktdrej nalezy sie cze$¢ jako matce Jezusa, ani Swieci. Moga
by¢ wzorami cnét, postepowania, ale w zadnym wypadku oredownikami
na wzor Kosciota Katolickiego i Prawostawnego. Na gruncie
protestantyzmu jedynym posrednikiem jest Jezus Chrystus. Zatem
mogg by¢ wyobrazani, ale bardzo ostroznie, aby nie zatracic tego
réznienia. Ale o tym, Ze sg akceptowani, Swiadczy na przyktad,
nieusuwanie wezwan kosSciotéw, ktére zostaty przejete przez
protestantéw. Bardzo czesto nowo wznoszone koScioty juz tych
wezwan nie posiadaty.

Luter uwazat, ze niektore wizerunki nalezy usuwacé. Nie chodzito tu
oczywiscie o obrazoburstwo czy chaotyczne, rewolucyjne dewastacje.
Nie akceptowat jednak tradycyjnych wizerunkéw pochodzgcych jeszcze
z ikonografii bizantyjskiej, przyjetych takze w katolicyzmie. Chodzi o
przedstawienia typu Deesis, na ktorych Chrystus kroéluje jako sedzia
czasu ostatecznego i towarzyszy mu: po jego prawicy Matka Boza, a po
lewicy Jan Chrzciciel, oboje jako najwyzsi posSrednicy pomiedzy
cztowiekiem a Bogiem. Taka wizja przeszta do zachodnich wyobrazen
sgdu ostatecznego (w gornej partii ta tréjka postaci, a nieco nizej
Apostotowie). Dla Lutra byto to zupeinie wykluczone, podobnie jak
wyobrazenia czeste w sztuce pézno Sredniowiecznej przedstawiajgce
ptaszcz opiekuniczy NMP, gdzie Matka Boza rozchyla swdj ptaszcz, pod
ktorym chronig sie przedstawiciele r6znych stanéw — zaréwno
duchowni jak i Swieccy. Matka Boza uchodzi tutaj za te oredowniczke,
posredniczke — takie podejscie szczegdlnie Lutra irytowato.

A jak zarysowujg sie roznice w tych kwestiach miedzy luteranami
a ewangelikami reformowanymi?

Bardzo wazna dyskusja na ten temat toczyta sie w roku 1529. Braliw
niej udziat luteranie wtasnie a szwajcarskimi ewangelikami
reformowanymi. Dzialo sie to jeszcze w za zycia Zwinglego, ktory zgingt
w bitwie pod Kappel w 1531, gdzie prébowano uzgodnié¢ stanowiska w



sprawach spornych. Kwestie te dotyczyty przede wszystkim eucharystii
i obrazow. Otéz wedlug Zwinglego — czyli przywddczy reformacji
szwajcarskiej — Jezusa Chrystusa nie mozna w ogéle przedstawiac.
Wykluczony jest wiec wizerunek ukrzyzowanego, dopuszczalny jedynie
znak samego krzyza, bez wizerunku. Wnetrzowe kos$ciota, u
ewangelikow reformowanych jest wiec aikoniczne.

Co kryje sie za takim podejsciem?

Jesli wyobrazamy sobie Chrystusa pod postacig ludzkg — przedstawiamy
go jako cztowieka. Natomiast Boga nie mozna sobie zwizualizowaé. Nie
bez znaczenia jest to, ze Zwingli byt humanistg, znat greke — da sie
dostrzec pewng zbieznos¢ z pogladami obrazoburcéw w Bizancjum,
zwlaszcza w tekstach przygotowujgcych, czyli zapytaniach cesarza i
tekstach zwigzanych z soborem w Hiereia w 754 roku. Mowa jest tam o
niemoznos$ci wyobrazenia Jezusa, ktore uwzglednia zaréwno jego boska
jak i ludzka nature. Obrazoburczy stali wiec mocno na strazy ortodoks;ji
chalcedonskiej i pojecia unii hipostatycznej czyli catkowitego
potgczenia dwdch natur — boskiej i ludzkiej. W zwigzku z tym uwazali, Ze
jakiekolwiek przedstawienie Jezusa w postaci ludzkiej jest odejSciem od
tej koncepcji, jest dziataniem heretyckim.

A jak kwestia ta przedstawiala sie na gruncie katolicyzmu?

Katolicy odwotywali sie do innego argumentu teologicznego, obecnego
u biskupa Jana z Tessalonik w 1 potowie VII wieku i u Jana z Damaszku,
zm.w 750 roku. Gtosili, Ze Jezus objawit sie pod postacig ludzka, a
zatem mozliwe jest jego przedstawianie. I tu wyraza sie owa aporia
chrze$cijanstwa, odno$nie do obrazowania. Jan Damascenski idgc za
Plotynem twierdzil, Ze nastepuje pewien rodzaj emanacji Jezusa
Chrystusa, jego boskosci, ktéra przelewa sie na sam wizerunek.
Wracajgc jednak do kwestii reformacji — Zwingli zajgt podobne
stanowisko — nie mozna przedstawiac Jezusa Chrystusa. We wczesnych
ilustracjach z kregéw reformowanych, na przyktad w grafice
niderlandzkiej, pojawia sie czesto scena stworzenia cztowieka, najpierw
Adama, a pdZniej Ewy, a w miejscu gdzie wystepuje Bog pojawia sie
pustka i tetragram. Jest to przedstawienie ukrytego Boga, Boga jako
ducha. Takie podejscie rozwijat rowniez Kalwin.



A czy wystepowaly jakie$ zré6znicowania wewngtrz
reformowanego ewangelizmu?

Znacznie mniej radykalni niz Szwajcarzy okazali sie Niderlandczycy.
Szwajcarzy dopuszczali w ko$ciele tylko ornamenty, a ci drudzy takze
witraze. Szwajcarzy dopuszczalni w uzytku §wieckim portrety,
natomiast u Niderlandczykéw koScioty tez byty puste — oczyszczone z
obrazow, ale rozwijala sie do$¢ intensywnie sztuka religijna na uzytek
prywatny, osobisty, poza oficjalnym kultem.

Bardzo istotng kwestig, o ktorej nalezy tu wspomniec jest zagadnienie
dotyczgce postaci eucharystycznych i problem obecnosci Jezusa pod
postaciami eucharystycznymi. Obrazoburcy bizantyjscy uwazali, ze
jedyng formg obecnosci Jezusa w Swiecie jest konsekrowana hostia.
Podobnie twierdzit Zwingli. R6znito sie to zasadniczo od podejscia
prawostawnej ortodoksji. W prawostawiu mysli sie kategoriami
kontynuatorskimi wobec teologii §w. Jana. Natomiast Zwingli, ktory
wyrost z tradycji zachodniej musiat odnies¢ sie do tej koncepcji
zachodniej, tym bardziej, ze mysli sie kategoriami kontynuatorskimi
wobec teologii §w. Jana. Natomiast Zwingli, ktéry wyrést z tradycji
zachodniej musial odnie$¢ sie do tej koncepcji, tym bardziej, ze Luter
moéwil, iz Chrystus jest rzeczywiScie i prawdziwie obecny w eucharystii,
jednak nie uzywat pojecia ,,substancjalnie”. Jest obecny tylko podczas
sprawowania eucharystii, mszy, liturgii — in usu, natomiast nie ma go
tam po zakonczeniu liturgii — extra institiutionem. P6zZniej, juz po
Smierci Lutra ewangelicy augsburscy sformutowali pojecie
wspoélobecnosci, wspotistnienia, a nie transsubstancjacji jak mowig
katolicy. Katolicy uznajg przeistoczenie, ewangelicy konsubstancjacje —
Chrystus jest jakby obok, a po zakoniczeniu nabozenstwa znika.

Wszyscy znamy posta¢ Rembrandta, wielu kojarzy martwe natury
holenderskie, a niektorzy marynistyke. Ale jak wyglada sztuka
protestancka w Rzeczypospolitej? Czy sg jakie$ znaczgce osrodki
o znaczeniu nie tylko lokalnym?



Holandia wszystkim nam kojarzy sie z krajem reformowanym, ale
zapominamy, ze okoto 40% mieszkancéw Holandii w XVII w. stanowili
katolicy. Nie wolno im byto jednak publicznie sprawowac liturgii, nie
mieli pelnych praw. Jesli chodzi o sztuke holenderskg tamtego czasu, to
warto wspomnie¢ o niezwyktej roli $wiatta, ktore w charakterystyczny
sposob przeciwstawiato sie zmystowosSci znanej chociazby z dziet
Rubensa. Holenderskie martwe natury skrywajg ogromny, duchowy
tadunek. Jest ich znacznie mniej w kregu katolickim. Wystepujg co
prawda w malarstwie hiszpanskim i wtoskim, ale najbardziej
zadomowity sie wtasnie w Niderlandach p6inocnych.

Jesli chodzi o Rzeczpospolitg, to miasta w Wielkopolsce, a przede
wszystkim w Prusach Krélewskich sktaniaty sie ku luteranizmowi. W
konicu XVIw., w kregach patrycjatu, wielkich miast pruskich byl nurt
zmierzajgcy do dokonczenia dzieta reformacji po to, zeby przejs¢ do
protestantyzmu reformowanego. Zresztg te miasta orientowaty sie
bardziej na Niderlandy niz na Saksonie, stad te zwigzki z kalwinistami
byty oczywiste.

Jaka byla rola Gdanska i jego odrebnosci polityczno-
administracyjnej w sztuce protestanckiej? Czy mozemy moéwic o
jakims teologiczno-artystycznym genius loci?

Pospolstwo rzemieSlnicze, co wida¢ bardzo dobrze szczegdlnie w
Gdansku wtasnie, nie pozwolito na takie dziatania Rady Miejskiej i
patrycjat musiat ustgpié. Oficjalnie probowano nawet zakazywac
funkcjonowania gmin reformowanych, ktore jednak przetrwaty, np. w
Toruniu przy ul. Szerokiej. [xxx] Poczgtkowo ewangelicy reformowani
posiadali nawet jeden z dwdch najwiekszych na Starym MieScie
kosciotow — Najswietszej Marii Panny, ale zostali z niego usunieci w
1724 po tzw. Tumulcie Torunskim. Co charakterystyczne, w Toruniu
ko$cidt Marii Panny, a w Gdarisku ko$ciét Swietej Tréjcy, to byty koscioty
dawnych klasztorow franciszkanskich, a w tych klasztorach, w jednym i
w drugim mie$cie, po sekularyzacji funkcjonowaty gimnazja
akademickie o bardzo wysokim poziomie nauczania. Profesura tych
gimnazjow miata tendencje reformowane; sktonnosci takie przejawiali
czesto teolodzy, intelektualisci, patrycjat. Te tendencje widoczne sg w
niektorych zachowanych dzietach sztuki, zwtaszcza w Gdanisku, np. w



Ratuszu Gloéwnego Miasta, w tzw. Sali Czerwonej; malowidto na stropie,
ktére zrealizowat Isaac van den Blocke w pierwszych latach XVII w.
zawiera wyobrazenie Apoteozy Gdanska z akcentowaniem wybrania
tego miasta przez Pana Boga jako miasta bozego, w duchu
predestynacji. Tego typu wyobrazenia sie ostaty. W kazdym razie
nastepuje fala fundacji luteranskich i koScioty gdanskie zostajg
wyposazone w nowe retabula ottarzowe. Widac to tez w Saksonii, jak
powstajg w XVII-XVIII w. wielkie okazate retabula ottarzowe, ktére w
swojej strukturze wtasciwie nie r6znig sie od katolickich. R6znig sie
doborem tresci tzn. z akcentowaniem Pasji, a w ottarzu najchetniej
wyobrazano Ostatnig Wieczerze, Ukrzyzowanie i Zmartwychwstanie —
taka triada obrazow, typowa dla retabulum protestanckiego.

OczywiScie wyobrazenia pasyjne istniejg takze w kosciele katolickim,
ale obficie wystepujg takze dotyczgce inkarnacji Boga, czyli tzw.
Dziecinstwa Jezusa Chrystusa, czy wizerunki maryjne oraz swietych.
Cata ikonosfera koSciota wyglada inaczej, ale nie mozna twierdzi¢, ze
nie bylo takich wyobrazen, dziet sztuki. Gdansk jest pewnym
fenomenem.

Na czym ten fenomen polegal?

Na przyktad w Toruniu czy w Elblggu dziatalno$¢ artystyczna jest
obecna, powstajg wybitne dzieta, ale nie w tak duzej liczbie. Nie sg to juz
tak przekonywajgce srodowiska pod wzgledem twodrczosci plastycznej,
malarskiej czy rzezbiarskiej jak Gdansk, ktory pozostal wielkim centrum
artystycznym. Trzeba to rozumiec takze w tym kontekscie, ze Gdansk
byt gtlébwnym oSrodkiem rzemieS$lniczo-artystycznym dla duzej czesci
ziem Rzeczpospolitej. Chodzi o wykonawcéw sprzetéw ekskluzywnych,
Swieckich czy ko$cielnych, takich jak naczynia srebrne i ztocone,
bizuteria, zegary — Gdansk byt gtldbwnym dostarczycielem tych
przedmiotéw. Jego znaczenie uwidacznia sie takze w zakresie plastyki —
warsztat Willema i Abrahama van den Blocke, ktorzy byli protestantami
ze sktonnos$ciami ku wyznaniu reformowanemu, dostarczat nagrobki
dla dostojnikéw swieckich i duchownych po Zamos¢, Lowicz, Gniezno.
Rzezbiarze ci i inni wykonawcy z Prus Krolewskich zapewniali wysoka
jakos¢ artystyczng, a Gdansk byt obok Krakowa i Warszawy gtownym
oSrodkiem artystycznym w Rzeczypospolitej. Jesli chodzi o ztotnictwo,
to dopiero w II pot. XVIII w. Warszawa zdystansowata Gdansk. Torun



roOwniez odgrywat wazna role. Portrety chociazby Stecha, a zwlaszcza
Daniela Schultza, portrety krélewskie czy portrety polskich magnatow
byty przez nich wykonywane. Gdanisk zajmowat tutaj szczeg6lng
pozycje, ale ja bym nie wigzal tego z protestantyzmem, cho¢ moze to
wyznanie pozwalato utrzymac wysokg jakos$¢ produkgji, takze od strony
warsztatowej. Wyznanie, osobista konfesja wykonawcy, artysty, nie
miata dla zleceniodawcy wiekszego znaczenia, decydujgca bylta jakos¢
dostarczonego dziela, solidnos$¢ realizacji.

Czesto zapominamy, ze wysoka jako$c¢ to nie tylko kwestia estetyki,
takiej czy innej formy, ale to jest takze dbatos¢ o dobry materiat i
odpowiednie techniczne wykonanie, to idzie w parze. W Gdansku
potrafili to bardzo dtugo utrzymad, stad popyt na dzieta gdanskie.
Natomiast dzieta wykonywane dla odbiorcéw wewnetrznych w
Gdansku, byly oczywiscie zgodne z rygorami ortodoksji luteranskiej. To
wida¢ w pewnych tematach obrazowych: np. unikano problematyki by
unikng¢ zarzutu przechodzenia na pozycje reformowane.

Jakie sg losy relacji protestancko-katolickich w Rzeczypospolitej
w kontekscie teologii obrazu? Czy wypracowano jakie$ podstawy
teoretyczne? A moze przychodzily one z zewngtrz? Méwimy
przeciez o sztuce w panstwie zréznicowanym etnicznie,
kulturowo i religijnie...

Osobiscie nie zauwazam jakich$ szczegdlnie tworczych, i nowatorskich i
pogltebionych rozwazan na temat teologii obrazu, z jednej i z drugiej
strony, zaréwno katolickiej, jak i protestanckiej. Jakub Wujek wtasciwie
powtarza poglady innych, np. Roberta Bellarmina. Podobnie czynig
teolodzy i kaznodzieje protestanccy, szczegdlnie Grzegorz z Zarnowca.
Tej literatury jest jednak sporo. Ona dotyczy kwestii polemicznych:
sakramentow (przede wszystkich eucharystii), ale w duzej mierze
dotyczy takze spraw obrazowych. W wiekszoS$ci zauwazalne jest
powtarzanie pogladéw teologéw z gtéwnych osrodkoéw: zaréwno
reformacji, jak i katolicyzmu. Dotyczy raczej spraw praktycznych tzn.
szczegbdlnie walczono po stronie protestanckiej z nieprawidtowos$ciami,
z przesadnym kultem, z traktowaniem obrazu jakby on byt no$nikiem,
jakby zawierat w sobie jaki$ element boskosci, stawat sie przedmiotem
kultu, adoracji, zwalczano magiczne traktowanie wizerunkow, ktére
czeste jest w wielu religiach, takze w praktyce katolicyzmu ,,ludowego”



(co nie jest okresleniem pejoratywnym, ani ograniczonym jedynie do
mieszkancow wsie, ale dotyczy popularnego katolicyzmu) To zajmowato
szczeg0llng pozycje w tych tekstach, ktore pisali polscy zwolennicy
reformacji albo tez obroncy katolicyzmu. Spotkatem sie z takim
ciekawym okre$leniem (sugerowanym przez jednego z pisarzy
protestanckich, ale nie wiem teraz czy to byt reformowany ewangelik,
czy augsburski), ze katolicy uprawiajg cudzotéstwo z takimi
wizerunkami jak na przyktad Matka Boska Czestochowska. To mi brzmi
bardzo biblijne, bo oni byli bardzo mocno zakorzenieni w Biblii. W Biblii
czesto moOwi sie o nierzgdzie — traktowany on jest jako wystgpienie w
ogole przeciwko przykazaniom bozym, a nie tylko przeciw széstemu czy
dziewigtemu przykazaniu, jak to my potocznie rozumiemy. Nierzad z
innymi béstwami to znaczy oddawanie czci, sprawowanie kultu wobec
innych bostw, oddawanie czci balwanom. Tenze autor polski méwi o
cudzotdstwie i to mi sie bardzo spodobato. Wida¢, ze on byt mocno
przesycony jezykiem biblijnym.

Chcialabym jeszcze zapytac¢ o zwigzKi protestanckiej teologii
obrazu z teologig prawoslawng. Czy w I RP byl jakis przeplyw
tych idei?

Protestanci wiele sie poczgtkowo spodziewali po relacjach z
wyznawcami prawostawia, ze wzgledu na wzajemna niechec, a czasami
wrecz i wrogo$¢ pomiedzy katolikami a prawostawnymi. Protestanci
sgdzili, ze w prawostawiu na terenie Rzeczypospolitej (bo oczywiscie w
krajach zachodnich ten problem tak silnie nie wystepowal, jak u nas, w
kraju wielowyznaniowym) znajdg sojusznikow. Prawostawni nie
akceptowali katolickiej teologii eucharystycznej z koncepcjg vere,
realiter et substantialiter (chodzi o obecno$¢ Chrystusa pod postaciami
konsekrowanej hostii i konsekrowanego wina). Natomiast uznawali
oczywiscie obecno$¢ Chrystusa, bo to bytoby nielogiczne, Ko$ciét od
samego poczatku to uznaje i tutaj nie ma zadnych watpliwosci co do
tego, ze Chrystus jest obecny, tylko nie ma tej materialnej konkretyzacji
tej obecnosci. Oni unikneli tego szczesliwie, uwazali, ze konsekrowane
postaci nie sg do oglagdania i adorowania, jak to czynili katolicy, tylko do
spozywania, wiec nalezy sie Jemu oddawanie czci, kultu.



W sprawach roli obrazéw w kulcie nie mogto by zgody miedzy nimi. Po
ostatecznym przezwyciezeniu obrazoburstwa w Bizancjum, w pot. IX w.
w latach mniej wiecej 842-847; formalnie koniec herezji ustalono w
pierwszg niedziele Wielkiego Postu w 843 r.i dlatego prawostawni
wlasnie w te niedziele obchodzg Swieto ortodoksji. Wazna jest kwestia
relatywnego odbioru obrazu odnoszgcego sie do Boga, ale jednoczesnie
emanacji boskosci. OczywiScie rozrézniajgc, ze czym innym jest natura
ikony, a czym innym natura Chrystusa — nastepuje pewien przeptyw,
mowigc w pewnym uproszczeniu, co jest niemozliwe do akceptacji ze
strony protestantéw. To sg bardzo powazne rdéznice, a prawostawni nie
majq sktonnosci do dyskutowania o sprawach podstawowych. Nawet w
sprawach akcydentalnych oni takiej dyskusji nie dopuszczajg, o czym
Swiadczg reformy patriarchy Nikona z XVII w. i odtgczeniu sie tzw.
starowieréw m.in. z powodu takiego a nie innego gestu sktadania
palcéw podczas blogostawienistwa czy podczas zegnania sie. Te
elementy majg gltebokie, symboliczne znaczenie. Nie mozna ich sobie
tak dowolnie zmienia¢. Tej wspdtpracy pomiedzy protestantami a
prawostawnymi raczej nie mogto by¢.

Na czym jeszcze polegaly te nieporozumienia?

Ujawnia sie to tez na gruncie politycznym. Protestanci podczas
panowania kréla Zygmunta III, ktéry to bardzo konsekwentnie
wzmacniat ob6z katolicki, poprzez na przyktad nominacje na wakujgce
stanowiska senatorskie, czyli wojewodow i kasztelanéw, mimo ze
zobowigzywany byt konwencjami do mianowania przemiennie
katolikdw i protestantdw, to robit co mdgt, zeby wybiera¢ katolikow,
albo takie osoby, ktére mozna do katolicyzmu przyciggng¢. Natomiast
jeszcze wyrazniej to wida¢ w nominacjach biskupich, ktorymi stawali sie
zwykle stosunkowo mtodzi, nizszego niz arystokratyczne pochodzenie
(wyjatkiem byt ksigze Jerzy Radziwilt, biskup wilenski, a pézniej
krakowski). Reszta to byly raczej nominacje ze $redniej, a nawet nizszej
szlachty, ale sposrod dobrze wyksztatconych, oddanych krélowi
duchownych, ktorzy przeprowadzali konsekwentnie reforme w KoSciele,
wprowadzali reformy Soboru Trydenckiego dla wzmocnienia Ko$ciota.
W ciggu swego dtugiego panowania wymienit zdecydowang wiekszos$¢
episkopatu. Istotnym czynnikiem byto takze szkolnictwo jezuickie.
Oferta, ktérg jezuici przedtozyli szlachcie, zwlaszcza ubozszej



ksztalcenia prawie bezptatnego, zatem korzystnego pod wzgledem
ekonomicznym, a przy tym na wysokim poziomie, byta tutaj
decydujgca. Za panowania Zygmunta III protestanci podczas réznych
posiedzen sejmowych caty czas domagali sie postulatow
rOwnouprawnienia prawostawia. Natomiast prawostawni nie kwapili sie
do rownie aktywnej pomocy protestantom. Niekatolicy przez brak
wspélpracy ostabiali wobec skutecznej, aktywnej, konsekwentnej
polityki Zygmunta III. Na polu aktywnosSci politycznej widaé brak
wspélpracy, zaufania wzajemnego. Tego zabrakto, w zwigzku z czym nie
mogto by¢ wspdlnego frontu antykatolickiego. A w kwestii stosunku do
obrazéw rdznice bylta tak duza, ze ta wspotpraca byta niemozliwa, ze
wzgledu na kalwinistyczne, reformatorskie nastawienie ewangelikéw
litewskich Porozumienia nie byto gdyz brakowato teologicznych
podstaw.

Rozmawiali Hanna Nowak i Michat Strachowski
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