Jerzy S. Wasilewski: Eliadowskie inspiracje,
anglosaskie weryfikacje - konfrontacja
antropologiczna

Eliadowskie generalizacje trudno uznac za prawomocne. Nic tez
dziwnego, zZe sformutowania te byty od poczatku ptachtg na byka nie
tylko dla religioznawcow marksistowskich, ale i dla antropologow
spotecznych z Durkheimowskiego pnia — pisat Jerzy S. Wasilewski na
tamach ,,Przegladu Filozoficznego”. Przypominamy ten artykut w
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Eliade. Mity cztowieka
nowoczesnego”.

Mysl najwiekszego religioznawcy XX wieku, Mircei Eliadego, czy raczej
jej podjecie przed ponad trzydziestoma laty w obrebie polskiej
etnologii, wyszto z pewnoscig na dobre naszej dyscyplinie, poszerzajgc
rozumienie duchowego wymiaru kultury, ktérego tak brakowato w
6wczesnych socjologizujgcych ujeciach. Ale czy idgce wraz z tg
inspiracjg zamkniecie oczu na spoteczne aspekty duchowosci nie
pociggneto za sobg skrzywienia perspektywy, groznego dla nauki, ktéra
wystepujgc pod inng nazwg, antropologii, czesto korzysta z
przymiotnika ,,spoteczna”? Chce przedstawic¢ pewng szczeg6towa
kontrowersje, w ktérej eksponenci zajmowali zdecydowanie pro- lub
antyeliadowskie stanowisko. Tym samym poddam weryfikacji stusznos¢
moich wlasnych inspiracji, czerpanych z prac tego autora. To jego
ujeciem idei ,,0si kosmicznej” postugiwatem sie, prowadzgc badania
terenowe nad modelem $wiata w spotecznos$ciach tradycyjnych.

Z jego prac bratem tez przekonanie, Ze religijna realizacja Swietosci
polega na powrocie do mitycznych poczatkéw, co skonkretyzowatem w
postaci hipotezy, ze stanowigce czes¢ tzw. tradycyjnej kultury ludowej
zakazy magiczno-religijne majg na celu odtworzenie idealnej sytuacji
rajskiej.

Symbolika centrum - duchowos$¢ czy socjotechnika?



Czytelnicy dawnego tomiku Sacrum, mit, historia — bodaj pierwszej
prawdziwie popularnej pozycji naszego autora — majg na pewno w
pamieci poruszajgcqg opowies¢ o australijskich Achilpach, ktorzy
pielegnowali wiez ze swym mitycznym praprzodkiem, noszgc ze sobg
stup, utozsamiany z tym, po ktérym 6w przodek konczgc ziemskg
egzystencje wstgpit do nieba. Kierunek jego pochylenia wskazywat im
szlak kolejnych wedréwek, tak wiec gdy pal 6w przypadkiem sie ztamat,
a tym samym grupa stracita sakralny drogowskaz, ,,cate plemie popadto
w panike; cztonkowie jego przez jaki$ czas btgdzili bez celu, wreszcie
usiedli na ziemi i juz nie wstali” (Eliade 1970:71, z powotaniem na
Spencera i Gillena 1926:388).
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Kiedy bowiem przed laty przystepowatem do wtasnych badan,
poswieconych stosunkowi cztowieka do przestrzeni i sposobom jej
sakralizacji (na materiale koczowniczej kultury mongolskiej, patrz np.
Wasilewski 1977, 1978), to catosciowa Eliadowska koncepcja, wspierana
takimi jak powyzsza egzemplifikacjami, w ogromnym stopniu okreslita
ich kierunek i nastawienie. W moim rozmowcy widzialem owego homo
religiosus, ktOry catg swa egzystencje buduje w oparciu o fizyczny wrecz
kontakt z bostwami, przodkami i duchami gérnego i dolnego $wiata,
dokonujgcy sie po wertykalnej axis mundi. Og6élny model swiata zdawat
sie okresla¢ wierzenia i praktyki rytualne, a nawet niektore zachowania
codzienne i tylko przez odniesienie donn mozna zrozumiec ich
symbolike. Przez Eliadowskie okulary bez trudu dostrzegatem zaréwno
uniwersalne, jak i lokalne materializacje osi kosmicznej, ktore dawaty



ludziom ustawicznie koczujgcym poczucie statosci, sakralnego oparcia,
wiezi ze Swiatem pozaziemskim. Mogtly to by¢ np. konkretne elementy
domostwa — jurty.

Oto jej centralny krgg dachowy (drewniana obrecz, stanowigca szkielet
otworu dymno-okiennego i zarazem konstrukcji dachu) jest przez
pasterzy expressis verbis przyrownywany — ze szczegétowymi
uzasadnieniami — do géry Sumbur-uut (mongolska wersja indyjskiej
gory kosmicznej Sumeru), ktéra stoi w Srodku Swiata, siegajgc swym
szczytem az do Gwiazdy Polarnej i potoZonej wprost nad nig siedziby
Buddy; tedy dusza szamana wstepuje do nieba w trakcie seansu, po tej
osi sptywajg dusze noworodkow i umierajgcych, tu umieszcza sie
przedmioty zwigzane z egzystencjg praprzodkow. Eliade stusznie
nazwatby go ,homologicznym odpowiednikiem” gory kosmicznej.

Nie ma dla etnografa-terenowca wiekszej radosci, niz ta, gdy odnajduje
on w konkretnych, przyziemnych realiach badanej kultury wrecz
dostowne ilustracje tez wielkiego paradygmatu. Kiedy np. dowiaduje sie,
ze centralne elementy domostwa — krag jurty oraz gtéwny sposrod
kamieni, stanowigcych podstawe ogniska domowego — przed
przekoczowaniem, w trakcie rozbierania jurty, odktadane precyzyjnie w
tym kierunku, w ktérym znajduje sie nowe obozowisko, to oczywiscie
traktuje to jako potwierdzenie Eliadowskich tez, a nawet zaskakujgce
nawigzanie do odlegtych — australijskich - realiow kulturowych, co
dodatkowo potwierdza uniwersalno$¢ przyjetego modelu.
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tendencyjnie. Rodzg sie watpliwosci co do uniwersalnos$ci paradygmatu,
ktéra gwarantowata jego oczywistg stusznos¢. Kiedy bowiem -
przetamujgc niepewnos¢, spowodowang poczuciem niekompetencji w



kwestiach wierzen pierwotnych Australijczykéw — siegniemy do Zrdodet
pamietnej opowiesci, to okazuje sie, ze wyglagda w nich ona zupetnie
inaczej.

Wbrew wrazeniom, zasugerowanym pierwszg lekturg, nie jest to
opowies¢ o etnograficznych realiach kulturowych (bogaty w znaczenia
stup, autentyczny przypadek jego ztamania, rzeczywista §mier¢ ludzi),
ale przekaz mityczny — typowa australijska opowies¢ etiologiczna o
wedrowkach praprzodkow (postaci o bardzo skomplikowanej naturze,
ubostwionych, przedludzkich), ktérzy w roznych miejscach zostawiajg
Slady swego pobytu, czytelne w krajobrazie do dzi$. Tekst jest bardzo
dtugi (kilkadziesigt stron), obfituje w niezliczong ilo$§¢ wydarzen
bogatych w szczeg6ty i trzeba mie¢ wyjgtkowo silne okulary, by wytowié¢
akurat ten epizod i zredukowaé wielkg mistyczng epopeje do krotkiej
historii o jednoznacznej wymowie. Epizod ze stupem tatwo wrecz
zbagatelizowac, bo przeciez w oryginalnym zapisie Spencera i Gillena
przydarza sie tylko matej podgrupce wedrowcow, nie jest to wcale
pointa dtugiej opowiesci, a cale zdarzenie nie ma analogii w innych
przekazach mitologicznych. Surowy krytyk Eliadego (cho¢ zarazem
jakoby jego wielbiciel), kolega-religioznawca z Uniwersytetu w Chicago,
Jonathan Z. Smith (1987:1-18, 125-128), podwaza tez zalozong
homologiczng tozsamos¢ stupa-drabiny praprzodka z obrzedowym
palem, wystepujgcym rzeczywiscie w niektorych obrzedach Achilpows;
domniemuje réwniez Swiezy wplyw monoteistycznego nauczania
chrzescijaniskich misjonarzy na detale mitu w jego wersji pdZniejszej,
na ktérg powotuje sie Eliade, ktorych to szczegdtéow nie byto jeszcze we
wczesniejszych o ¢wierc¢ wieku zapisach tego samego mitu (Spencer,
Gillen 18991 1926).

Co najistotniejsze, w samym teks$cie mitu padajg fatalne stowa, ktére —
jesliwzigc je d la lettre — zadajg wrecz ktam Eliadowskiej interpretacji.
Oto powiada sie w nim, ze kiedy pal ztamat sie (przez nieuwage
wyciggajgcych go z ziemi mezczyzn), to niewiele wystawat juz nad
powierzchnie i tym samym byt duzo nizszy niz liczne stupy napotkanej
sgsiedniej podgrupy. ,,Przybyli tam skrajnie wyczerpani... zbyt
zmeczeni i smutni, by sie malowaé, bo ich [stup] Kauaua po ztamaniu
byt nizszy niz stup ludzi Unjiamba, zatem nie stawiali go, ale potozyli
sie wszyscy razem i poumierali na miejscu” (Spencer, Gillen 1899:414).



Trudno chyba traktowac te stowa jako potwierdzenie koncepcji homo
religiosus — cztowieka, ktory zyje ideg zwigzku z niebiariskim,
pozaludzkim sacrum. Czytany w swej integralnej postaci mit Achilpéw
ilustruje raczej mentalno$¢ owego homo hierarchicus, czy generalnie
homo politicus, walczgcego o prestiz i dominacje nad
wspotplemiencami (i o posiadanie symboli tej wyzszosci), dla ktérych to
wartos$ci nie ma godnego miejsca w Eliadowskiej koncepcji cztowieka. A
komentarz Eliadego, wracajgcego do tego samego tekstu w pdZniejszej
pracy o religiach Australijczykéw (2004:80), iz ,,rzadko mozna znalez¢
bardziej wzruszajgcy opis sytuacji polegajgcej na tym, ze cztowiek nie
moze zy¢ bez u§wieconego centrum” brzmi jeszcze bardziej fatszywie,
gdy zestawi sie go z faktem - sam Eliade tez o tym pisze — Ze takie
umieranie praprzodkéw powtarza sie niejednokrotnie w mitach jako
skutek ich zmeczenia dziataniami twérczymi, kosmizacyjnymi i jest
sposobem oddalenia sie czy usuniecia tych ubdstwionych postaci z
ziemi, po przygotowaniu jej na pojawienie sie cztowieka. I jeszcze
zupelny drobiazg: siegniecie do tekstu zrodtowego kaze odrzucic¢
interpretacje Eliadego, iz to stup wskazywal wedrowcom droge — mit
mowi wyraznie, ze byt on celowo ustawiany tak, by nachylat sie w
kierunku dalszej wedrowki. Prawie tak, jak w Mongolii, ale wbrew tezie o
sakralnym drogowskazie.

Eliadowskie generalizacje trudno zatem uznac za prawomocne. Nic tez
dziwnego, ze sformutowania te byty od poczgtku ptachtg na byka nie
tylko dla religioznawcéw marksistowskich (patrz wywazona mimo
wszystko krytyka Margula 1964), ale i dla tych antropologéw
spotecznych z Durkheimowskiego pnia, gtdwnie brytyjskich, ktorzy to
co religijne ttumaczyli tym, co spoteczne, a nie na odwrot (Leach 1966,
Lafontaine 1985; Douglas, Perry 1985; nie inaczej jezuita Saliba 1976).

W szczegdlnosci w kwestii Srodka swiata wypomniano Eliademu, Ze jego
wzorzec myslowy, idea ,,gory kosmicznej” jest fikcjg. Zaczerpnat jg
bowiem z zamierzchtych prac tzw. szkoty panbabilonskiej Alfreda
Jeremiasa, zawierajgcych od dawna juz jakoby nieaktualne ustalenia. A
wiec, méwigc lapidarnie, §rodka Swiata nigdy nie byto, a jesli byt, to
miat charakter polityczny, a nie duchowy (Smith 1987, Korom 1992).



W ferworze krytyki wygodnie zapomniano, ze nawet jesli
zakwestionowac¢ odniesienia babilonskie, to zostajg jeszcze, bagatela,
Indie z obecng w kosmologii hinduistycznej i buddyjskiej gérg Sumeru.
Czy to tez wymaga rewizji — nic mi o tym nie wiadomo.

Spiesze zatem broni¢ Eliadego, a zarazem uspokoi¢ Czytelnika, iz moze
wierzy¢ przynajmniej w prawomocno$¢ moich wtasnych wyzej
wspomnianych wywodow na temat sakralizacji przestrzeni w kulturze
koczowniczej. Mongolska jurta czy pasterskie obozowisko to przeciez
obszar buddyjskiej (lamajskiej) duchowosci, dobrze znanej Eliademu z
wczesnych poszukiwan religijnych w Indiach, gdzie formowata sie jego
optyka badawcza, na bazie ktérej budowal potem swoje sposoby
rozumienia innych systeméw (o czym zapominajg wspomnie¢
przywotani wcze$niej krytycy). A zatem, szczesliwie dla moich dawnych
badan, mozna bez ryzyka nadinterpretacji przenie$¢ ustalenia
poczynione w odniesieniu do tej samej formacji duchowej z obszaru
potudniowego, ,,ultramontanskiego”, na rejony potozone na péinoc od
Himalajow. Paradygmat nie musi by¢ wiec z gruntu falszywy — ale tez
jego potwierdzenie nie jest argumentem wzmacniajgcym teze o
uniwersalno$ci pewnego typu myslenia.

Jerzy S. Wasilewski

Tekst stanowi fragment artykutu ,, Eliadowskie inspiracje, anglosaskie
werytikacje — konfrontacja antropologiczna”, ktory ukazat sie w
czasopiSmie naukowym , Przeglad Filozoficzny”, nr 4/2007 (64), s. 227-
252.



