Druga mowa Sokratesa z ,, Fajdrosa”

Jesli wiec zwyciezg szlachetniejsze elementy duszy rozumnej, wiodgce
do porzgdnego sposobu zycia i do umitowania madrosci, wowczas
prowadzg oni [mitujgcy i umitowany] tu na ziemi zycie w pelnym
szczesciu i zgodzie, panujgc nad sobg i zachowujac moralny porzadek;
ujarzmiajg to w duszy, z czego rodzito sie zto, wyzwalajg z kolei to, z
czego zrodzita sie etyczna dzielnos¢ — publikujemy fragment ,,Fajdrosa”
w przektadzie Henryka Podbielskiego.

Wesprzyj wydanie Fajdrosa Platona w Bibliotece Klasycznej
Teologii Politycznej!

Sokrates. Zauwaz wiec, piekny moéj chtopcze, ze poprzednio méwit
Fajdros, syn Pythoklesa z demu Myrrhinus, a teraz zamierza przemoéwic
Stezychor, syn Eufemosa z Himery. A winien przeméwic tak:

,Nieprawdziwa byla ta mowa, ze chociaz istnieje mitosnik, nalezy
raczej Swiadczyc¢ taski niekochajgcemu niz kochajgcemu, poniewaz jest
on szalony, a tamten mysli rozsgdnie. Stusznie by sie tak moéwito, gdyby
szat byl po prostu czyms ztym. Tymczasem jednak najwieksze bodaj
dobra rodzg sie nam z szalenistwa, ktdre z daru boga pochodzi. Bo
przeciez i prorokini w Delfach, i owe kaptanki w Dodonie wiele
wyswiadczyty dobrego Helladzie, prywatnym ludziom i paiistwom w
szale, a tylko niewiele lub niemal nic — na trzezwo. A c6z powiemy o
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Sybilli o innych, ktérzy postugujg sie natchniong od boga sztukg
wieszczg i przepowiadajgc ludziom, co ich czeka w przysztosci, wielu
wiele rzeczy prostujg? Ale po co przedtuzaé i méwic o tym, co dobrze
kazdemu jest znane. Warto jednak na potwierdzenie tego powiedzie¢,
ze i nasi przodkowie, ktorzy nadawali rzeczom nazwy, nie uwazali szatu
[mania) za rzecz wstydliwg i haniebng. Nie wpletliby bowiem tej nazwy
w imie najpiekniejszej sztuki, ktéra o przysztosci rozstrzyga, i nie
nazwaliby jej manike, czyli ,sztukg szaleniczg”. Nadali jej to imie,
poniewaz sgdzili, ze szal jest rzeczg piekna, jesli z boskiego wyroku sie
rodzi. Natomiast wspotczesni, pozbawieni zupelnie smaku, wstawili w
srodek wyrazu litere tau i nazwali jg mantike, to jest ,,sztuka wieszczg”.
Podobnie tez sztuke badania przysztosci z lotu ptakéw i innych znakéw
przez ludzi przytomnie my$lgcych nazywano niegdy$ oio-no-istike
czyli ,wiedze-niem”, poniewaz poprzez rozumowanie ludzki osgd
bierze stagd mysl swa i wiedze. Wspobiczesni natomiast, uznajgc wieksze
dostojenstwo dzwieku o-mega, nazwali jg oion-istike, czyli ,wroze-
niem”.

O ile wiec doskonalszg i godng wiekszego szacunku jest ,,sztuka
wieszcza” od ,wiedzenia”, nazwa od nazwy i rzecz od rzeczy, o tylez,
wedtug swiadectwa naszych przodkéw, piekniejsze jest szaleristwo od
rozsgdku, wszak ono od boga, a on od ludzi pochodzi. Takze w
przypadku najciezszych nawet mak i chordb, ktore za jakie$ stare winy
nekaty niektére rody, kiedy zjawial sie szat i glosem proroczym
przemawiat, wtasciwy sposdb wyzwolenia znajdowat; do bogéw
zwracajgc sie z modlitwg i nabozenistwem, i za ich posrednictwem
dostepujgc oczyszczen oraz Swietych obrzedow, dotkniety szalenstwem
uwalniat sie od zlego na zycie doczesne i przyszte; nawiedzony i
opanowany dobrym szatem wyzwalat sie od gnebigcych go nieszczes¢.



Trzecie szalefistwo i natchnienie od muz pochodzi. Ono delikatng i
czystg dusze porywa, budzi i szatem bachicznym rozpala ku pie§niom
podniostym oraz innym rodzajom poezji, stawigc za$ tysieczne czyny
przodkow, wychowuje i ksztatci potomnych. Kto za$ bez szatu muz do
bram poezji sie zbliza, przekonany, ze dzieki samej sztuce stanie sie
wielkim artystg, ten jest poetg bez Swiecen i tworczos$¢ szatem
natchnionych za¢mi jego trzezwg sztuke.

Tyle i wiecej jeszcze mogitbym ci powiedzie¢ o dobrodziejstwach szatu,
ktéry od bogéw pochodzi. Nie bojmy sie wiec takiego szalenstwa i
niech nas nie zwiedzie zadna mowa, ktora kaze sie ba¢ przyjazni
poruszonego szatem i na przyjaciela wybierac kierujgcego sie
rozsgdkiem. Niechaj nie siega po nagrode zwyciestwa, nim nie
dowiedzie, ze mito$¢ zestana przez bogéw nie przynosi korzysci
kochajgcemu i kochanemu. My natomiast wprost przeciwnie dowie$¢
mamy, ze najwiekszym szcze$ciem jest taki witasnie szat dany od
bogdéw. Nasz dowdd nie przekona zatwardziatych, ale madrzy dadzg mu
wiare. Najpierw nalezy wiec poznac¢ prawde o naturze duszy boskiej i
ludzkiej, przygladajgc sie bacznie jej doznaniom i dzietom. A taki jest
poczatek tego wywodu.

Wszelka dusza [jest] nieSmiertelna. To bowiem, co jest wiecznie w
ruchu, jest nieSmiertelne. To natomiast, co inng rzecz porusza i samo
od innej ruch bierze, ma koniec ruchu, a zatem ma réwniez koniec
zycia. Tylko wiec to, co samo siebie porusza, poniewaz nie moze siebie
opuscic¢, nigdy nie zaprzestanie by¢ w ruchu, lecz jest Zrédtem i zasadg
ruchu réwniez dla wszystkich innych rzeczy, ktére sie poruszaja.
Zasada za$ nie zna powstania. Z zasady bowiem musi powstawac¢
wszystko, co powstato, a ona sama nie powstaje z niczego. Gdyby



bowiem zasada powstawata z czegos$, nie bytaby juz zasadg. Skoro za$
nie zna powstania, to z koniecznosci jest tez niezniszczalna. Bo gdyby
zasada gineta, to ani sama nigdy z czegokolwiek by nie powstata, ani
zadna inna rzecz z niej, skoro wszystko musi powstawac z zasady.
Zasada ruchu jest zatem to, co samo siebie porusza. To za$ ani
powstawac, ani ging¢ nie moze, gdyz w przeciwnym razie cate niebo i
cala ziemia stanelyby, stopiwszy sie w jedno, i nie miatyby skad
ponownie wprowadzi¢ sie w ruch. Skoro to okazato sie niesSmiertelne,
co porusza samo siebie, nie powstydzi sie, kto nazwie ,samo-ruch”
bytem i definicjg duszy. Kazde bowiem ciato, ktdre bierze ruch z
zewnatrz, jest bezduszne, to zas, ktore z wewnatrz, z siebie samego —
dusze posiada, poniewaz taka jest natura duszy. Skoro tak sie rzecz
przedstawia, Ze to, co samo sie porusza, jest niczym innym, jak dusza,
to z koniecznosci dusza jest czyms, co nie powstaje, i czyms$
nie$miertelnym.

To niech juz wystarczy na temat jej nieSmiertelnosci. Nalezy wiec teraz
mowic o jej naturze. To, czym ona jest w ogole i w kazdym aspekcie,
wymagatoby niezwykle dtugiego i niemal boskiego wywodu, do czego
za$ jest podobna - ludzkiego i krotszego. Moéwmy wiec po ludzku.

Niech bedzie zatem podobna do sity — zro$nietych w jedno -
uskrzydlonego zaprzegu i woZnicy. U bogéw konie i woZnice wszystkie
sq takie same, szlachetne i ze szlachetnego rodu, natomiast u innych
[istot] — r6znego rodzaju. Nasz woznica po pierwsze powozi zaprzegiem
dwukonnym; po drugie, jeden z jego koni jest szlachetny i piekny, i z
takiej wywodzi sie rasy, a drugi z catkiem przeciwnej i sam tamtemu
przeciwny. Powozenie nimi jest wiec dla nas z koniecznosci trudne i
ucigzliwe. Sprébujmy zas$ teraz powiedzieé, na jakiej podstawie zywa
istota otrzymata miano $miertelnej bagdz nieSmiertelnej. Kazda dusza



ma piecze nad wszystkim, co nie posiada duszy; cate niebo obiega,
istniejgc to w jednej, to w innej postaci. Dopoki jest doskonata i
skrzydta posiada, w gorze sie unosi i w calym wszechs§wiecie sie rzadzi,
kiedy zas$ piora juz straci, w dot spada, az czegos statego nie spotka.
Znalaztszy w nim swe mieszkanie, w ciato sie ziemskie przywdziewa,
ktére dzieki jej mocy wydaje sie samo przez sie poruszac i jako catosé¢
otrzymuje nazwe wszelkiej istoty zywej, a jako istota ztozona z duszy i
ciala jest nazywana $miertelnikiem. NieSmiertelnym natomiast bez
zadnego logicznego uzasadnienia — nigdy go nie widzgc i dostatecznie
nie rozumiejgc — wyobrazamy sobie boga, jako pewng zywg istote
nieSmiertelng, posiadajgcg dusze, posiadajgcg rowniez ciato, ale
zro$niete ze sobg w jedno po wieczne czasy. Zostawmy jednak te
wyobrazenia, jakimi sg, i pozwdlmy o nich méwic¢ to, co mite jest bogu.
Wyjasnijmy natomiast sobie przyczyne utraty skrzydet, dlaczego dusza
je traci. Sprawa ta przedstawia sie tak oto:

Ze swej natury skrzydta majg site lecie¢ ku gérze i nies¢ to, co ciezkie,
tam gdzie mieszka rod bogéw; ze wszystkich rzeczy cielesnych sg one
najbardziej spokrewnione z boskim pierwiastkiem, a boskie jest
przeciez to, co piekne, mgdre, dobre, i wszystko inne tego rodzaju.
Pi6ra duszy nimi sie odzywiajg i dzieki nim najszybciej rosng, a od
brzydoty, zta i innych przeciwnych boskiemu pierwiastkowi rzeczy —
marniejg i ging.

Wielki wédz na niebie, Zeus, jedzie na czele, pedzgc na wozie
skrzydlatym, o wszystko sie troszczy i wszedzie wprowadza porzgdek.
Za nim natomiast podgza hufiec bogéw i innych istot boskich w szyku
podzielonym na jedenascie oddziatéw. Sama tylko Hestia pozostaje w
domostwie boskim. Wszyscy inni bogowie w liczbie dwunastu, jako
wodzowie ustawionych w szyki oddziatéw, dowodzg tg wtasnie druzyna,



na czele ktérej staneli. Liczne sg zatem na niebie widowiska i pochody,
ktére urzgdza rod bogdéw szczesliwych, gdy kazdy z nich czyni to, co
jego naturze wlasciwe, a za nim pospieszajg wszyscy, ktorzy tego chcg i
mogq temu sprostac. Zawis¢ bowiem poza boskim chérem stoi. Ilekro¢
wiec udajg sie na uczty i biesiady, wspinajg sie na sam szczyt
niebieskiej koputy, na stromizne, po ktorej powozy bogéw postuszne
lejcom i zachowujgce réwnowage tatwo sie poruszajg, inne zas [powozy
ludzi] z najwyzszym trudem. Prze bowiem w dot kon, w ktorym
mieszkanie ma zto, ciggnie ku ziemi i prze, jesli woznica go dobrze nie
wychowat. Wowczas czeka na dusze wysitek i préba najwyzsza. Dusze
natomiast nazwanych nieSmiertelnymi bogami, kiedy szczyt juz
osiggng, wyszedlszy na zewnatrz, stajg na grzbiecie koputy niebieskiej;
jej ruch je dokota obwozi, podczas gdy one same stojgc, ogladajg to, co
znajduje sie poza niebem.

Miejsca za$ tego, ktére jest ponad niebem, dotychczas zaden z
ziemskich poetéw nie wystawit godnie swa pie$nig ani nigdy nie
wystawi. A tak ono wyglgda — trzeba bowiem zdoby¢ sie na odwage i
powiedzie¢ prawde, zwlaszcza ze méwimy o prawdziwej naturze rzeczy:

Miejsce to zamieszkuje niemajgcy barwy ni ksztattu i niemozliwy do
dotkniecia Byt rzeczywiscie istniejgcy, dostepny poznaniu tylko
rozumu, sternika duszy, i tylko on jest przedmiotem prawdziwej
wiedzy. Poniewaz mys$l boga karmi sie rozumem i wiedzg najczystszg, a
takze mysl kazdej duszy, o ile stara sie przyjmowac¢ odpowiedni
pokarm, to gdy wowczas widzi sam byt [przez ten czas oglada to, co
rzeczywiscie istnieje (to on)], odczuwa upodobanie, a oglgdajgc prawde,
odzywia sie i raduje, poki dokota ruchem nieba niesiona nie powréci w
to samo miejsce. Podczas tego obiegu oglagda samg sprawiedliwos¢,
oglada roztropnos¢, oglagda wiedze, nie te jednak, ktéra musi



powstawac, i nie te, ktéra jest rozna o réznych rzeczach, jakie my dzis
nazywamy istniejgcymi, lecz wiedze ptyngcg z tego, co jest prawdziwie
rzeczywistym bytem. Podobnie tez oglgda inne prawdziwie istniejgce
byty i nimi nakarmiwszy swe oczy, z powrotem zanurza sie w
wewnetrzng strone nieba i powraca do domu. A kiedy juz tam powrdci,
woznica konie przy zlobie postawiwszy, podaje jej ambrozje i poi
nektarem.

Tak wlasnie zyjg bogowie. Dusze za$ innych [to znaczy ludzi] réznie:
dusza, ktéra najlepiej podaza w $lady swojego boga i staje sie
najbardziej do niego podobna, wystawia glowe woZnicy na zewnagtrz
nieba i wraz z nim odbywa podroz, niepokojona jednak przez konie z
trudem oglgda [prawdziwe] byty; inna zas$ to sie wznosi, to opada, a
poniewaz ulega sile koni, to jedne byty zobaczy, drugich nie. Wszystkie
tez inne dusze rwg sie wprawdzie do géry, by za wodzem podazac,
jednak nie majg dos¢ sity, wiec odbywajg swg podréz pod koputg nieba,
depca sie nawzajem i przepychajg, gdyz kazda chce inng wyprzedzi¢.
Powstajg zamet, wrzawa i §cisk okropny, w ktérym przez niedotestwo
woZnicéw niejedna zostaje chroma, niejednej ztamig wiele pior.
Wszystkie one, niedopuszczone do oglgdania prawdziwego bytu,
strasznie utrudzone odchodzg, a odszedtszy, zywig sie pokarmem
mniemania. Gwattowne zabiegi, by ujrze¢ polane prawdy, biorg sie
natomiast stgd, ze na tym wiasnie tanie najdoskonalszy pierwiastek
duszy znajduje najlepszy pokarm dla siebie: zywiot skrzydet czerpie
stad site, ktora dusze unosi do gory.

A oto $wiete prawo Koniecznosci:



Ta dusza, ktéra zostawszy towarzyszkg boga, zobaczy co$ ze Swiata
prawdy, nie dozna niedoli do nastepnego obiegu, i jesli zawsze bedzie w
stanie to czynié¢, nigdy zadnej nie poniesie szkody. Jesli natomiast nie
bedzie miata dos¢ sity, by pospieszaé za bogiem, to nie zobaczy niczego,
a jakims zbiegiem okoliczno$ci napelniwszy sie niepamiecig i
niedoskonatoscig, stanie sie ciezka, a ociezata piora straci i spadnie na
ziemie, nie wolno jej wtedy przy pierwszych narodzinach wszczepic sie
w zaden organizm zwierzecy zgodnie z prawem, wedtug ktorego
ponadto:

ta, co najwiecej zobaczy, wejdzie w zywot cztowieka, ktéry
bedzie filozofem, mito$nikiem piekna, stugg muz lub Erosa,

druga z kolei — w przysztego krola, straznika prawa albo
wojownika i wodza,

trzecia — w zywot polityka, gospodarza lub przedsiebiorcy,

czwarta - w wymagajgcy trudu zywot sportowca albo przysztego
lekarza ciat,

pigta — weZmie w posiadanie zywot wrézbity lub kaptana
Swietych obrzedow,

z sz0stg polgczy sie zywot poety i kazdego innego nasladowcy,



z siddma — rzemie$lnika lub rolnika,

z 6sma — sofisty i méwcy, zgdnego poklasku ludu,

z dziewigtg — zywot tyrana.

We wszystkich jednak przypadkach, kto sprawiedliwie sw6j zywot
pedzi, lepszg nastepnie dole otrzyma, kto niesprawiedliwie — gorszg;
zadna natomiast dusza w to miejsce nie wroci, skad kazda przychodzi,
nim dziesie¢ tysiecy lat nie minie, gdyz nie odrosng jej piora przed
uplywem tego czasu, chyba Ze sie kto$ filozofig uczciwie zajmowat lub
kochat chtopcéw, umitowania madrosci ich uczac. Te wlasnie dusze w
trzecim juz tysigcletnim okresie, jesli po kolei trzykrotnie éw zywot
wybraty, pokrywajg sie piorami i w trzechtysiecznym roku tam
odchodzg. Inne natomiast, dokonawszy pierwszego zywota, przed sgd
idg; po sgdzie — jedne do miejsca kazni pod ziemie schodzg kare
odbywad, drugie za$, z wyroku Sprawiedliwo$ci w okre§lone miejsce
nieba wyniesione, pedzg zywot, na jaki zyciem w ludzkiej postaci
zastuzyly. W tysiecznym jednak roku jedne i drugie przychodza na
losowanie oraz wybér nowego zycia, a wybierajg, jakie ktora chce:
niejedna wiec ludzka dusza w ciato zwierzecia wstepuje, a ze
zwierzecia, ktore kiedys byto cztowiekiem, znowu w cztowieka. Ale ta,
ktéra nigdy prawdy nie widziata, nigdy tez w ludzka postac nie wstapi.
Czlowiek bowiem musi wedtug gatunku rozumieé¢ mowe, ktora
wychodzgc od wielu spostrzezen, zbiera je myslg w jedng nazwe. A jest
to przypominanie sobie tych rzeczy, ktore nasza dusza widziata wtedy,
gdy podgzajac w orszaku za bogiem, z géry patrzyla na to, o czym
mowimy, ze istnieje, i wychylata glowe w Swiat bytu prawdziwie



istniejgcego. Dlatego stusznie uskrzydla sie jedyna tylko mysl filozofa.
Na ile jest to mozliwe, pozostaje ona bowiem stale dzieki pamieci w
tgcznosci z tymi bytami, tgcznosci z ktorymi i bog swoje béstwo
zawdziecza. Czlowiek, ktéry z tych wspomnien korzysta w sposéb
nalezyty i ciggle dostepuje doskonatych wtajemniczen, on jeden staje
sie prawdziwie doskonatym. A poniewaz jednocze$nie nie dba o zwykte
sprawy ludzkie i z tym tylko, co boskie, obcuje, to wielu bierze go za
wariata; ogét wszak nie dostrzega, Ze jest on natchniony przez boga.

W tym miejscu dochodzimy juz do sedna catego wywodu na temat
czwartego rodzaju szatu - tego, ktéry jawi sie wéwczas, gdy kto$
ogladajac piekno tutejsze, przypomina sobie Piekno Prawdziwe, i
skrzydet dostaje, a uskrzydlony do lotu chciatby sie zerwaé, ale
poniewaz nie moze, i niby ptak jaki w gére patrzy, i nie dba o sprawy
przyziemne, to wszystko sprawia, ze za szalerica go biorg. [M6j wywod
pokazat], ze to natchnienie jest najdoskonalsze ze wszystkich boskich
nawiedzen, zZe z najlepszych Zrddet sptywa na tego, kto go sam
dostepuje, i na tego, kto z innym go dzieli, i Ze ten, kto w tym szale
udziat posiada i piekno mituje, jest nazywany mitosnikiem. Jak bowiem
powiedzieliSmy, kazda dusza ludzka na mocy prawa natury ogladata
[prawdziwe] byty, gdyz w przeciwnym razie nie wesztaby w ogéle w
zywot cztowieka. Jednak przypominac sobie na podstawie tutejszych
rzeczy tamte byty nie wszystkim duszom jest tatwo — ani tym, ktére
zbyt krotko ogladaty je wowcezas, ani tym, ktore spadiszy na ziemie, w
niedoli sie pograzyty; ze wzgledu bowiem na zte towarzystwo zeszty na
droge wystepku i zapomniaty o Swietosciach, ktére wtedy widziaty.
Niewiele zatem jest dusz, ktore pamietajg nalezycie. Ale i one, ilekro¢
zobaczg tutaj jaka$ podobizne tamtych bytow, wstrzgsu doznajg i nie
mog3q juz przyjs¢ do siebie; nie wiedzg jednak, co je spotkato, bo nie sg
w stanie rozpoznaé prawdziwego bytu. Wszak ani sprawiedliwo$¢, ani
roztropnos¢, ani inne tego rodzaju drogie duszy byty nie znajdujg



wiasciwego blasku w tutejszych podobiznach, dlatego nieliczni tylko, i
to z wielkim trudem zblizajgc sie do ich wizerunkow, dostrzegajg za
pomocg swych stabych narzgdéw [,rodzaj” — genos] wzorzec
przedstawionej rzeczywistosci.

Wtedy natomiast piekno w pelnym jego blasku mozna byto zobaczy¢:

kiedy my, podgzajgc w szczesliwym korowodzie za Zeusem, a
inni za innymi bogami, ogladalismy btogostawione widowisko i
przedstawienie,

kiedy dostepowali§my tego z najswietszych wtajemniczen, ktére
— godzi sie to powiedzie¢ — najwiekszym szczeSciem obdarza,

kiedy nieskalani dostepowaliSmy tych §wiecen i nie znaliSmy
zta, ktére pdzniej na nas czekato, gdy owe nieskalane, proste,
niewzruszone i szczes§liwe wzorce rzeczywistosci oglgdaliSmy
[osiggajgc kolejne stopnie wtajemniczenia] najpierw
przymruzonymi, a nastepnie szeroko otwartymi oczami w
czystym blasku, sami czysci i nienapietnowani tym, co teraz
cialem nazywamy, noszgc je na sobie jak slimaki w skorupach
zamkniete.

Za stowa te niech bedzie btogostawiona pamie¢, dzieki ktorej z
tesknoty za tamtymi bytami dtuzszy teraz daliSmy wywaod.



Co zas$ do piekna, to — jak mowiliSmy — bedgc wsrdd tamtych bytow, 1$ni
jasno, a my przybywszy tutaj, odbieramy najjasniejszy jego blask
najjasniejszym z naszych zmystéw. Wzrok jest bowiem najostrzejszym
ze zmystow naszego ciata, ale mgdrosci sie nim nie oglada, bo straszne
rodzitoby to szaly mitosne, gdyby tego rodzaju wyrazisty obraz jej lub
innych kochania godnych bytéw docierat do wzroku. Tylko pieknu
przypad? ten los, Zeby w najjasniejszym blasku sie jawi¢ i budzi¢ mito$¢
najwiekszg. Ten wiec, kto swiezo nie dostgpil wtajemniczenia lub jest
cztowiekiem zepsutym, nie §pieszy sie wcale stagd tam, do piekna
samego, kiedy tu, na tym $wiecie, piekno z nazwy oglada. Gdy je widzi,
nie darzy go zadnym szacunkiem, ale rozkoszy oddany zwyczajem
czworonoga pcha sie na nie i chce je gwalci¢, a pogragzony w rozpuscie
nie leka sie i nie wstydzi szukaé przeciwnej naturze rozkoszy. Kto za$
swiezo odbyt wtajemniczenia, a wtedy tam pilnie byty ogladat, kiedy
zobaczy twarz lub jaka$ posta¢ ludzkg do bogéw podobng, ktéra wiernie
nasladuje piekno, to zrazu lek go przenika i jakas bojazn nawiedza,
podobna do lekéw tam wtedy, a kiedy nastepnie patrzy na kochanka,
czci go jak boga, i gdyby sie nie bal, Ze uznajg go za wielkiego szalenca,
ofiary przed nim by sktadat jak przed posggiem boga lub przed samym
bogiem. Zobaczyt go i jak w febrze na przemian to zimny pot go oblewa,
to robi mu sie niezwykle gorgco. Bo kiedy odebral przez oczy strumien
piekna, gorgco odczuwa w miejscu, w ktérym uzyZnia sie zasiew pior.
Pod wptywem ciepta tajg obrzeza wypustki, w ktérych od dawna tkwity
zamkniete zarodki piér, ale ze wzgledu na susze nie mogty puscic
pedow. Zwilzone pokarmem zaczynajg teraz peczniec i od korzonkow
wyrastac trzony piér pod calg powierzchnig duszy; cata bowiem dusza
niegdy$ byta pokryta piérami.



Wrze teraz cata i kipi. I tak jak dziecko, ktére zgbkuje, odczuwa
swedzenie i bl w dzigstach, tak samo czuje sie dusza tego, ktéremu
zaczety piéra wyrastaé; wszystko w niej kipi, wszystko jg drazni i
taskocze, gdy pidra wypuszcza. Kiedy wiec patrzy na piekno chtopca i
wchlania w siebie wyptywajgce oraz rozchodzgce sie od niego czgstki,
co stusznie nazywamy urokiem, zauroczona rozgrzewa sie i nawilza,
przestaje odczuwacd bdl i tryska radoscig. Kiedy natomiast skaze sie na
osamotnienie i przyschnie, zaschniete ujscia przewoddéw, ktérymi pidro
kietkuje, zamykajg sie i zatrzaskujg przed kietkiem piora. Ten za$ z
zamknietym w sobie urokiem ttuc sie zaczyna jak krew w tetnicy i do
wlasciwego dla siebie ujscia sie wciska. Cata wiec dusza niby zgdtem
gza kluta szaleje i zwija sie z bolu, a gdy znow piekno to sobie
przypomni, radowac¢ sie zaczyna. W wyniku powyzszych dwu
zmieszanych ze sobg uczuc jest dreczona osobliwo$cig doznania;
bezbronna wobec furii i owladnieta szatem nie moze ani spa¢ w nocy,
ani za dnia usiedzie¢ na miejscu, ale steskniona pedzi tam, gdzie
spodziewa sie zobaczy¢ ,pieknego” [tego, kto piekno posiada]. A kiedy
go widzi i kgpie sie w wodach zauroczenia, otwierajg sie ujscia kiedy$
zaschniete, dusza zyskuje wytchnienie od uktuc i usmierza bél, a
przyjemnos¢, jakg w tym czasie odczuwa, jest najstodsza ze wszystkich
rozkoszy. Z tego powodu dusza nie oddala sie dobrowolnie od pieknego
mtodzienca i nikogo wyzej od niego nie ceni, zapomina dla niego o
matkach, o braciach i o wszystkich przyjaciotach, nie troszczy sie wcale
0 niszczony zaniedbaniem majgtek, lekcewazy catkowicie zwyczajowe
prawa i konwenanse, ktorymi sie wczesniej szczycita, gotowa by¢
niewolnikiem i sypia¢, gdzie tylko sie da, jak najblizej przedmiotu
tesknoty; nie tylko bowiem otacza czcig tego, kto piekno posiada, ale
tez znajduje w nim jedynego lekarza swych najwiekszych udrek. Ten
stan, piekny mtodziencze, ktérego dotyczy moja mowa, ludzie nazywajg
Mitoscig [Erosem], kiedy natomiast ustyszysz, jak nazywajg go bogowie,



prawdopodobnie bedziesz sie $miat ze wzgledu na swojg
mtodzienczos¢. Jacys Homerydzi, jak sagdze, przytaczajg dwa wersy na
temat Mitosci z ,sekretnych wierszy” Homera, z ktorych jeden jest
bardzo szokujacy i nie do korica poprawny metrycznie:

Ludzie go przeto $miertelni Erosem zwg latajgcym,
Niesmiertelni natomiast ,,Pterosem”, poniewaz nas moze
yuskrzydli¢”.

Mozesz w to wierzyé, mozesz nie wierzy¢, ale taki jest wlasnie stan
zakochanych i taka przyczyna zakochania, jak ja o nich tu
powiedziatem.

Zatem kto z orszaku Zeusa zostal porwany MitosScig, jest w stanie
unies¢ wiekszy ciezar uskrzydlonego boga. Ci za$, ktérzy sg czcicielami
Aresa i w jego podazali orszaku, gdy owtadnieci przez Mito$¢ uwazajg,
ze od umitowanego doznajg jakiej$ krzywdy, stajg sie skorzy do
zabojstwa i gotowi do zlozenia w ofierze samych siebie oraz
ukochanego. Podobnie przedstawia sie sprawa z kazdym innym
bogiem. W czyim orszaku kto$ sie znalazl, tego boga czci i nasladuje,
jak moze w swym zyciu, dopdoki pozostaje moralnie niezepsuty i
przezywa swe pierwsze wcielenie na ziemi, jak dtugo w ten sam sposdb
postepuje i odnosi sie do swych umitowanych oraz do wszystkich
innych. Kazdy wiec wybiera umitowanego z grona pieknych zgodnie ze
swoim usposobieniem, tworzy zen rodzaj posagu i go ozdabia, jakby byt
dla niego prawdziwym bogiem, ktérego ma czci¢ i wielbi¢ w tajemnych
obrzedach. Ci wiec, ktorzy sg z orszaku Zeusa, pragng, aby dusza przez
nich umitowanego byla podobna do Zeusa; badajg zatem, czy ma on co$
z natury filozofa i wtadcy, a kiedy takiego znaleZli, kochajg go i robig



wszystko, aby takim sie stal. Jesli nie majg w tym postepowaniu
wczesniejszego doswiadczenia, wtedy nie szczedzgc staran, uczg sie, od
kogo tylko mogg, i sami robig postepy w tym zakresie; i kiedy sami z
zapatem poszukujg wokét siebie odnalezienia natury swego boga,
odnoszg sukces, poniewaz byli zmuszeni wpatrywac sie intensywnie w
tego boga, a kiedy dosiegng go swojg pamiecig, popadajgc w zachwyt,
przyjmujg jego charakter i zwyczaje w takim zakresie, w jakim czlowiek
moze uczestniczy¢ w bostwie. Przyczyne tego wszystkiego dostrzegajg
w umitowanym i dlatego jeszcze bardziej go kochajg, i jesli czerpig
wody natchnienia od Zeusa, jak bachantki, napeiniajgc nig dusze
umitowanego, czynig go, na ile jest to mozliwe, najbardziej podobnym
do boga.

Ci znow, ktorzy podazali w orszaku Hery, poszukujg kogo$ o naturze
krélewskiej, i kiedy go znajda, ksztattujg w nim wszystkie zgodne z tg
naturg cechy. Podobnie ci, ktérzy podgzali za Apollonem i za kazdym
innym bogiem, udajg sie na poszukiwanie jako umitowanego takiego
mlodzienca, ktérego usposobienie jest zgodne z naturg ich boga, a gdy
zdobed3 juz jego uczucie, sami nasladujgc tych bogéw i stosujgc
perswazje oraz inne zabiegi wychowawcze, wiodg umitowanego ku
sposobowi postepowania i wzorcowi boga, na ile jest to mozliwe dla
kazdego z nich; nie okazujg wobec ulubierica ani zawisci, ani
nikczemnej ztosliwosci, ale usitujg czynic¢ absolutnie wszystko, co w ich
mocy, aby dzieki nim stat sie on podobnym do boga, ktérego czczg oni
sami. Tak wiec zapal prawdziwie kochajgcych i wtajemniczenie [w
misterium mitosci], jesli dokonujg oni tego, czego pragng, w sposéb, o
jakim mowitem, sg piekne i przynoszg szczescie od natchnionego przez
Erosa mito$nika umitowanemu, jesli jest zakochany [dost. ,porwany” —
przyp. thum]. Zakochany daje sie za$ uwies¢ w taki sposéb:



Zgodnie z tym, jak na poczatku tej przypowiesci podzielitem kazda
dusze na trzy czesci, z ktorych dwie miaty postac koni, a trzecia postac
woznicy, trzymajmy sie i teraz tego obrazu. Z tych koni,
powiedzielisSmy, jeden jest szlachetny, a drugi — nieszlachetny. Nie
okresliliSmy jednak blizej, czym jest zaleta szlachetnego i czym wada
nieszlachetnego: musimy to zatem teraz wyjasnié. Ten z nich, ktory
znajduje sie po prawej stronie, ma postac prostg, pieknie
uksztaltowang [smukte nogi], niesie swa szyje wysoko, ma zaokraglone
chrapy, jest koloru biatego, ma czarne oczy, kocha dobre imie
potgczone z panowaniem nad sobg i skromnoscig, jest przyjacielem
prawdziwej stawy, nie wymaga bata, daje sie prowadzi¢ samym
rozkazem i stowem. Drugi natomiast jest powykrzywiany, zwalisty,
brzydko zbudowany, ma twardy kark, krotkg szyje, ptaskie chrapy,
czarng sier$c¢, szare, nabieglte krwig oczy, jest sktonny do bezczelnosci i
pychy, wokét uszu kudtaty i gtuchy, batowi z ostrogami z trudem ulegty.
Gdy wiec woznica na widok umitowanego oblicza, ktore catg mu dusze
rozpala zarem mitosci, jest ktuty zgdtami podniety i pozgdania,
woweczas kon, ktéry zawsze jest mu postuszny, kierujac sie jak zwykle
skromnos$cig, sam siebie powstrzymuje, aby nie wskoczy¢ nogami na
umitowanego. Drugi natomiast nie zwaza ani na bicz, ani na oScien
woznicy, ale pedzi w gwattownych podskokach przed siebie i
przeszkadza na wszelki mozliwy sposdb towarzyszowi z zaprzegu oraz
woznicy, a w ten sposOb zmusza ich, by zblizyli sie do kochanka i
przypomnieli sobie o rozkoszach Afrodyty. Oni zas najpierw ciggng
wstecz i oburzajg sie, ze ten zmusza ich do bezecnego i strasznego
czynu, ostatecznie jednak, gdy zta udreka nie ma konca, podgzajg za
nim, ulegajgc mu i godzgc sie spenic jego zgdanie. Zblizajg sie wiec do
umitowanego i patrzg na jego rozpromienione jak gwiazda oblicze.



Gdy woZnica go zobaczyl, wtedy pamiec¢ wiedzie go ku samej naturze
piekna i je na nowo oglada stojgce na §wietym tronie obok
roztropnosci. Zobaczyt je i przerazit sie, Swietym lekiem przejety pada
na wznak i tym samym jest zmuszony tak gwattownie szarpng¢ do tytu
cuglami, Ze oba konie osadza na zadach: jeden jest temu przychylny,
dlatego sie nie przeciwstawia, drugi, bestia zuchwata, jest temu bardzo
niechetny. Obydwa sie jednak cofajg: jeden ze wstydu i leku catg dusze
potem oblewa, drugi — skoro uwolnit sie od bdlu, jaki sprawiato mu
wedzidto, i od groZzby upadku — ledwie tchu nabrat, a juz zaczyna lzy¢ w
gniewie i liczne obelgi miota¢ na wozZnice oraz wspdlnika w zaprzegu,
ze przez swe tchorzostwo i brak mestwa zepsuli szyki i uzgodniong
umowe. Gdy ponownie wbrew ich woli zmusza tamtych do zblizenia sie
[do kochanka], ledwie ulega ich prosbom, aby odtozy¢ to na nastepny
raz. A kiedy uméwiony termin nadchodzi, oni za$ udajg, ze zapomnieli,
on go im przypomina, gwatt im zadaje, rzy lubieznie, ciggnie i zmusza,
by ponownie zblizyli sie do ulubienica z takim samym przestaniem jak
wcze$niej. A kiedy sg juz blisko, pochyla glowe i wypreza ogon, zagryza
wedzidlo i rwie naprzéd bez opamietania i wstydu. Woznica zachowuje
jednak z jeszcze wiekszg sitg wlasng postawe, jeszcze gwattowniej
rzuca sie do tytu, jak zawodnik [rydwanu] u mety, tym mocniej szarpie i
przemocg wyrywa kietzno z zebéw butnego konia, do krwi kaleczy jego
szczeke i obrzydliwy jezyk, jego uda i zad w ziemie wbija i wielki b6l mu
zadaje. Kiedy nikczemnik doswiadczy tego samego wielokrotnie, buty
swej sie pozbywa, staje sie pokornym i postusznym przezornemu
woznicy, a gdy zobaczy pieknego [mtodzienica], caly ginie ze strachu.
Dlatego wiec od tej juz pory dusza mitos$nika ze czcig i lekiem podgza
sladami umitowanego.



Umilowany, otoczony wszelkg opiekg i czczony jak rowny bogu przez
cztowieka, ktory nie udaje mitosci, ale rzeczywiscie go kocha, mimo ze
zywi do kochajgcego pewng naturalng sympatie, to jednak poczgtkowo
odpycha go od siebie, by¢ moze dlatego, ze wczesniej zostal
nieprzychylnie nastawiony przez szkolnych kolegéw lub przez innych,
ktérzy mowili, Ze zblizy¢ sie do kochajgcego byloby rzeczg haniebna.
Wraz z upltywem czasu miodzieniczy wiek i potrzeba [wyksztalcenia]
sprawiajg, Ze przyjmuje go do swego towarzystwa. Nie ma bowiem
takiego zrzgdzenia losu, ze zty jest przyjacielem ztego, a dobry ma nie
by¢ przyjacielem dobrego. A kiedy zgodzit sie juz na rozmowy z nim i
przyjgt go do swego towarzystwa, zrodzona z bliskiego obcowania z
zakochanym serdeczno$é¢ zdumiewa umitowanego i pozwala mu
odkry¢, Ze jego wszyscy inni przyjaciele i bliscy nie okazujg mu nawet
czgstki przyjazni w poréwnaniu z natchnionym przez bostwo
mito$nikiem. Gdy przez dtuzszy czas tak postepujac zbliza sie do niego,
i przebywa z nim w gimnazjonach oraz przy okazji innych spotkan
towarzyskich, wtedy zaczyna bi¢ zrédto tego strumienia, ktore Zeus
zakochany w Ganimedesie nazwat ,,powabem”, strumien obfity tego
zrodta ptynie ku temu, ktéry mituje, wptywa wen, a przepetniwszy go,
rozlewa sie na zewnatrz, i tak jak wiatr lub echo jakie$ odbite od
gladkich i twardych powierzchni wraca tam, skad wyszto, tak samo
réwniez strumien piekna powraca do pieknego [mtodzierica] poprzez
oczy — naturalng droge dotarcia do duszy — a wréciwszy, odnawia
przewody piér w skrzydtach, nawadnia je i sprawia, Ze piora odrastajg,
za$ dusze ukochanego znéw mito$¢ napetnia. Kocha juz wiec, ale nie
wie jeszcze kogo; nie wie, co sie z nim dzieje, nie umie tez tego wyrazié,
lecz jakby sie ropnego zapalenia oczu od kogo$ nabawil, nie potrafi
podac przyczyny; oglada siebie w swoim mito$niku jak w lustrze, ale
uchodzi to jego uwagi. Kiedy za$ tamten jest przy nim, od razu ustepuje
mu bolesna udreka, a gdy sie tamten oddali, sam znowu teskni i staje



sie przedmiotem tesknoty, poniewaz odwzajemniona mitos$¢ jest
obrazem mitosci zakochanego. Sadzi jednak, Ze nie jest to mitos¢, i
nazywa jg przyjaznig. Podobnie jak mito$nik, cho¢ nie tak mocno,
pragnie on patrze¢ na swego przyjaciela, dotyka¢ go, catowac i obok
niego lezec. I co jest rzeczg catkiem naturalng, wkroétce to wszystko
robi.

Gdy wiec tak obok siebie lezg, wtedy nieopanowany kon mito$nika ma
co$ do powiedzenia woZnicy: domaga sie za tyle trudéw zazy¢ troche
przyjemnosci; natomiast [nieopanowany] kon ulubierica nic nie méwi,
palajgc zadzg i nie panujgc nad uczuciami, obejmuje mitosnika i catuje
go w dowod wdziecznosci za jego wielkg zyczliwosc. I gdy tak lezg obok
siebie, nie bylby w stanie ze swej strony odméwic¢ przyjacielowi zadnej
taski, gdyby ten sie jej tylko domagat. Towarzysz zaprzegu i woZnica
sprzeciwiajg sie temu jednak, kierujgc sie skromnoscig i rozumem.

Jesli wiec zwyciezg szlachetniejsze elementy duszy rozumnej, wiodgce
do porzadnego sposobu zycia i do umitowania madrosci [do filozofii],
wowczas prowadzg oni [mitujgcy i umitowany] tu na ziemi zycie w
pelnym szczesciu i zgodzie, panujgc nad sobg i zachowujgc moralny
porzadek; ujarzmiajg to w duszy, z czego rodzito sie zto, wyzwalajg z
kolei to, z czego zrodzita sie etyczna dzielno$¢; a pomarli stajg sie
uskrzydleni i lekcy, i w jednym z trzech rzeczywiscie olimpijskich
zawoddw odnoszg zwyciestwo, nad ktore wiekszego dobra ani ludzka
madrosé, ani boski szat nie s3 w mocy cztowiekowi dostarczy¢. Gdyby
natomiast wiedli tryb zycia bardziej pospolity i niemajgcy nic
wspélnego z filozofig, ale kierowali sie umitowaniem honoru, to wnet
przy okazji jakiej$ pijatyki lub innej beztroskiej sposobnosci oba
nieposkromione konie zaprzegéw bedg porywac ich pozbawione strazy
dusze i zbliza¢ je do siebie, i to, co ogédt ludzi uwaza za najszczeSliwszg



zdobycz, zdobedg i uskutecznig. Uskuteczniwszy raz, bedg z tego
korzystali rowniez pdzZniej, ale nieczesto, poniewaz to, co czynig, nie
dla catej rozumnej duszy jest mozliwe do przyjecia. Tacy dwaj zyjq
roOwniez ze sobg w przyjazni, ale w mniej zazytej niz tamci, zaréwno
wtedy, gdy tgczy ich wzajemna mitos¢, jak i pdZniej, gdy ona przeminie,
przy czym obaj sg przekonani, ze powinni od siebie oczekiwac
najwiekszej wiernosci i darzy¢ nig siebie nawzajem, a tejze nigdy nie
godzi sie ztamac i zamieni¢ we wrogos$¢. W chwili $mierci nie majg
wprawdzie skrzydel, ale wychodzg z cial, posiadajgc zaczyn rosngcych
pior; otrzymujg wiec za szat mito$ci niematg nagrode: istnieje bowiem
prawo, ze ci, ktorzy raz wstapili na droge prowadzacg ku wyzynom
niebianskim, nigdy nie zstgpig juz w ciemnos$¢ i na droge wiodgcg pod
ziemie, ale w blasku swiatta wiodg [poSmiertne] szczesliwe Zycie,
przebywajg razem i ze wzgledu na mito$¢ — kiedykolwiek miata miejsce
— réwnoczes$nie otrzymujg skrzydta.

Takie btogostawienistwa, tak wielkie i boskie dary przyniesie ci,
chlopcze, przyjazn kochajgcego, bliska natomiast zazytos$¢ z tym, ktory
nie kocha, potgczona z rozsgdkiem Smiertelnym, Smiertelne i skgpe
dobra dozujac, w duszy umitowanego zrodzi takie zniewolenie, ktére
og6t chwali jako cnote, Ze bedzie musiata przez dziewie¢ tysiecy lat
krazy¢ po ziemi i jako bezrozumna przebywac w podziemiu.

Taka ci oto, kochany Erosie, przedktadamy piesn przebtagalng i
wynagradzajgcg, najpiekniejszg i najdostojniejszg, na jakg byto nas
stac. Jesli tu i Owdzie, a zwlaszcza w uzytym stownictwie, musiata by¢
poetycka, to tylko przez wzglad na Fajdrosa. Wybacz mi mojgq pierwszg
mowe, a okazujgc zyczliwo$¢ za drugg, badZ dla mnie taskawy i w swej
przychylnosci nie odbieraj mi mojej sztuki kochania, ktérg mnie
obdarowatles, ani jej nie zniszcz swym gniewem, lecz spraw, by piekni



mnie jeszcze bardziej niz teraz cenili. Jesli w poprzedniej mowie
Fajdros i ja powiedzieliSmy co$ dla ciebie przykrego, obwin za to
Lizjasza, ojca tej mowy, i spraw, aby zaprzestat tworzenia takich méw,
ale skierowat sie ku filozofii, podobnie jak to zrobit jego brat
Polemarchos, i aby ten oto jego wielbiciel [Fajdros] nie wahat sie dtuzej,
jak to czyni obecnie, ale po prostu swe zycie poswiecit Mitosci [Erosowi]
i filozoficznym dyskursom.

przetozyt Henryk Podbielski

Wesprzyj wydanie Fajdrosa Platona w Bibliotece Klasycznej
Teologii Politycznej!
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