Dietrich von Hildebrand: Duch tego, co
klasyczne, w liturgii

Sama liturgia nie podporzgdkowuje jednego szczegdlnego typu
poboznosci innemu. Jest poboznos$cig samego Kosciota, modlgcym sie
Chrystusem. W gruncie rzeczy nie istnieje poboznos¢ liturgiczna,
poniewaz liturgia jest celebrowaniem samego corpus Christi mysticum,
sprawowaniem prawdziwej relacji do Boga — pisat Dietrich von
Hildebrand w ksigzce ,,Liturgia a osobowos¢”.

W sprawowaniu liturgii, ktdra jak nic innego tchnie tym duchem
klasycznosSci, cztowiek zostaje osadzony w prawdzie. Tutaj realizuje
prawdziwg, prawomocna relacje do Boga i $wiata, stajgc sie sam wolnym
od wszelkiego zagubienia sie w §lepych zautkach niepotrzebnych mysli,
pozornych problemdw, jednostronnosci, przesady, oszukiwania samego
siebie, wyparcia, wmawiania sobie czegos, sztucznego odwracania
wzroku i zycia w §wiecie subiektywnego pozoru. Jak wielkie
przeciwienstwo wszelkiej przesady, wszelkiego falszywego
spirytualizmu stanowi liturgia! Oracje liturgiczne mowig dobitnie i
jasno o wszelkich utomnosciach cztowieka, o naszej marnosci i stabosci.
Niczego sie idealistycznie nie upieksza, niczego nie zaklamuje — ani
naszego uzaleznienia, naszej stabosci, ani naszej niewiarygodnosci. A
jak klasyczny jest jej stosunek wobec sfery zmystowej! W Ave Maria
zupetnie otwarcie méwi o poczeciu cztowieka, w wersykutach[1] po
modlitwie Sacrosanctae[2]: — Beata viscera, quae portanerunt aeterni
Patris Filium. — Et beata ubera, quae lactaverunt Christum
Dominum|3]. Jakaz wolno$¢ wewnetrzna w pytaniu Najswietszej
Dziewicy: ,Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza?”, ktére pada w
uroczystej Ewangelii tak wielu uroczystosci Matki Bozej. Jakze
imponujgca jest odwaga w stosowaniu Piesni nad piesniamiw liturgii!
Coz za przeciwienstwo wszelkiej pruderii, wszelkiego dziwacznego
usitowania, by zaktamac sfere zmystowg, wszelkiego przemilczania,
ktére tak czesto spotykamy dzi$ takze w kregach katolickich. Co za duch
prawdomownosci, jakie widzenie wszystkich spraw in conspectu Dei!
Pomys$lmy o hymnie z komplety i wielu innych.
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postep. Typowo nieklasyczna jest postawa pozbawiona gltebokiego
szacunku, ktora [dopuszcza] méwienie o tej sferze bez zrozumienia dla
jej tajemniczosci, zagadkowego piekna, ktdre ta posiada jako miejsce
urzeczywistnienia i gleboko symboliczny wyraz najwyzszego
mitosnego zjednoczenia, podobnie jak dla misterium poczecia nowego
cztowieka. Takze bez zrozumienia dla mysterium iniquitatis, tajemnicy
grzechu, ktéra tkwi w naduzywaniu sfery zmystowej. Ta postawa jest
rezultatem uniformizujgcego, neutralizujgcego, na wskro$ sztucznego
stanowiska tak zwanej Nowej Rzeczowosci, ktéra w rzeczywistosci jest
jak najbardziej nierzeczowa. W liturgii niczego takiego nie ma. Tutaj te
dziedzine ujmuje sie w obu istotnych wymiarach: jako strefe zagrozenia
grzechem i jako tajemniczy symbol mitosci i poczecia cztowieka, co
znajduje swlj wyraz w uzyciu Piesni nad piesniami albo w rytuale
sakramentu matzenstwa.

Jednak w liturgii otacza nas nie tylko klasyczno$¢, wyrazajgca sie w
autentycznosci, w przeciwienstwie do wszelkiej przesady i oszukiwania
samego siebie, lecz takze, pozostajgca w opozycji do wszelkiej
tendencyjnosci, klasycznos¢ wszechstronnos$ci, kompleksowosci
prawdy. W liturgii panuje atmosfera wolna od wszelkich lokalnych
osobliwosci, od wszystkiego, co przypadkowe, zwigzane czasowo.
Wolna od wszelkiego jednostronnego faworyzowania jakiej$ prawdy
religijnej. Bierze sie w niej pod uwage catg wieloksztattnos¢ aspektow
prawdy nadprzyrodzonej. Nie spotkamy w niej przeciwstawienia
Chrystusa historycznego eschatologicznemu - wyraZnie wystepuje w
niej tajemnicza jedno$¢ Czlowieka Jezusa i wiekuistego Logosu. Pozwala
nam ona widzie¢ epifanie Boga w Synu Dziewicy, wcielenie wiecznego
Stowa w okre§lonym momencie historycznym, w okreslonym miejscu,
w rodzie Dawida.



W wielu tekstach ewangelicznych, ktorymi jest nasycona cata liturgia, w
Swietach roku koscielnego staje naprzeciw nas cztowieczenstwo
Chrystusa w jego zupelnej konkretnosci i realizmie. W epistotach i
czytaniach mszy §wietej, w lekcjach z matutinum, w psalmach, w
ofiarowaniu mszy $wietej, na poczgtku Ewangelii Jana, w obrzedach
sakramentalnych ukazuje sie Mesjasz, Posrednik, Odkupiciel, Wcielony
Logos w swej boskiej tajemnicy. Obie za$ natury nie pozostajg
rozdzielone, lecz istniejg w owym radykalnym przenikaniu sie, jakie
odpowiada dwom naturom w jednej osobie. Nie raz jako cztowiek, a
potem znow jako Bog, lecz jako Bog — Cztowiek, jako Cztowiek, ktorego
kazde stowo, kazde zachowanie, kazdy czyn, cata Jego widoczna ludzka
istota, Swiadczy o Jego boskosci, jest epifanig Boga.

Niejednokrotnie przeciwstawia sie dzi§ poboznosci chrystocentrycznej,
w ktérej czczony jest Chrystus jako Bog-Cztowiek, poboznosé
teocentryczng, w ktérej adorujemy Ojca przez Chrystusa iz
Chrystusem. Podczas gdy w poboznosci chrystocentrycznej Chrystus
niejako staje naprzeciw nas i na nas spoglada, a my patrzymy Muw
twarz, w poboznosci teocentrycznej Chrystus staje przed nami, ale
zwrdocony do Ojca, niejako na czele ludzkos$ci, prowadzgc nas do Ojca i
poprzedzajgc nas na tej drodze. W poboznosci chrystocentrycznej
Chrystus jest Bogiem, ktérego czcimy, w teocentrycznej — Posred-
nikiem, Gtowg ludzkosSci, naszym Bratem. Podczas gdy poboznos$¢
pewnych epok, na przyktad nowozytnosci, czesto zorientowana byta
jednostronnie chrystocentrycznie, dzi$ niejednokrotnie akcentuje sie
stanowisko teocentryczne i przeciwstawia chrystologicznemu jako
prawidtowe, wtasciwie klasycznie katolickie.

W rzeczywistos$ci wzajemne przeciwstawianie sobie jako przeciwiefistw
obu tych sposobéw odnoszenia sie do Chrystusa jest btedne. Chrystus
jest zarowno Wiekuistym Stowem Ojca kierowanym do nas, epifanig
Boga, jak tez Posrednikiem miedzy nami i Bogiem, naszg Gtowg, przez
Niego my sami mozemy stosownie adorowac¢ Boga. Chrystus zwraca
swe oblicze jednoczesnie do Ojca i do nas. Jest nie tylko Przewodnikiem
w drodze do Boga, jak Mojzesz, nie tylko stoi u boku ludzkosci i z nig
spoglada na Boga, prowadzi jg ku Bogu, lecz staje takze naprzeciw nas
jako samoobjawienie sie Boga, jako Ten, ktory mowi do Filipa: ,Filipie,



kto mnie widzi, widzi tez Ojca”[4], jako Ten, o ktorym moéwi $w. Jan: Et
vidimus gloriam eius, gloriam quasi unigeniti a patre, plenum gratiae et
veritatis|5].

Nasza tgczno$¢ z Chrystusem jest nie tylko relacjg typu ,my”—
wspdlnota, gdzie wylgcznym ,, Ty” bytby Bég Ojciec, lecz rowniez
stosunkiem ,ja”-,ty”—wspdlnota. W oddaniu sie z mitos$cig Chry-
stusowi, w zjednoczeniu z Nim, zostajemy tajemniczo wigczeni w
Trojce Przenajswietszg.

Chociaz wiez ,,my”-Chrystus, nasze wszczepienie w Jego ciato,
realizuje sie bytowo w sposéb nadprzyrodzony poprzez chrzest, to
jednak wszczepienie jest martwe bez oddania sie Chrystusowi w wierze
i mitosci. Tak wiec nigdy nie bedzie miato w nas miejsca petne
nasladowanie Chrystusa bez nastania wspolnoty ,ja”-,Ty” z
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Glowg, ktory jest zwrdcony ku Ojcu i nie odwraca sie od Niego, gdy w
komunii $wietej Jego oblicze kieruje sie ku nam, a my w pelnym mitosci
zjednoczeniu z Nim zostajemy dopuszczeni do Jego Bosko$ci przez Jego
najswietsze cztowieczenstwo. W okresie Bozego Narodzenia, przede
wszystkim w $wieto Epifanii, Chrystus staje przed nami jako Bog, ktory
stat sie Cztowiekiem, jako wypowiadane do nas Stowo Ojca. Prefacja na
Boze Narodzenie ujmuje to ze szczegdlng wyrazistoscig: Quia per
incarnati Verbi mysterium, nova mentis nostre oculis lex tuae claritatis
infulsit: ut dum visibiliter Deum cognoscimus, per hunc in invisibilium
amorem rapiamur{6]. W oracjach Chrystus znowu staje przed nami jako
Posrednik. Tak samo w psalmach, gdzie odmawiamy z Nim modlitwe do
Ojca. W pewnych hymnach, takich jak Jesu, dulcis memoria[7], wobec

Chrystusa przewaza podej$cie adoracyjne.



Nie chodzi tu jednak o wspétwystepowanie obu tych punktéw widzenia,
lecz o organiczne przenikanie sie, przede wszystkim we mszy Swietejiw
komunii $wietej. Sg to przeciez dwie strony jednej i tej samej tajemnicy:
Wcielenia.

Tak samo w liturgii pojawiajg sie oba punkty widzenia wobec $wietoSci.
Raz stajemy naprzeciw Boga w wielkiej wspélnocie corpus Christi
mysticum, ztgczeni z innymi, razem adorujgc, a innym razem
wznosimy wzrok z doliny tez ku niebianiskiemu Jeruzalem - po-
strzegajgc Swietych jako odzwierciedlajgcych Chrystusa i $wiadczgcych
o Bogu. Raz $wieci funkcjonujg jako nasi oredownicy, innym razem jako
$wiadkowie magnolia Dei, jako odblask Bozej chwaty. Zyje w nich juz
tylko Chrystus, Nim emanujg i przez Niego obwieszczajg Boga.

Oba punkty widzenia sg klasycznej natury. Oba sg prawomocne w
liturgii. W modlitwach kanonu communicantes i Nobis quoque
peccatoribus... rozbtyskujg oba aspekty, wzajemnie si¢ wewnetrznie
przenikajgc! W Suscipe, sancte Pater z offertorium nasze spojrzenie
kieruje sie ku niebianskiemu Jeruzalem. Fakt, ze istniejg uroczystosci, w
ktérych msze sprawuje sie ku czci jakiego$ Swietego, odzwierciedla
sposob widzenia z perspektywy niebianskiego Jeruzalem. Introit na
uroczystosci wielkich swietych jest [wlasnie] tego rodzaju: Gaudeamus
omnes in Domino, diem festum celebrantes sub honore Sanctorum
omnium[8]. Natomiast w modlitwach, w ktérych prosimy Boga, by nas
wystuchat ze wzgledu na zastugi Swietych, wychodzimy znowu z innego
punktu widzenia.

To, co klasyczne w liturgii, przejawia sie w sposéb szczegolny w
kompleksowosci prawdy. Cztowiek uformowany przez liturgie nie
dopusci sie nigdy przeakcentowania ani wyizolowywania jakiejs prawdy,
nie bedzie wydobywat jednego aspektu, ale bedzie zyt organiczng
spbjnoscig caloSciowego widzenia, calg obfitoscig prawdy
nadprzyrodzone;j.

Sama liturgia nie podporzgdkowuje jednego szczegdlnego typu
poboznosci innemu. Jest poboznos$cig samego Kosciota, modlgcym sie
Chrystusem. W gruncie rzeczy nie istnieje pobozno$¢ liturgiczna,



poniewaz liturgia jest celebrowaniem samego corpus Christi mysticum,
sprawowaniem prawdziwej relacji do Boga. Prawdziwa mistyka, asceza
nalezg organicznie do liturgii jako klasyczne sktadniki ogélnego
stosunku cztowieka do Boga. Nie tylko nie stanowig jej przeciwienstwa,
lecz sg raczej oczywistymi nastepstwami akgji liturgicznej. W peini
waznie sprawowana liturgia wigcza asceze — pomys$lmy na przyktad o
okresie Wielkiego Postu, suchych dniach, wigiliach, o wewnetrznym
umartwieniu przez postawe ciata w trakcie modlitwy. Tym bardziej w
pelni i przytomnie sprawowana liturgia obejmuje medytacje i
kontemplacje. Pomy$lmy o matutinum i jego czytaniach. Ba, ten kto
naprawde pojmuje ducha liturgii, bedzie tez rozumiat nieodzownos¢
uporczywej wewnetrznej modlitwy, zupelnego ogotocenia sie dla Boga,
stawania przed Nim, nastuchiwania, czynienia w nas Bogu miejsca,
dozwalania Bogu na dojscie w nas do stowa. Bedzie rozumiat, jak trudne
dla upadtej natury jest skupienie, wychodzenie z postawy napietego
oczekiwania na nastepny moment, z usitlowania, by - (pozostajgc) w
stanie wewnetrznej gotowosci do skoku na to, co ma po tym nastgpi¢ -
strzepngc¢ z siebie [abzutun] wszystko [co ma miejsce teraz].
Doswiadczy tego, jak wielkie jest niebezpieczenstwo wciggniecia
rowniez akgji liturgicznej w wir aktywizmu i ,zatatwiania”, jako
czystego obowigzku. Jednak praktyka modlitwy wewnetrznej, ktéra jest
zyciem w obecnosci Boga, osigga swoj szczyt wtasnie w catkowicie
Swiadomym, doskonatym wspétsprawowaniu liturgii. Tu tez znajduje
sie Zrodto wszelkiej prawdziwej mistyki, Zrédto pelnego taski
Swiadomego doswiadczenia obecnos$ci Trojcy Przenajswietszej w nas.

Organicznym podtozem catej ascezy jest zawarta w liturgii konfrontacja
z Bogiem, organiczng ,,glebg” catej mistyki jest misterium sprawowane
w liturgii. Wszystko czerpie swojg klasyczng forme z liturgii. A asceza i
kontemplacja zawarte w pelnym sprawowaniu liturgii sg najwyzsze,
poniewaz samodzielnie nie panuje w niej ani ascetyczny punkt widzenia
jako taki, ani tesknota za doswiadczalnym dotknieciem wszczepionej
nam przez chrzest Tréjcy Przenajswietszej, lecz umartwienie wynika z
pelnego zycia z Chrystusem w liturgii jako oczywisty dodatek, a
rzeczywiste wewnetrzne doswiadczenie misterium — bedgce co prawda
szczegdlnym, wolnym darem Boga — wynika ze wspotcelebracji uwiel-
bienia Boga przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, bedac jego
ukoronowaniem.



Gdy myslimy o ciasnocie i ograniczonosci cztowieka, gdy zastanawiamy
sie nad tym, jak tatwo nawet cztowiek wierzgcy, majgcy dobrg wole,
odchodzi od Chrystusowego ducha, jak rowniez wtedy, gdy nie grzeszy,
tworzy wizerunek Chrystusa wedtug ciasnoty wtasnej natury i ten
zafalszowany wizerunek odzwierciedla, jak miesza w sobie poziomy
glebi wewnetrznej, gdy dostrzegamy, ze tylko w cztowieku Swietym
napotykamy prawdziwie Chrystusowego ducha, ze tylko swieci, jak Sw.
Pawel, §w. Augustyn, $w. Franciszek z Asyzu, §w. Katarzyna ze Sieny,
emanujg w sposéb niezafalszowany Chrystusem, a potem myslimy o
liturgii, to musimy pas¢ na kolana przed Bogiem w modlitewnym
dziekczynieniu za ten niepojety dar. Gdy styszymy kaptana
wymawiajgcego stowa: Introibo ad altare Deii zaczyna sie ofiara mszy
Swietej, gdy uroczyscie intonuje on Deus in adiutorium meum intende
na poczatku godzin kanonicznych, gdy ogarnia nas doskonata, w peini
realna rzeczywisto$¢ Prawdy, gdy pojmujemy, Ze tutaj, niezaleznie od
naszej stabosci i ciasnoty, od naszych szalenstw i rojen, Bog zostanie
uwielbiony w Duchu i Prawdzie, Ze zostanie wypowiedziane prawdziwe,
realne ,,Stowo” uwielbienia dla Boga — gdyz to Stowo jest samym
Chrystusem, ktory posrodku nas sktada ofiare, adoruje, wystawia oraz
uwielbia - ize wolno nam zanurzy¢ sie w tej Prawdzie, wolno stac sie
»prawdziwymi”, wolno nam ztozy¢ ofiare, adorowaé, czci¢ Boga przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, wtedy musi nas ogarng¢
niekonczgce sie dziekczynienie, wtedy doswiadczamy, czym jest corpus
Christi mysticum i tego, ze B6g nas pierwej umitowat, zanim my$Smy Go
umitowali.

Wtedy wyda sie nam niepojete, ze tak wielu katolikéw zywi sie
kamieniami zamiast chlebem, Ze prowadzg zycie, w ktérym ich kontakt
z tym strumieniem Boskiego Zycia ogranicza sie do obowigzku
uczestniczenia w niedziele we mszy $wietej. Ze inni, ktérzy czesto
uczestniczg we mszy §wietej i przyjmujg komunie, nie dochodzg do
etapu wiasciwej, pelnej, Swiadomej wspotcelebracji misterium,
poniewaz tylko ,,modlg sie na mszy”, a nie, jak tego domagat sie
$wigtobliwy papiez Pius X, ,modlg sie mszg”. Ze nie znajq liturgii
godzin, ba, ze nawet ksieza, ktérzy codziennie muszg jg odmawiac,
spetniajg to jak kazdy inny obowigzek, nie rozpoznajac, ze wolno im
wtedy czerpac z prawdziwych zZrodet Chrystusowego ducha. Wtedy
chciatoby sie wezwac wszystkich, ktérzy mieszkajg w domu Panskim, a
jednak nie znajq ubertas domus Domini9]: ,,Skosztujcie i zobaczcie, jak



dobry jest Pan... wy za$ z weselem wode czerpac bedziecie ze zdrojow
zbawienia. Powiecie w owym dniu: Chwalcie Pana! Wzywajcie Jego
imienia!”[10].

Dietrich von Hildebrand

Tekst pochodzi z ksigzki Liturgia a osobowos¢ Dierticha von
Hildebranda, ttum. Maria Grabowska, ktora ukazata sie
naktadem Fundacji Dominikanski OSrodek Liturgiczny.

[1] Wersykuly — krétkie Spiewane wersety.

[2] Modlitwa odmawiana na zakonczenie kazdej godziny kanonicznej

brewiarza.

[3] Beata... — ,,Blogostawione tono Maryi, Dziewicy, ktore nosito Syna
Ojca Przedwiecznego. / I blogostawione piersi, ktére ssat Chrystus
Pan”.

[4]] 14,9.

[5] Et vidimus... — , 1 ogladaliSmy Jego chwate, chwate, jakg
Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taskii prawdy” (J 1,14).

[6] Quia... — ,,Albowiem przez tajemnice wcielonego Stowa twojego
nowa $wiatto$¢ twej jasnosci oczom duszy naszej zaswiecita, aby$Smy;,
gdy widomie Boga poznajemy, przez tegoz ku niewidomym rzeczom
mitos$cig sie unosili”.

[7] Jesu, dulcis memoria — hymn Mysl o Tobie, Jezu.


https://liturgia.dominikanie.pl/produkt/liturgia-a-osobowosc/
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[8] Gaudeamus... — ,Weselmy sie wszyscy w Panu, obchodzgc dzieni
uroczysty dla uczczenia wszystkich Swietych”.

[9] ubertas... — obfito$¢ domu Panskiego.

[10] Iz 12,3-4.

Dietrich von Hildebrand — niemiecki filozof i teolog katolicki zwany
przez papieza Piusa XII ,,XX-wiecznym Doktorem KoSciota”,

przez Josepha Ratzingera ,,jedng z najwybitniejszych postaci naszych
czasow”, a wicekanclerza III Rzeszy Franza von Papena ,wrogiem
numer jeden narodowego socjalizmu”.
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