Dariusz Karlowicz: Smier¢ jako sposéb zZycia

Ze $mierci do zycia przechodzi ten, kto wedtug stéw Chrystusa,
postuszny jest Jego nauce. Powiada Chrystus: ,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we mnie wierzy, cho¢by i umart, zy¢
bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we mnie, zy¢ bedzie na wieki”. Z tej
perspektywy fizyczna Smier¢ jest wiec czyms$ w rzeczy samej
drugorzednym. Rzeczywistym przedmiotem ludzkiego dramatu jest
bowiem walka o zycie wieczne — pisze Dariusz Kartowicz w ksigzce
»Arcyparadoks Smierci”.

Nauczanie Nowego Testamentu pozwalato chrzescijanom bez trudu
przysta¢ na Fedonowg formute filozofii. Arcyparadoks zycia i §mierci
stanowi jeden z centralnych watkéw chrzescijaniskiej wyktadni dramatu
zapoczgtkowanego aktem niepostuszenstwa pierwszych rodzicéw.
Panujgcg nad swiatem $mier¢ (Rz 5,14), ktora poprzez grzech zostata
sprowadzona na rodzaj ludzki (Rz 5,12; 1 Kor 15,21), pokonat na krzyzu
Chrystus. Jego ofiara uwolnita ludzi zaréwno z niewoli grzechu, jak i
$mierci (Rz 8,2; Hbr 2,15). Zrédtem grzechu jest pozadanie, $mier¢ za$
jest jego skutkiem (Jk 1,15). Nieumiarkowanie cielesnych pragnien
stato sie przyczyng tego, ze ludzkie ciato, bedgce przeciez dzietem
Boga, stato sie ,,ciatem Smierci” (Rz 7,24). Ofiara Chrystusa zakonczyta
wprawdzie niepodzielne wiadanie Smierci nad Swiatem, jednak nie
unicestwila jej ostatecznie. Dlatego wiasnie poza Chrystusem nie ma
zmartwychwstania i zycia (J 8,21). Prawdziwg $miercig cztowieka nie
jest wiec Smier¢ fizyczna, lecz trwanie w wiezach grzechu (Kol 2,13). Ze
Smierci do zycia przechodzi ten, kto wedtug stéw Chrystusa, postuszny



jest Jego nauce (] 5,24). Powiada Chrystus: ,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we mnie wierzy, cho¢by i umart, zy¢
bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we mnie, zy¢ bedzie na wieki” (J 11,25-
26). Z tej perspektywy fizyczna $mier¢ jest wiec czyms$ w rzeczy samej
drugorzednym. Rzeczywistym przedmiotem ludzkiego dramatu jest
bowiem walka o zycie wieczne. Kto zachowa nauke Chrystusa, ten
bedzie zyt na wieki (J 8,51), kto jg odrzuci, stajgc po stronie ciata i
grzechu, tego czeka potepienie czy, jak méwi autor Apokalipsy, ,,Smier¢
druga” (Ap 2,11).Jak jej unikng¢? Ot6z droga do zycia prowadzi przez
$mier¢. Zyjac w Chrystusie, chrze$cijanin wraz z Nim codziennie
umiera dla $wiata. Pisze $w. Pawel w Liscie do Kolosem: ,,DgZcie do
tego, co w gorze, nie do tego, co na ziemi. Umarliscie bowiem i wasze
zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu (...). Zadajcie wiec $mier¢ temu,
co jest przyziemne w waszych cztonkach: rozpuscie, nieczystosci,
lubieznosci, ztej zagdzy i chciwosci, bo ona jest balwochwalstwem” (3,2—
31i3,5). Zycie chrze$cijanina, rozpoczete przez chrzest, ktory jednoczy
go z Ukrzyzowanym, jest wiec codziennym umieraniem tego
wszystkiego, co powstrzymuje go w dazeniu ku gorze. I to wlasnie
nadaje sens z jednej strony ¢wiczeniom duchowym ograniczajgcym
namietnosci cielesne, a z drugiej fizycznemu cierpieniu i §mierci, ktora
Scislej tgczy chrzescijanina z umierajgcym Chrystusem. Mozna
powiedzie¢, ze dla wyznawcy Chrystusa zaréwno dobrowolna asceza,
jak i cierpienia, przesladowania i $mier¢ stanowig rodzaj duchowych
¢wiczen, ktére pomagajg mu sie narodzi¢ poprzez umieranie dla
grzechu i Swiata. Tak wiasnie rozumie to autor Listu do Diogneta, ktory
doskonalgce dusze umartwienia ciala, takie jak gtdd i pragnienie,
poréwnuje ze spadajgcymi na Kosciét przesladowaniami. To one czynig
go z dnia na dzien lepszym, silniejszym i liczniejszym[1].



Nauka umierania jest naukg Chrzescijanie nie

zycia. Z tej perspektywy musieli wykazywac
Smiato mozna powiedzied, ze literackiej inwencj,
zeby scenerie i
rekwizyty Fedona

uczynic¢ atrybutami

chrzescijanie ,,w sposob
nalezyty podejmuja sie

filozoficznego zajecia whasnej nauki o

przygotowaniu do

Smierci. Sad,
wiezienie i kajdany, ktére tradycja filozoficzna uczynita banalnym
tropem moralizujgcej retoryki, na powrét staly sie rzeczywistoscig. Nie
jest to jednak wylgczna przyczyna tego, iz kiedy bierzemy do reki
chrzescijanskie zachety do meczenstwa, to odkrywamy, jak bliskie
pokrewienstwo 1gczy je z duchem Fedonowych ¢wiczen. Christel
Butterweck powiada, Ze historie literatury apologetycznej inauguruje
Platonska wersja Apologii Sokratesa[2]. Parafrazujgc te opinie mozna
powiedzie¢, ze obok Pisma Swietego to wtasnie wywodzgca sie z
Fedona tradycja stanowi zrodto chrzescijanskiej refleksji nad
meczenstwem pojetym jako zasadniczy punkt odniesienia dla catego
ludzkiego zycia. Cho¢ w podtytule nosi nazwe O niesmiertelnosci
duszy, Fedon jest filozoficznym protreptykiem, zachetg do uprawiania
filozofii bedgcej naukg umierania. Juz we wstepie Sokrates przekazuje
swoj testament wszystkim, ktérzy uwazaja sie za filozoféw. Po to, by
podkresli¢ jego trudnos¢, sktada go na rece pseudofilozofa Euenosa.
»,«To wlasnie, Kebesie, powiedz Euenosowi i pozegnaj go ode mnie, a
jesli jest rozsadny, to niechaj podgza za mng jak najszybciej. Ja, zdaje
sie, odchodze dzisiaj, bo taka jest decyzja Ateniczykow». Wtedy Simmias
rzeki: «(...) Czesto spotykalem tego cztowieka i, o ile go mogtem
poznad, nie bedzie on bynajmniej sktonny cie postucha¢». (...) «<Euenos
jest filozofem, nieprawdaz?» — pyta Sokrates — (...) «<W takim razie



bedzie tego pragnat i Euenos, i takze kazdy, kto w sposéb nalezyty
podejmuje sie owego zajecia»” (61b-61c). Rzecz jasna, zacheta do
Smierci ma charakter hiperboli: pragnienie $mierci, spetane
stanowczym zakazem samobodjstwa (61d—62c), odwraca cztowieka od
spraw ciata, kierujgc jego zycie ku afirmacji rozumu i ducha. Nauka
umierania jest naukg zycia. Z tej perspektywy §miato mozna
powiedzie¢, ze chrzescijanie ,w sposdb nalezyty podejmujg sie
filozoficznego zajecia”. Z uwiezionym Sokratesem chrzescijan tgczg nie
tylko wiezienie i kajdany, i nie tylko zgoda, Ze ten ponury los stanowi
metafore sytuacji cztowieka sprawiedliwego, ale rowniez przekonanie,
ze staty wysitek przygotowania do Smierci jest najwtasciwszym
sposobem zycial[3].

Dariusz Kartowicz

Tekst pochodzi z ksigzki Arcyparadoks $mierci Dariusza Kartowicza,
ktora ukaze sie wkrotce naktadem Teologii Politycznej.

[1] Ad. Diog. V1, 9. W stawnym VI rozdziale, w szeregu obrazow,
porownywana jest obecno$¢ chrzescijan w Swiecie do obecnosci duszy
w ciele. Autor podkre$la fakt nieuchronnego napiecia miedzy
niewidzialng i nieSmiertelng duszg a Smiertelnym ciatem, ktére
nienawidzi duszy za fakt przeciwstawiania sie korzystaniu z rozkoszy
(6,5). Dusza, stanowigc o jednosci ciata, kocha je, cho¢ w $miertelnym
ciele zamknieta jest tak jak w wiezieniu (6,7).



[2] Ch. Butterweck, ,, Martyriumsucht” in der alten Kirche, Tibingen
1995, s. 8.

[3] Ponizej omawiamy wybrane watki trzech chrzescijanskich zachet do
meczenstwa, a mianowicie: Tertuliana, Ad martyras; Ad Fortunatum
autorstwa biskupa Kartaginy, §w. Cypriana; Exhortatio ad martyrium,
ktéra wyszta spod piéra Orygenesa. Warto zwrdci¢ uwage, ze jesli
konsekwentnie mys$le¢ o chrzes$cijaniistwie jako o koronie filozofii,
teksty te nalezy umiesci¢ w tradycji filozoficznych protreptykéw, takich
jak Protrepticus Arystotelesa, Hortensius Cycerona czy protreptyk
Jamblicha. Nawet jesli tej tezy nie datoby sie obroni¢ z perspektywy
historyczno-literackiej, to warto pamieta¢, ze podobnie jak teksty
poganskie, chrzes$cijaniskie protreptyki stanowig zachete do
najdoskonalszego zycia, szkicujg jego obraz i wskazujg droge, ktéra do
niego prowadzi.



