Dariusz Karlowicz: Przemiana bytu, czyli: kim
jest Swiadek?

W meczenstwie duch i moc manifestujg sie nie tylko poprzez
obojetno$¢ wobec cierpienia i $mierci, lecz rowniez pozytywnie
poprzez Swiadectwo doskonatej mitosci, bedgcej rzeczywistg miarg
upodobnienia czy nawet zjednoczenia z Bogiem - w ,Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,,Czas $wiadectwa” przypominamy fragment
ksigzki Dariusza Kartowicza ,,Arcyparadoks §mierci”.

W potocznym jezyku greckim swiadek jest tym, kto relacjonuje
zdarzenia, w ktorych uczestniczyt, kto zdaje sprawe z faktéw, ktore
widzial na ,wlasne oczy”. Jak pamietamy, w pewnych sytuacjach za
forme takiej relacji Grecy sktonni sg uznac nie tylko stowa, ale i czyny
swiadka. W podobnym sensie pojecie martys stosowane jest w ksiegach
Nowego Testamentu. W pewnym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze
natchnieni autorzy ograniczajg sie do dwoch istotnych korekt. Po
pierwsze, pojecie swiadka zawezajg do oséb, ktére po $mierci Chrystusa
Swiadczg o Jego zyciu, nauce i zmartwychwstaniu. Po drugie,
rozszerzajg kategorie naocznosci na poznanie niezaposredniczonego
przez zmysty. Podobne ograniczenie przedmiotu §wiadectwa do spraw
o zasadniczym znaczeniu dla ludzkiego szczeScia znajdujemy w
filozoficznym pojeciu $wiadka, obecnym w nauce Epikteta. Zaréwno
filozoficzne, jak i chrzescijanskie §wiadectwo wyrdznia wiec jego
przedmiot. Trescig wyznania jest nauka, ktéra wskazuje cztowiekowi
cel i prowadzi go do doskonatosci i szcze$cia. W obu wypadkach
powazng korektg znaczenia pierwotnego jest nacisk na praktycystyczne



rozumienie $wiadectwa i szczegdlng funkcje dowodowg owej praksis.
Jak pamietamy, w pewnych sytuacjach czyny czy nawet Zycie osoby,
ktéra sktada Swiadectwo, uwaza sie nie tylko za forme wyznania, ale i
rodzaj argumentu na rzecz prawdziwosci gtoszonej nauki.
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Sposob staje sie tym, o czym swiadka-
swiadczy meczennika, ktory
,widzi” przedmiot
swojego Swiadectwa,
sktada uroczyste wyznanie i wreszcie czynem potwierdza jego
prawdziwo$¢. Jednak juz w omawianych wyzej przyktadach
wielokrotnie pojawiat sie watek, ktory wyraznie przekracza zarysowany
tu, wyjatkowy pod wzgledem poznawczym i etycznym status §wiadka
rzeczywistos$ci ostatecznej. Chodzi o to, ze Swiadek za poSrednictwem
stowa i czynu wydaje sie nie tylko relacjonowac to, co stanowi
przedmiot jego wyznania, ale Ze w pewien sposéb staje sie tym, o czym
Swiadczy. Przemiana poznania i dzialania stanowi aspekt przemiany
bytu. Stowo i czyn stajg sie nierozdzielng jedno$cig tam, gdzie byt
opuszcza obszar niedoskonatosci. Szczegdblny status chrzescijanskiego
Swiadectwa zdaje sie polega¢ na faktycznym uczestnictwie w
rzeczywisto$ci ostatecznej. Swiadek i przedmiot §wiadectwa staja sie
nieomal tozsame. Stanowigc widzialne znaki Bozej mocy, rodzaj
epifanii Ducha i obraz ludzkiego celu, meczennicy doznajg catkowitej, a
nie tylko cielesnej przemiany. W chwili ostatecznej konfrontacji
prawdy i fatszu, grzechu i cnoty, zycia i $mierci, tego, co trwate, i tego,



co zmienne, $wiadkowie Chrystusa, tak ciatem, jak i duchem, sg
obywatelami krainy Logosu. Meczennicy ukazujg swiatu cel, poniewaz,
doskonali i szczesliwi, sg juz u celu - ich ciato kosztuje juz chwaty
zmartwychwstania, a przemieniona dusza raduje sie obiecanymi
dobrami. Mamy tu do czynienia z najbardziej spektakularnym
przypadkiem paradoksu przemiany i ciggtosci. Bedgc u celu i
odzyskujgc pelnie cztowieczenstwa, meczennik, juz jako cztowiek
doskonatly, staje sie podobny Bogu.

W jakims$ stopniu ten stan rzeczy wpisany jest w centralng dla teologii
meczenstwa idee nasladowania Chrystusa. W oczach starozytnych
»~meczennik — pisze ks. Stanistaw Longosz — wznosit sie poprzez swoje
cierpienie (...) na wyzyny Chrystusa, kroczyt z nim i cierpiat,
odtwarzajgc Jego meke na wlasnym ciele, dajgc przez to Bogu dowody
najwyzszej mitosci i wiernosci az do $mierci”. Nasladowanie Pana,
bycie prawdziwym uczniem Chrystusa, dla ktérego Mistrz jest nie tylko
prawdag, ale drogg i Zyciem, jest watkiem, ktory niezwykle czesto
powraca na kartach literatury meczenskiej. ,Na tym wtasnie polega by¢
z Chrystusem — pisze $w. Cyprian — jesli sie czyni to, czego Chrystus
nauczat i czynit”. Nasladowanie, ktére jest trescig catego
chrzescijanstwa, znajduje swojg korone w nasladowaniu meki Panskiej.
»Miejcie wyrozumiato$¢ dla mnie, ja wiem, co mi przyniesie korzysc.
Teraz zaczynam by¢ uczniem (...). Pozwolcie mi by¢ nasladowcg meki
Boga mojego” — wotal w jednym ze swoich ptomiennych listéw Ignacy
Antiocheniski. A wyjasniajgc motywy tego pragnienia, pisat: ,,Dlaczego
za$ ja sam siebie wydatem na $mier¢, na ogieni, na miecz, na zwierzeta
dzikie? Przecie nad kim miecz wisi, ten blisko Boga (...), byle tak byto w
imie Jezusa Chrystusa. By z nim meke podzieli¢, cierpie wszystko, a On
mi dodaje sity. On, ktory tak zupelnie sie stat cztowiekiem”. Widzimy tu
bardzo wyraznie, w jaki sposdb tajemnica Wielkiej Nocy, tajemnica
Boga, ktory przez ponizenie krzyza dzwiga ludzi z grzechu i $mierci,



sprawia, ze w chrzescijanskim $wiadectwie w sposob nieunikniony
spotkac¢ sie muszg obie definicje filozoficznego ideatu. Upodobnienie
do Boga, ktory zbawia Swiat przez ofiare krzyza, jest z koniecznosci
Swiadectwem przygotowania do Smierci. Celestino Noce podkresla z
naciskiem, ze chrze$cijanie majg catkowitg Swiadomos¢ tego, iz
doskonato$¢ mozna osiggnac¢ tylko przez ,opuszczenie siebie i bycie
Chrystusem (per essere Christo)”. Nie mozna by¢ — mowi Ignacy
Antiocheniski — uczniem i nasladowcg Chrystusa, nie ma w nas zycia
Chrystusowego, ,,jesli nie jesteSmy gotowi na $§mier¢ dla meki Jego”. Jak
zauwaza Noce, meczennik bardziej niz inni ,, przezywa mistycznie i
fizycznie tajemnice Chrystusa sgdzonego, skazanego, umartego i
zmartwychwstatego. Tajemnica Wielkiej Nocy powtarza sie w jego ciele
W sposOb rzeczywisty i najbardziej okrutny”. I wlasnie dlatego poprzez
nasladowanie Chrystusa w cierpieniu i $mierci meczennik, jak pisze $w.
Cyprian, staje sie ,towarzyszem meki Chrystusowej (collega passionis
cum Christo)”. A poniewaz podstawowym wymiarem Chrystusowego
cierpienia jest mito$¢, $w. Polikarp nie zawaha sie nazwac¢ nasladowcow
Chrystusa ,,zywymi obrazami prawdziwej mitosci”, innymi stowy:
zywymi obrazami Chrystusa.

Poprzez nasladowanie Nasladowanie

Chrystusa w cierpieniu i Chrystusa poprzez

Smierci meczennik, jak pisze clerpiehia 1 smierc
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Zbawcg. Meczennicy
mogq za $w. Pawlem
powiedziecC: ,,zostalem przybity do krzyza. Teraz zas$ juz nie ja Zyje, lecz

zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,19-20). W meczenstwie urzeczywistnia



sie catkowita komunia (koinonia) miedzy cztowiekiem a Bogiem.
Wedtug Tertuliana, ,,Chrystus jest w meczenniku”, a Cyprian zapewnia,
ze Chrystus w nim mieszka. Taka jest najgtebsza wyktadnia
nieztomnos$ci meczennikéw wobec cierpien, ktorych cztowiek nie bytby
zdolny znies¢, gdyby byt skazany tylko na wiasne sity. W przekonaniu
samych §wiadkéw, jak i ich wspétbraci, Chrystus, zgodnie ze swojg
obietnicg, jest w nich obecny. On ich umacnia i prowadzi, przez nich
mowi, wraz z nimi walczy, za nich i w nich cierpi przesladowanie.
Chrystus, zapewnia $w. Cyprian, ,brat udziat w ich walce, bojownikow i
obroncow swojego imienia podnosit i umacniat na duchu, ozywiat”.
Chrystus bowiem ,nie tylko patrzy na swe stugi. Sam walczy w nas, przy
naszym boku, sam w tym boju, ktory toczymy”. Jak pisze ks. Stanistaw
Longosz, ,cierpigc z meczennikiem, Chrystus jakby sie z nim
identyfikowal”. Ta unia nie jest jednak unig tylko w ponizeniu i §mierci.
Uczestnictwo w mece jest réwniez uczestnictwem w chwale, a jedno$¢
w cierpieniu stanowi gwarancje podobienstwa w zmartwychwstaniu.
Dramat Paschy powtarza sie zaréwno w swojej potwornosci, jak i
blasku. Nie nalezy tez zapomina¢, ze komunia meczennika z Bogiem
nie jest wytgcznie unig z Chrystusem, lecz ze wszystkimi osobami
Troéjcy Swietej. Kto gotowy do meczenistwa, wolny od mito$ci tego, co
przemija, ten, jak pisze Orygenes, stanie sie godny, ,,by zjednoczy¢ sie z
Synem, Ojcem i Duchem Swietym”. Literatura meczeriska szczeg6lnie
silnie eksponuje obecno$¢ Ducha Swietego. Pocieszyciel nie tylko stale
towarzyszy meczennikom, ale zgodnie z zawartg w Pismie zapowiedzig
(Mt 10,19-20; Mk 13,11; £k 12,11-12) przez nich przemawia, nie
skapigc im swoich daréw. Obok profetycznych snow, jak te, ktorych
przyktady przekazujg nam pisma o meczenstwie Perpetui czy Polikarpa,
mozna do nich zaliczy¢ réwniez wizje dajgce meczennikom
bezposrednie poznanie Boga. Idei meczenstwa jako doskonatosci
ludzkiej, polegajgcej na posiadaniu Boga, w sposob niezwykle
przejmujgcy daje wyraz Ignacy Antiochenski. Kazda nieomal strona
jego Listow potwierdza gltebokq wiare, Ze meczenstwo jest drogg do



jedno$ci z Bogiem. ,,Obym jeszcze tylko przez swe cierpienia posiadt
Boga”. ,Pozwdlcie mi stac sie Zzerem dzikich zwierzat, bo przez nie
dojde do Boga”. ,,Niechzez zadna istota Swiata widzialnego czy
niewidzialnego o mnie sie nie troszczy, bym mogt posig$é¢ Chrystusa”.

Znakiem wewnetrznej jednosci, bedgcej zarazem jednosciag z Bogiem,
jest wyznanie, ktére chrzescijanin publicznie sktada stowem i czynem.
Potwierdzone krwig Swiadectwo o Bogu jest rowniez §wiadectwem
odzyskanej tozsamosci. Wyznanie ,,jestem chrzescijaninem” nie jest juz
opisem duchowych aspiracji, lecz stwierdzeniem stanu rzeczy. Myslac o
upragnionym meczenstwie, Ignacy pisze: ,,...abym byt chrzescijaninem
nie tylko z imienia, ale z czynu. Je$li bowiem jestem chrze$cijaninem z
czynu, tedy moge przybrac to imie”. Byt meczennika wolny jest od
pekniecia, ktore stanowi zasadnicze pietno doczesnej egzystencji.
Ciato, ktére byto istotng przyczyng wewnetrznej dysharmonii, nie
stanowi juz zrddta rozdzwieku miedzy wyznawang naukg a zyciem. W
osobie meczennika stowo i czyn zbiegajg sie w sposéb pelny. Harmonia
postulowana staje sie harmonig urzeczywistniong — ta za$ przesgdza o
jednosci z Bogiem. Chodzi o to, ze istotg duchowej przemiany jest taka
jedno$¢ stowa i czynu, ktora wiasciwa jest tylko Bogu. ,Lepiej nic nie
mowid i naleze¢ do Chrystusa, anizeli gadac i nie naleze¢ do Niego.
Nauczanie jest rzeczg dobrg, jesli sie tylko postepuje tak, jak sie méwi.
Oté6z jeden jest tylko Nauczyciel, ktéry rzek? i stato sie. A nawet to, co
uczynit w milczeniu, godne jest Ojca. Kto prawdziwie posiadt stowo
Jezusa, ten ustyszy i milczenie Jego. Tedy bedzie doskonaty, tedy stowa
zamieni na czyny, i przejawi sie w swym milczeniu.

Oto ostatnie stowo chrzescijaniskiej teologii na temat kryterium
Lachesa. Tymi, ktorzy zarowno w stowie, jak i czynie przejawiajg
doskonato$¢ swego Nauczyciela, sg Jego uczniowie i nasladowcy. I



wiasnie dlatego
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fragment Ewangelii Mateusza (10,32-33), Tertulian pisze: ,Kto
wyznaje, ze jest chrzescijaninem, poswiadcza, ze nalezy do Chrystusa.
Kto nalezy do Chrystusa, trzeba, by trwat w Chrystusie. Jesli trwa w
Chrystusie, w Chrystusie oczywiscie wyznaje, gdy wyznaje, ze jest
chrzescijaninem. Nie moze by¢ nim, jak tylko w Chrystusie. A zatem
wyznajgc w Chrystusie, gdyz taki trwa w Nim, jak i On sam trwa w
takim, co jest chrzescijaninem”. Nic wiec dziwnego, ze meczennikow
nazywano nosicielami Ducha (Pneumatophoros) lub Chrystusa
(Christophoros). Byt ludzki, przeniesiony w obszar duchowej
doskonatosci, staje sie podobny Bogu. Doskonaty chrzes$cijanin staje sie
obrazem najdoskonalszego z ludzi — Chrystusa.

W tym Swietle wida¢ wyraznie, ze odczytywanie znaczenia, ktére
chrzescijanie przypisujg meczenstwu, z pomocg Pawtowej kategorii
apodeiksis dynameos kai pneumatos nie jest zabiegiem
nieuzasadnionym. Trudno zaprzeczy¢, ze w oczach swoich wspotbraci
meczennicy stanowig dowdd-ukazanie ducha i mocy Bozej, dowod,
ktéry przewyzsza wszelkie, zawodne ze swej natury rozumowanie.
Warto przypomnie¢ wyrazong w IV Kobiercu opinie Aleksandryjczyka.
Meczennik, powiada Klemens, ,, prawdziwosc gtoszonej nauki
potwierdzi czynem, dajgc namacalny dowoéd mocy Boga”. Juz wyzej



wspominali$my interesujgcy fragment, w ktérym niezwykta wytrwatosé
meczennikow interpretowana byta witasnie jako ,,namacalny dowéd”
czy przejaw mocy (dynamis) Bozej, dezawuujgcy zarazem warto$¢
ludzkich mnieman. Skoncentrujemy sie teraz na przyktadach, ktére
pozwalajg sgdzi¢, ze zdaniem chrzeScijan, poprzez osoby meczennikéw
dokonuje sie réwniez ,,ukazanie Ducha”. Zajmiemy sie widocznymi,
zdaniem obserwatoréw, objawami podobienstwa do Boga. W
meczenniku bowiem, kontynuuje swojg mysl Aleksandryjczyk, ,mozna
rowniez podziwiac¢ jego mitosé, ktérg ujawnia w sposdb widoczny przez
pelne wdziecznosci zjednoczenie sie z tym, co mu pokrewne z natury”.

Tak wiec w meczenistwie duch i moc manifestujg sie nie tylko poprzez
obojetnos$¢ wobec cierpienia i §mierci, lecz rowniez pozytywnie
poprzez swiadectwo doskonatej mitosci, bedgcej rzeczywistg miarg
upodobnienia czy nawet zjednoczenia z Bogiem. Opinie Klemensa
potwierdzajg autorzy relacji z Lyonu. Vettius Epagatos (,,peten mitosci
Boga i bliZzniego™), ktory broni chrzescijan przed trybunatem
wielkorzadcy, spytany, wyznaje, ze sam rowniez jest chrzescijaninem.
,Gdy to glosno potwierdzit, zostal zaliczony w poczet meczennikéw,
on, pocieszyciel chrzescijan, ktéry Pocieszyciela miat w sobie (echon de
ton Parakleton en heauto), ktéry Duchem jeszcze wiecej od Zachariasza
byt przepetniony, a doskonatg Go na zewnatrz przejawiat mitoscig (ho
dia tou pleromatos tes agapes enedeiksato), tak ze gotéw byl zycie
potozy¢ w obronie braci. Byl bowiem i jest jeszcze prawdziwym
uczniem Chrystusowym, ktéry postepuje za Barankiem, gdziekolwiek
idzie”. Za posrednictwem $wiadkow ludzie zyjacy w zmystowym $wiecie
mogg, niejako empirycznie, doswiadczy¢ rzeczywistosci Ducha. Ale to
nie wszystko. Szereg Swiadectw potwierdza przekonanie, iz wtasnie w
osobach meczennikéw wspéibracia ,na wiasne oczy” widzg nie tylko
moc i mitos¢ Bozg, ale tez samg osobe swojego Mistrza. ,Wielu
obecnych - pisze Cyprian, majgc na mys$li zmagania meczennikéw — z



podziwem patrzy na niebieskg walke Boga, duchowy béj Chrystusa”.
Autorzy relacji sumiennie odnotowujg wszystkie analogie wobec
wzorca, ktéry stanowi meka Pariska. Wida¢ to wyrazZnie w relacji z
procesu i $mierci Sw. Polikarpa. ,Nieomal wszystkie wcze$niejsze
wydarzenia do tego wlasnie zmierzaty, by Pan mdégt nam POKAZAC
(hina... epideikse) raz jeszcze meczenstwo wedtug Ewangelii”. Cho¢ -
co przeciez szczegdblnie nie dziwi — autorzy wyczuleni sg rowniez na
drugorzedne podobienstwa do Arcywzorca (naczelnik policji nazywa sie
Herod, biskupa wydaje jeden z domownikéw), to rzecz nie wyczerpuje
sie w samych tylko literackich analogiach. Meczennik, jak zauwaza C.
Noce, postepujgc sladami Pana, staje sie na oczach swych braci Jego
rzeczywistym obrazem, rodzajem zywej ikony Chrystusa. Oto bardzo
wymowny fragment relacji z Lyonu. Ztamany chorobg biskup Potynus
bez litosci wleczony jest przez wielkorzadce. ,,Gdy go Zoknierze
prowadzili do trybunatu, szty z nim razem wtadze miejskie i otaczat go
ttum ludu, ktéry nieustannie krzyczat, tak jakby to on byt samym
Chrystusem (hos autou ontos tou Christou). Takie — podkres$lajg
autorzy — wspaniate dawat swiadectwo”. W innym fragmencie tego
samego listu znajdujemy nastepny znaczgcy przyktad naocznej,
zdaniem obserwatoréw, przemiany meczennika w Chrystusa.
»,Blandyne zawieszono na palu i oddano na pastwe puszczonych na nig
dzikich zwierzat. Gdy jg tak bojownicy widzieli wiszgcg, jak gdyby na
krzyzu, i gdy styszeli, jak sie gto§no modlita, nabierali odwagi, bo wsréd
walki na zywe oczy ogladali w swej siostrze Tego, ktéry za nich zostat
ukrzyzowany, by w wiernych swoich wpoi¢ przekonanie, ze kazdy, ktéry
cierpi dla chwaty Chrystusowej, ma zapewnione wiekuiste z Bogiem
Zywym obcowanie (koinonian)”. W empirycznym $wiecie obecnos$é
Swiadka staje sie rzeczywistg obecnoscig Boga. W oczach swych braci
Fruktoz i jego towarzysze ,stali sie podobni do Chananiasza, Azariasza
i Miszaela (Dn 1,6n; 3,13-26), tak Ze i w nich mozna byto dostrzec



obraz Trojcy Bozej. Kiedy juz bowiem znaleZli sie wszyscy w ogniu tego
$wiata, to Ojciec byl obecny, z pomocg przyszedt Syn, a Duch Swiety
unosit sie wsrdd ptomieni”.

Szereg swiadectw potwierdza Meczennik (martys)
przekonanie, iz wlasnie w wydaje si¢
osobach meczennikow postrzegany jako

» zmystowa

wspotbracia ,,na wiasne oczy _ .
. . ) manifestacja Ducha.
widzg nie tylko moc i mitos¢ e
Bedac juz kims z
Bozg, ale tez samg osobe innego porzadku,
swojego Mistrza ukazuje-dowodzi
istnienia
rzeczywistosci, ktorg
glosi nauka chrzescijariska. W jego osobie ukazana zostaje speiniona
nadzieja: jego ciato ujawnia rzeczywisto$¢ zmartwychwstania,
przemiana duszy manifestuje sie poprzez wolnos¢ od leku, réwnowage
ducha i mito$¢ okazywang nawet wobec przesladowcéw, a on sam na
oczach swoich braci staje sie podobny Bogu. Oto rdzen
epistemologicznej funkcji Swiadectwa. Bez zadnej pomocy ze strony
zawodnego ze swej natury dowodzenia prawdopodobnego sama osoba
Swiadka stanowi najwyzszy z dostepnych w empirycznym $wiecie
dowodéw istnienia Boga. Dowdd dokonuje sie nie poprzez
rozumowanie prawdopodobne (peithos logos), lecz przez ukazanie

(apodeiksis).

Patrzgc na meczennikéw poprzez pryzmat definicji Teajteta, zdolni
jesteSmy odkry¢, kim jest Swiadek. Jesli jednak powiemy po prostu, ze w
oczach swoich wspétbraci meczennik stawat sie Bogiem, ze widzieli w
nim Chrystusa, to musimy, rzecz jasna, pamietac¢ o wszystkich



przedstawionych na wstepie tego rozdziatu zastrzezeniach. Cho¢
autorzy pism meczenskich w swoich relacjach nie aspirujg do
teologicznej Scistosci scholastykéw, to dobrze wiedzg, na czym polega
réznica miedzy nawet doskonatym uczniem a Mistrzem. Wyrazajgc
przemiane meczennika przez moggce przyblizy¢ ten fenomen metafory,
nie mylg podobienstwa z tozsamoscig. Dobrym potwierdzeniem tego
faktu jest udokumentowana reakcja na zachowanie pogan, ktorzy
postanowili nie wydawac¢ ciata $w. Polikarpa w obawie, Ze chrze$cijanie
»porzucg Ukrzyzowanego, i temu zaczng kult oddawac”. ,Nie
zrozumieli — czytamy — Ze nie mozemy nigdy opusci¢ Chrystusa (...) i Ze
nie mozemy oddawac¢ kultu nikomu innemu. Jemu sktadamy kult naszej
adoracji, gdyz jest Synem Bozym, meczennikéw za$ kochamy jako
uczniow i nasladowcow Pana (mimetas tou Kyriou), a jest to rzeczg
stuszng, gdyz w stopniu niezréwnanym oddali sie oni na stuzbe
swojemu Krélowi i Mistrzowi”. Podobienistwo to relacja ,,miedzy
przedmiotami, ktore pod pewnym wzgledem sg takie same” —
podkre§lmy ,pod pewnym wzgledem”. Podobienistwo do Boga nie jest
ani utratg tozsamosci, ani identycznoscig z Bogiem. Nalezy o tym
pamietad, czytajgc stowa §w. Pawla o tych, ktorych Bég przeznaczyt ,,na
to, by sie stali na wzor obrazu Jego Syna” (Rz 8,29), stowa, ktére
Klemens Aleksandryjski bez najmniejszego wahania odniesie do
meczennikéw Chrystusowych.

Tekst jest fragmentem ksigzki Arcyparadoks smierci
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