Bp Jacek Grzybowski: Chrzescijanski
personalizm Jacques'a Maritaina

Jacques Maritain jest jednym z wazniejszych mysSlicieli XX wieku, ale
szczegOlne znaczenie dla filozofii ma jego wkiad w rozwoj i
upowszechnianie chrze$cijariskiego personalizmu. Od poczgtku
naukowej pracy obecny byt w jego filozoficznym dorobku temat osoby
ludzkiej w jej relacji do kultury, religii, cywilizacji czy polityki — pisze
bp Jacek Grzybowski w ,Teologii Politycznej Co Tydzien””: ,Maritain.
Chrzescijanistwo jako Zrodto realizmu”.

Takie teksty jak ten mozemy prezentowac Panstwu dzieki hojnosci
naszych Darczyncow.

Zbiorka na funkcjonowanie ,,Teologii Politycznej Co Tydzien” w
2026 roku [TUTA]J]

Maritain przez cale swoje twércze zycie przypominat zagubiong, a
moze niechciang prawde, Ze kontynent europejski niesie w sobie
wielowiekowe dziedzictwo kultury ksztattujgce specyficzny wymiar
cywilizacji natchnionej przez ewangeliczny personalizm. Pokazywat, Ze
to natchnienie jest wcigz aktualne, ale domaga sie konkretnej realizacji
w czasach wspéiczesnych. Mocno akcentowat konieczno$¢
nadprzyrodzonego wymiaru egzystencji ludzkiej i obecnosSci tresci
religijnych w zyciu spotecznym.
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Szczegdlny status osoby

Mowigc o zobowigzaniach, jakie wynikajg z personalizmu Jacques
Maritain podkreslal, ze cztowiek o tyle wypeinia obowigzek
sprawiedliwos$ci i mitoSci spotecznej, o ile poprzez wlasne prace i
uzdolnienia przyczynia sie do wspdlnego dobra i zaspokojenia potrzeb
innych ludzi. Wymaga to od niego przekroczenia réznorodnych —
zakorzenionych w codziennosci — partykularyzmoéw, dyktowanych
zardwno przez interes etniczny, terytorialny, grupowy, partyjny czy
wrecz ideologiczny. Personalizm uczy dostrzegac, ze dobro wspdlne ma
swojg wlasng specyfike, ktéra polega takze na podporzgdkowaniu sie
celom pozadoczesnym osoby ludzkiej. Ten wymiar tgczy sie oczywiscie
z uznaniem pewnej eschatologicznej perspektywy, ktéra w przypadku
koncepcji Maritaina ma charakter chrzescijanski. Doczesne dobro
spotecznosci jest celem posrednim, a jako dobro zycia spotecznego
powinno by¢ postrzegane jako wzgledne i podporzgdkowane celowi
ostatecznemu][1]. Oczywiscie nie wynika z tego, ze zadaniem
spotecznosci politycznej jest prowadzenie osoby ludzkiej ku
doskonatosci duchowej — Swietosci — czyli stanu taski. Nie takie sg
bowiem z natury przeznaczona, z racji swego ziemskiego celu, do
rozwijania warunkéw materialnych i intelektualnych, w taki sposob, by
kazda jednostka znalazta w niej pomoc w zdobywaniu pelnego zycia
osoby i osiggniecia duchowej wolnosci[2]. Jest to nie tylko wazne, ale
wrecz konieczne, poniewaz, jak mowi §w. Tomasz:

Cztowiek nie jest catkowicie i pod kazdym wzgledem
podporzadkowany spotecznosci politycznej wedtug siebie catego i
wedtug wszystkiego co do niego nalezy[3].



Dlaczego? Poniewaz jest osobg i chociaz jako osoba jest czescig
spoteczenstwa jako catosci wiekszej, nie podlega mu jednak w sposdb
absolutny. Zachowuje autonomie, bowiem jego duchowe dobro jest
nienaruszalne i stanowi jego wewnetrzny azyl. Akwinata wyraza to
bardzo dobitnie:

Usprawiedliwienie grzesznika, ktore ma na celu wieczne dobro
uczestnictwa w zZyciu Boga, jest dzietem wiekszym niz stworzenie
nieba i ziemi, zmierzajgce do dobra przemijajgcej natury. [...] Dobro
wszechswiata wtedy jest wieksze od czastkowego dobra jednostki,
gdy oba te dobra nalezg do tego samego rodzaju. Ale dobro taski
jednostki jest wieksze niz dobro naturalne catego wszechswiata[4)].

Dobro wspélne w aspekcie duchowym wymaga wiec, przekonuje
francuski mysliciel, patrzenia na osobe jako na te, ktéra
transcendentuje wymiary zycia spotecznego. Tylko wtedy dobro to
odpowiada godnosci osoby i staje sie dobrem prawdziwie ludzkim[5]. A
zatem, cho¢ bardzo wielu ludzi angazuje sie w zycie polityczne i sg
cze$cig panstwa z racji swoich powigzan z zyciem spotecznym, to
jednoczesnie sg w nich dobra i wartosci, ktore istniejg nie przez
panstwo, ani dla panistwa i ktdre ze swej natury sg poza panistwem|6].
Dlatego, podkresla francuski filozof, realizacja osobowego dobra
wspbélnego wymaga uznania, ze wazniejsze niz logika wymiany
wartosci czy tez rézne formy sprawiedliwosci wigzgce sie z
funkcjonowaniem struktur spotecznych, jest to, co nalezy sie
cztowiekowi, ze wzgledu na samg jego godnos¢ - tylko dlatego, ze jest
cztowiekiem. Zaspokojenie tych potrzeb zapewnia gwarancje



whiesienia czynnego wkladu w dobro wspélne ludzkosci. Jest to jednak
mozliwe tylko za sprawg polityki opartej o sprawiedliwg hierarchie
wartosci.

Przeczytaj r6wniez: ,Maritain. Chrzescijanstwo jako zrédlo
realizmu” - edytorial Jana Czernieckiego

Wiasnie dlatego, podkresla Maritain, tak wazne jest zrozumienie
aspektu personalistycznego w odniesieniu do dobra wspdlnego
spotecznosci. Btedna interpretacja tego zagadnienia prowadzi do
powstania i realizacji totalitarnych koncepcji, w ramach ktérych
dochodzi do paradoksu, gdy zorganizowana zbiorowo$c¢ zgda dla siebie
calego czlowieka, po to, by go ksztattowac, by¢ celem wszystkich jego
dziatan i stanowi¢ o istocie jego osobowosci i godnosci[7]. Systemy,
ktére dobro wspdlne ujmujg abstrakcyjnie, odrywajgc je od dobra
cztonkéw spoteczenstwa lub sprowadzajgc je jedynie do czysto
zewnetrznych korzysci, francuski mysliciel ocenia bardzo krytycznie.
Grzechem kazdej formy dyktatury i ustroju totalitarnego jest
naruszanie godnosci osoby ludzkiej, ktorej z natury przystuguja
niezbywalne prawa do sprawiedliwosci i wolnosci, prawa, ktére beda
gwarantowac rozkwit wiedzy, madrosci, prawosci, poszanowania zasad,
ofiarnosci, przyjazni, mitosci i szczescia[8]. Wartosci te, majgc wymiar
absolutny i transcendentny, swoj ostateczny fundament znajdujg w
Bogu. Z tego wzgledu dla Maritaina, autentyczne dobro wspélne ujete
w aspekcie materialnym i duchowym moze by¢ realizowane tylko w
ramach ustroju demokracji personalistycznej o zabarwieniu
chrzescijanskim[9].

Czytajgc Humanizm integralny - jedng z najwazniejszych pozycji
francuskiego filozofa — widzimy, Ze rozwazania dotyczgce bonum
commune prowadzg do ukazania pewnej antynomii, ktéra wytwarza
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stan napiecia w zyciu doczesnym cztowieka i spotecznosci. Przejawia
sie ona w tym, Ze cztowiek jako czes¢ spoteczenstwa jest przeznaczony
do spekniania dzieta wspdlnego, a jednoczesnie jako osoba posiada
powotanie przekraczajgce wymiar doczesny, polityczny czy panstwowy.
Powotanie, ktore jest nadrzedne w stosunku do przyrodzonego dzieta
wspdblnego spotecznosci, nadaje tej spotecznosci specyficzny cel[10]. Ta
antynomia nakresla, jak wyraza to francuski mysliciel, ,wymiar
pielgrzymi” zycia osoby ludzkiej. Spotecznos¢ jawi sie tutaj nie jako
wspolnota ludzi zakorzenionych tylko w doczesnosci, ale jako
wspolnota tych, ktérzy sg w drodze ku tym wymiarom ludzkich
pragnien i ludzkiego szczeScia, ktdre przekraczajg doczesnos¢. Z tego
wzgledu réwnowaga spoteczna nie jest rOwnowagg statyczng, lecz
rOwnowagg napiecia i ruchu, ktéry dokonuje sie w wymiarze
horyzontalnym i wertykalnym[11]. Z powodu niezbywalnych cech
osoby ludzkiej jakimi sg godnos¢ i niezawistos$¢ (niezaleznos¢), a ktorej
uzasadnieniem jest Bog jako jej ostateczny cel i kres, kazda osoba gczy
w sobie wymiar duchowy (wertykalny) i rozwijany w czasie stan
cielesny (horyzontalny). W ludzkiej egzystencji krzyzujg sie wiec dwa
kierunki pragnien i dziatan. Kierunek wyznaczajgcy cele ostateczne i
wieczne osoby, ktérych realizacja zaczyna sie juz tu w doczesnosci, i
kierunek przyrodzony, ktorego horyzontem jest doczesnos$¢ bez
zadnych odwotan do transcendencji. Ten stan powoduje szczegblne
dynamiczne napiecie zaréwno w ludzkim bycie osobowym, jak i w
tworzonych przez ludzi wspélnotach[12].

Jednostkowos¢ i osobowos¢

Widzimy zatem, ze Maritainowi bardzo zalezato na tym, by jasno
ukaza¢ problem niezalezno$ci, wolnosci, czy tez ,eksterytorialnosci”
osoby, w stosunku do réznych wspdélnot polityczno-doczesnych
obecnych w kulturze, politycznych form czy struktur spotecznych. Jesli



sfery te tworzg przestrzen codziennych ludzkich dziatan i odniesien, to
fundamentalne znaczenie dla ich godziwego funkcjonowania ma
koncepcja osoby ludzkiej jako podmiotu zycia spotecznego. Ona
wiasnie, jako okreslona wizja antropologiczna, winna stanowi¢ punkt
wyj$cia dla ré6znorodnych rozwazan szukajgcych odpowiedzi na
pytanie: jak waznym i wyjgtkowym bytem jest cztowiek? Maritain
rozumiejgc stusznos¢ tej tezy rozwijat w swojej tworczosci wizje
nowego tadu doczesnego i przedstawiat wlasciwg dla tej wizji
koncepcje osoby[13].

Wzorujac sie na mysli Sredniowiecznej, dla ktorej cztowiek nie jest
pojeciem abstrakcyjnym, lecz bytem ukonkretnionym przez istnienie,
Maritain méwit:

Sredniowiecze chrzescijariskie rozumiato, ze cztowiek nie jest
pojeciem oderwanym, jest osobg, trwa we wszechswiecie i przed
Bogiem, tkwigc w sednie istnienia[14].

Pieknie wyraza to powiedzenie Sredniowiecznego teologa, filozofa i
mistyka Hugona od §w. Wiktora (1096-1141) najbardziej
uniwersalistycznej umystowosci XII wieku: positus est in medio homo
— ,cztowiek jest postawiony w centrum [wszechswiata]”[15]. Wiasciwe
oblicze cztowieka i jego natury odnajdujemy in medio, czyli nie
wpadajgc ani w putapke materializmu ani spirytualizmu, ale
rozpoznajgc byt ludzki jako ztozenie z duchowej formy i materii[16].
Podejmujgc to zagadnienie francuski filozof akcentuje w bycie ludzkim
rozréznienie dotyczgce jednostkowosci i osobowosci[17]. Nie ma w nim
nic nowego. Jest to klasyczne sformutowanie nalezgce do spuscizny



intelektualnej ludzkosci. Ma swoje podstawowe znaczenie w doktrynie
sw. Tomasza z Akwinu, jednak problemy dzisiejszej cywilizacji nadaja
mu nowg aktualnos¢[18].

Pojecie indywiduum - jednostki, jest wspolne cztowiekowi i
zwierzeciu, roslinie, mikrobowi, atomowi. Indywidualnosc¢ jako
taka, oparta jest wiec, gtosi filozofia tomistyczna, na wlasnych
wymaganiach materii, ktora jest zasadg ujednostkowienia, gdyz jest
zasadg podziatu, poniewaz musi zajmowac miejsce i posiadac
pewna ilos¢. Stad jako jednostka cztowiek jest zaledwie
fragmentem materii, czescig wszechswiata, punktem wielkiej sieci
sit i wptywow fizycznych, kosmicznych, roslinnych i zwierzecych,
etnicznych, atawistycznych, dziedzicznych, ekonomicznych i
historycznych, ktorych prawa nim rzadzg[19].

Jednostkowo$¢, ktora dotyczy wszystkich cielesnych bytéw, ma swoje
pierwotne i ontologiczne korzenie w materii, ktéra w nauce Doktora
Anielskiego jest zasadg jednostkowienia i dzieki ktorej gatunek
rozpada sie na konkretne jednostkowe byty[20]. W konsekwencji,
cztowiek jako indywiduum jest tylko jedng z wielu podobnych mu istot,
tworzgcych nadrzedny, wobec niego jako jednostki, zbior. Jednak w
personalistycznej filozofii Maritaina cztowiek nie jest jedynie jednostkg
materialng. Jednostkowos¢ to jeden z dwu aspektéw sktadajgcych sie na
jego bytowg strukture. Cztowiek jest rowniez §$wiadomym i wolnym
podmiotem, ktérego podstawg jest forma substancjalna, jakg jest dusza
ludzka - duch jest korzeniem, z ktorego wyrasta osobowos¢[21].



Charakterystyka osobowosci domaga sie jednak definicji osoby.
Maritain podaje jg w formule Boecjusza i w ujeciu Akwinaty,
przypominajgc jej klasyczne brzmienie: ,, Persona est rationalis naturae
individua substantia — osoba jest indywidualng substancjg majgcg
rozumng nature”[22].

Jest to ujecie osoby w kategorii teorii bytu. Osoba okre$lona w takiej
perspektywie jest bytem jednostkowym samodzielnie istniejgcym, a
tym, co konstytuuje osobowy charakter tego jednostkowego
substancjalnego bytu jest jej ,natura intelektualna”. Ona jest zasadg
wykonywania wtasciwych osobie aktéw poznania intelektualnego i
kierowania wtasnym postepowaniem. Natura rozumna wskazuje na
dusze jako na Zrédto i podmiot osobowej godnosci bytu
jednostkowego[23].

Doskonalos¢ i piekno osoby

Takie metafizyczne rozpoznanie natury bytu osoby nie niesie ze sobg
niebezpieczenstwa ,angelizmu”, bo dla Maritaina, ktory w metafizyce
jest wiernym uczniem Akwinaty, wymiar duchowy razem z elementem
materialnym stanowi niepodzielng strukture bytu ludzkiego. Wzajemne
odniesienie i zachodzgcy pomiedzy nimi zwigzek Maritain ujmuje za
Tomaszem w ramach hylemorfizmu[24]. Czynnik duchowy jako jeden z
elementow konstytutywnych istoty cztowieka, spetnia role formy
wobec materii. Forma bytu ludzkiego — dusza jako akt, jest nadrzedna w
stosunku do materii jako moznos$ci. W tym duchowym wymiarze
cztowieka tkwi Zrodto jego osobowej godnosci[25]. Osoby dzieki swej
podmiotowosci (suppositum) wyrazajacej sie w intelektualno-
wolitywnej naturze potrafig stawia¢ sobie wtasne cele i zdolne sg



twdérczo przemienia¢ §wiat wyrazajgc sobg to, co najszlachetniejsze i
najwznioS$lejsze: osoba oznacza to, co najdoskonalsze w catej naturze,
czyli to, co bytuje samoistnie w naturze rozumnej|26].

Powiedziec, ze cztowiek jest osoba znaczy powiedziec, ze w glebi
swej istoty jest on raczej catoscig niz czescig i raczej niezalezny niz
poddany. To znaczy, Ze jest malenikg czgstkg materii bedaca
jednoczesnie swiatem samym w sobie — istotg zebrzaca, a
komunikujaca sie z Istotg Absolutng — Smiertelnym ciatem o
wartosci wiecznej|27].

Dla francuskiego mysliciela stuszne jest uznanie osoby za bardziej
cenng od catego materialnego universum. Jest ona swoistym Swiatem
zawierajgcym elementy §wiadomosci i ducha, dzieki ktorym
transcendentuje to, co materialne i poszukuje Boga[28].

Sformutowanie definicji osoby daje Maritainowi mozliwo$¢ okreSlenia
charakterystycznych cech ludzkiej osobowosci.

Pojecie osobowosci nie odnosi sie do materii. Odnosi sie do
najwyzszych i najgtebszych wymiarow bytu; osobowos¢
zakorzeniona jest w duchu, gdyz on sam trwa w istnieniu [...]
Rozwazana z punktu widzenia metafizyki, osobowos¢ bedaca
podpisem i pieczecig upowazniajgcg do nieskrepowanego
doskonalenia, swiadczy w kazdym z nas o rozciggtosci bytu, ktora w
bycie cielesno-duchowym zwigzana jest z duchem i ktora w
glebinach struktury ontycznej tworzy zZrodto dynamicznej jednosci i
wewnetrznego zjednoczenia|29].



Osobowo$¢ oznacza tu czyjas wlasng wewnetrznosc, ktéra kaze
cztowiekowi dominowa¢ nad czynnikami namietnos$ci i zmystow oraz
komunikowac sie z tym, co inne, by poznawac i kocha¢[30]. Osobowos¢
wzrasta w miare jak dusza, wznoszgc sie ponad §wiat zmystowy, wigze
sie coraz $ciSlej przez rozum i wole z tym, co stanowi zycie ducha[31].
Cztowiek, dzieki swym naczelnym wtadzom rozumu i woli, poprzez
poznanie i mito$¢, moze osiggna¢ pelnie swojej osobowosci — moze
wchodzi¢ w kontakt z calym Swiatem, niczego nie tracgc[32]. Wlasnie
dzieki temu osoba jako byt substancjalny i subsystujgcy (relatywnie
samoistny), rozumny i wolny, pracujgcy nad sobg, nigdy nie jest
»,czyms$”, lecz zawsze jest ,kim$”. Substancjalna osobowos¢ cztowieka
jest nieprzekazywalna, nie mozna jej sie wyrzec czy scedowaé na rzecz
kogo$ innego[33]. Osoba jest bytem najzupetniej samoistnym w sobie i
dla siebie bedac najpeiniejszym uwienczeniem indywidualnego
podmiotu dziatann duchowych. Niezmienno$¢ (tozsamos¢) i
wewnetrzno$¢ ludzkich aktow poznawczych podmiotu ujawnia
osobowg nature owego podmiotu. Tak wyrazona ontologia ludzkiej
osoby wskazuje na jej autonomicznos$¢, autorefleksyjnosé, duchowos¢ i
samoposiadanie[34].

Postluchaj podcastu: HERBICH // GRZYBOWSKI // Stefan
Swiezawski: chrzescijanski humanizm

W ksigzce Trzej reformatorzy Maritain powotuje sie na opinie o.
Réginalda Garrigou-Lagrange a OP, waznego francuskiego filozofa i
teologa, znawcy mysli Sw. Tomasza z Akwinu, ktory twierdzit, ze:

cztowiek bedzie w petni osobg, per se subsistens i per se operans,
tylko w miare opanowania zZycia zmystow i namietnosci przez zZycie
rozumu i wolnosci; inaczej pozostanie tak jak zwierze, zwykg
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jednostka, niewolnikiem warunkow, okolicznosci, wcigz w pogoni
za czyms innym, niezdolnym do kierowania sobg; bedzie tylko
czescig, nie moggc stac sie catoscig[35].

Taka koncepcja nie jest jednak formutg dualistycznego ujecia bytu
ludzkiego. Jest to raczej ukazanie dwu aspektéw metafizycznych
ludzkiej istoty, kazdej ze swoim ontologicznym obliczem. Nie
przedstawia sie tu dwu odrebnych rzeczy, jest to ta sama niepodzielna
istota, ktora w jednym sensie jest jednostkg, a w innym sensie jest
osobg. Jest w pelni jednostkg ze wzgledu na to, co otrzymuje z materii,
jest w pelni osobg ze wzgledu na to, co otrzymuje z ducha[36].

Sila ludzkiej autonomii

Maritain pokazywal, ze w ludzkiej naturze zawarta jest ontyczna
dwupoziomowos$¢: zycie biologiczno-wegetatywne i zycie psychiczno-
duchowe. Ciato wlgcza cztowieka w widzialny swiat materialny, za$
dzieki zas$ duszy cztowiek moze transcendentowac¢ wymiary ciata.
Wszelkie dzialanie osoby opiera sie wiec na prawdzie, ktorg rozpoznaje
rozum teoretyczny, realizacji dobra przez rozum praktyczny i tworzeniu
dziet kultury i sztuki. Zadna z tych trzech dziedzin nie moze by¢
wykluczona i sama w sobie nie jest w pelni autonomiczna.
Autonomiczny jest cztowiek-osoba — i w tym wyraza sie istota jego
godnoS$ci, poniewaz wewnetrzne ,ja” moze by¢ zawsze autonomiczne
wobec wszelkich wpltywéw i przejawéw wiadzy[37]. Nalezy wiec
ksztaltowaé zycie spoteczne w tej personalistycznej perspektywie jako
swiadome uczestnictwo we wspolnocie oraz dobrowolne podjecie
zwigzanych z tym zobowigzan. Tylko wtedy owocna wspotpraca moze
by¢ podejmowana w klimacie wolnos$ci. Wolnos$¢ zycia spotecznego,
pomimo swoich nieuniknionych ograniczen, nie moze wiec nigdy
naruszac niezbywalnych praw osoby. Maritain postuluje, aby



autentyczne zycie spoteczne przy wiasciwie rozumianej wolnos$ci byto
»braterskg wspdlnotg”, ktora chroni dobro wspélne spotecznosci i peini
funkcje moralnego pedagoga wolnosci|38]. Powstaje wowczas model
spotecznosci, w ktorym prawo jest czynnikiem moralnym i spetnia role
wychowawcy wolnos$ci. Ma za zadanie zmusi¢ nierozumnych do takiego
postepowania, do jakiego nie sg zdolni, a réwnocze$nie wychowywacé
ludzi do madrosci, w ktérej nakazy prawa sg spetniane chetnie i
dobrowolnie[39]. Warto$cig prawng tak rozumianego ustroju jest —
zdaniem francuskiego filozofa — powotanie osoby ludzkiej do
doskonatosci duchowej i zdobycia prawdziwej sfery wolnosci. Za
sprawg swej natury czlowiek posiada bowiem zaledwie zalgzek
osobowosci, dlatego prawo ma poméc cztowiekowi rozwing¢ i
udoskonali¢ siebie jako osobe. Ma doprowadzi¢ do takiej sytuacji, w
ktérej rozumowo-wolnos$ciowa natura, doskonalona przez ducha i
ksztaltowana od wewngtrz przez rozum i cnote, uzyska swoje
prawdziwe oblicze[40].

Przypominajgc rozwazania Jacques'a Maritaina, ktory byt waznym
filozoficznym glosem XX wieku, uswiadamiamy sobie z jednej strony,
jaki wktad chrzescijanistwo wniosto w rozumienie znaczenia osoby
ludzkiej, za$ z drugiej strony — jak wcigz aktualne sg postulaty
francuskiego mysliciela w trudzie budowania cywilizacji europejskiej.
Maritain uczy nas, ze kazda préba zredukowania osoby jedynie do jej
biologicznych uwarunkowan, ekonomicznej produktywnosci czy
pozycji spotecznej powoduje degradacje cztowieczenstwa, ktorej skutki
odczuwajg cate pokolenia. Dlatego Maritainowska antropologia tak
stanowczo przypomina nam, ze personalistyczne dobro ludzi nalezy
zawsze widzie¢ w perspektywie pozadoczesnych celéw osoby i
spotecznosci, a cele te domagajg sie priorytetowego potraktowania.
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