Jan Pawel II: Panstwo i kultura. V rozdzial
encykliki ,,Centesimus annus”

Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w
oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spelnienia
koniecznych warunkéw, jakich wymaga promocja zaréwno
poszczegolnych oséb, przez wychowanie i formacje w duchu
prawdziwych ideatow, jak i ,,podmiotowosci” spoteczenstwa, przez
tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspotodpowiedzialnosci — pisat
Jan Pawet II w encyklice ,,Centesimus annus”.

Leon XIII wiedzial, Ze do zapewnienia normalnego rozwoju ludzkich
dziatan, zaré6wno duchowych, jak i materialnych, jedne i drugie bowiem
sg niezbedne, konieczna jest zdrowa teoria Paristwa. Dlatego w jednym
z punktéw encykliki Rerum novarum przedstawia on organizacje
spoteczenstwa opartg na trzech wtadzach — prawodawczej,
wykonawczej i sgdowniczej — co w tamtych czasach byto nowoscig w
nauczaniu Kosciota. Ten porzgdek odzwierciedla realistyczng wizje
spotecznej natury cztowieka, ktéra wymaga odpowiedniego
prawodawstwa dla ochrony wolnos$ci wszystkich. Dlatego jest
wskazane, by kazda wtadza byta réwnowazona przez inne wtadze i inne
zakresy kompetencji, ktére by jg utrzymywaty we wtasciwych
granicach. Na tym wiasnie polega zasada ,,paristwa praworzadnego”, w
ktérym najwyzszg wtadze ma prawo, a nie samowola ludzi.

Koncepcji tej w czasach wspétczesnych przeciwstawit sie totalitaryzm,
ktéry, w formie marksistowsko-leninowskiej, utrzymuje, ze niektérzy
ludzie z racji glebszej znajomosci praw rozwoju spoteczenstwa,
szczegOllnej pozycji klasowej czy kontaktu z najgtebszymi Zrodtami
kolektywnej §wiadomosSci nie mylg sie, a zatem mogg sobie rosci¢ prawo
do sprawowania wtadzy absolutnej. Trzeba doda¢, Ze totalitaryzm rodzi
sie z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda
transcendentna, przez postuszenstwo ktérej cztowiek zdobywa swa
pelng tozsamosé, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca
sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe



i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiajg jednych drugim. Jesli
sie nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita wtadzy i kazdy
cigzy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu $§rodkéw, do
narzucenia wlasnej korzysci czy wtasnych poglagdéw, nie baczgc na
prawa innych. Wéwczas cztowiek jest szanowany tylko na tyle, na ile
mozna sie nim postuzy¢ do wtasnych egoistycznych celéw. Tak wiec,
nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji transcendentnej godnosci
osoby ludzkiej, bedgcej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i
wlasnie dlatego z samej swej natury podmiotem praw, ktérych nikt nie
moze naruszac: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, naréd lub
panstwo. Nie moze tego czyni¢ nawet wiekszo$¢ danego spoteczenstwa,
zwracajgc sie przeciwko mniejszosci, spychajgc jag na margines,
uciskajgc, wyzyskujgc czy usitujgc jg unicestwic.
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warto$ciami, nie bedg tolerowaty uznawania obiektywnego kryterium
dobra i zta, innego anizeli wola sprawujgcych wiadze, ktére w
okreslonych okoliczno$ciach moze stac sie podstawg osgdu ich
zachowan. To wlasnie dlatego totalitaryzm stara sie zniszczy¢ Kosciét,
a przynajmniej podporzgdkowac go sobie i uczynic z niego narzedzie
swego aparatu ideologicznego.

Panstwo totalitarne dgzy réwniez do wchioniecia narodu,
spoteczenstwa, rodziny, wspdlnot religijnych i poszczegolnych oséb.
Bronigc wlasnej wolnosci, Ko$ci6t jednoczes$nie broni osoby ludzkiej,
ktéra ma bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (por. Dz 5, 29), rodziny,
réznych spotecznych organizacji i narodow, bowiem im wszystkim
przystuguje wlasny zakres autonomii i suwerennosci.



Kosciot docenia demokracje jako system, ktéry zapewnia udziat
obywateli w decyzjach politycznych i rzgdzonym gwarantuje mozliwos¢
wyboru oraz kontrolowania wtasnych rzgdéw, a takze — kiedy nalezy to
uczyni¢ — zastepowania ich w spos6b pokojowy innymi. Nie moze za$
demokracja sprzyjac¢ powstawaniu waskich grup kierowniczych, ktére
dla wiasnych partykularnych korzysci albo dla celéw ideologicznych
przywlaszczajg sobie wtadze w panstwie.

Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnym i w
oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spelnienia
koniecznych warunkdw, jakich wymaga promocja zaréwno
poszczegolnych oséb, przez wychowanie i formacje w duchu
prawdziwych ideatow, jak i ,,podmiotowosci” spoteczenistwa, przez
tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspotodpowiedzialno$ci. Dzi$
zwyklo sie twierdzi¢, ze filozofig i postawg odpowiadajgcg
demokratycznym formom polityki sg agnostycyzm i sceptyczny
relatywizm, ci zas$, ktorzy zywig przekonanie, Ze znajg prawde, i
zdecydowanie za nig idg, nie sg, z demokratycznego punktu widzenia,
godni zaufania, nie godzg sie bowiem z tym, Ze o prawdzie decyduje
wiekszos$¢, czy tez, ze prawda sie zmienia w zaleznos$ci od zmiennej
rownowagi politycznej. W zwigzku z tym nalezy zauwazy¢, ze w
sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedgca
przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajgca jej kierunek,
latwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celow, jakie stawia sobie
wladza. Historia uczy, Ze demokracja bez wartosci tatwo sie przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm.

Kosci6t nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczenstwo fanatyzmu
czy fundamentalizmu tych ludzi, ktérzy w imie ideologii uwazajacej sie
za naukowg albo religijng czujg sie uprawnieni do narzucania innym
wlasnej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzeScijariska do tej
kategorii nie nalezy. Nie bedgc ideologig, wiara chrzeS$cijanska nie sgdzi,
by mogta ujgé w sztywny schemat tak bardzo r6znorodng rzeczywistosé
spoteczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludzkie w historii realizuje sie
na rozne sposoby, ktére bynajmniej nie sg doskonate. Tak wiec metoda
Kosciota jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej.
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Chrzescijanin zyje wolnoscig (por. ] 8, 31-32) i stuzy jej zgodnie z
misyjng naturg swego powotania, ofiarowujgc innym prawde, ktérg sam
poznat. W dialogu z innymi ludZmi, baczny na kazdy fragment prawdy,
obecny w konkretnym zyciu i w kulturze poszczegdlnych osob oraz
Narodéw, nie przestaje potwierdzac tego, co poznat dzieki wierze i
wlasciwemu uzywaniu rozumu.

Po upadku totalitaryzmu komunistycznego i wielu innych ustrojow
totalitarnych i tak zwanych systemow ,,bezpieczenistwa narodowego”,
obserwuje sie dzisiaj dominacje — co prawda nie wolng od sprzecznosci
— ideatu demokratycznego, ktory tgczy sie z zainteresowaniem i troskg
o prawa czlowieka. Wtasnie dlatego te narody, ktére reformujg swoje
systemy, muszg demokracji zapewni¢ autentyczne i mocne fundamenty
poprzez wyrazne uznanie tych praw. Wsréd zasadniczych nalezy przede
wszystkim wymieni¢ prawo do zycia, ktérego integralng czescig jest
prawo do wzrastania pod sercem matki od chwili poczecia; prawo do
zycia w zjednoczonej wewnetrznie rodzinie i w Srodowisku moralnym
sprzyjajgcym rozwojowi osobowosci; prawo do rozwijania wtasnej
inteligencji i wolnoS$ci w poszukiwaniu i poznawaniu prawdy; prawo do
uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr ziemi i zdobycia Srodkéw
utrzymania dla siebie i swych bliskich; prawo do swobodnego zatozenia
rodziny oraz przyjecia i wychowania dzieci, dzieki odpowiedzialnemu
realizowaniu wlasnej plciowo$ci. Zrédtem i synteza tych praw jest w



pewnym sensie wolnos$¢ religijna, rozumiana jako prawo do zycia w
prawdzie wlasnej wiary i zgodnie z transcendentng godnoscig wlasnej
osoby.
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Odnosi sie to nie tylko do gorszgcej sprawy sztucznych poronien, ale
rowniez do réznych aspektéw kryzysu systemow demokratycznych,
ktére niekiedy, jak sie wydaje, zatracity zdolno$¢ podejmowana decyzji
zgodnych z dobrem wspélnym. Niekiedy postulaty spoteczenstwa
rozpatruje sie nie przy uzyciu kryteriow sprawiedliwos$ci i moralnosci,
ale raczej biorgc pod uwage site wyborczg lub finansowg stojgcych za
nimi grup. Tego rodzaju odstepstwa od zasad moralnosci politycznej
prowadzg z czasem do zniechecenia i apatii, a w konsekwencji do zaniku
zaangazowania politycznego i ducha obywatelskiego ludnosci, ktéra
czuje sie poszkodowana i zawiedziona. Wynika stad coraz wieksza
niezdolnos$¢ do wigczania korzysci partykularnych w konsekwentny
obraz dobra wspdlnego, ktore nie jest zwyktg sumag korzysci
partykularnych, ale wymaga ich oceny i pogodzenia w oparciu o
sprawiedliwg hierarchie wartos$ci i w ostatecznym rozrachunku, o
wlasciwe zrozumienie godnosci i praw osoby.

Kosciot respektuje stuszng autonomie porzgdku demokratycznego i nie
ma tytulu do opowiadania sie za takim albo innym rozwigzaniem
instytucjonalnym czy konstytucyjnym. Wktad, ktory w éw porzadek
wnosi, polega na takim zrozumieniu godnosci osoby, jakie w catej peini
objawia tajemnica Stowa Wcielonego.

Te ogblne rozwazania takze rzucajg $wiatto na role Panistwa w
dziedzinie gospodarki. Dziatalno$¢ gospodarcza, zwtaszcza w zakresie
gospodarki rynkowej, nie moze przebiega¢ w prézni instytucjonalnej,
prawnej i politycznej. Przeciwnie, zaktada ona poczucie bezpieczenstwa
w zakresie gwarancji indywidualnej wolnosci i wlasnosci, a ponadto
stabilnos$¢ pienigdza oraz istnienie sprawnych stuzb publicznych.
Naczelnym zadaniem Panistwa jest wiec zagwarantowanie tego



bezpieczenstwa, tak by cztowiek, ktéry pracuje i wytwarza, mégt
korzysta¢ z owocOw tej pracy, a wiec znajdowat bodziec do
wykonywania jej skutecznie i uczciwie. Brak tego poczucia
bezpieczenstwa, towarzyszgca mu korupcja wtadz publicznych i
mnozenie sie niewtasciwych Zrodet wzbogacenia i tatwych zyskéw
opartych na dziataniach nielegalnych czy po prostu spekulacji, jest dla
rozwoju i dla porzgdku gospodarczego jedng z gtdwnych przeszkdd.

Kolejng funkcjg Panistwa jest czuwanie nad realizowaniem praw
ludzkich w dziedzinie gospodarczej i kierowanie nim; tu jednak gtéwna
odpowiedzialno$¢ spoczywa nie na Panstwie, ale na poszczegdlnych
ludziach oraz na réznych grupach i zrzeszeniach, z ktorych sie sktada
spoteczenistwo. Panstwo nie bytoby w stanie bezposrednio zapewnié
prawa do pracy wszystkim obywatelom bez narzucenia sztywnej
dyscypliny catlemu Zyciu gospodarczemu i sttumienia wolnej inicjatywy
jednostek, co jednak nie oznacza, zZe nie ma ono zadnej kompetencji w
tej dziedzinie, jak utrzymywali zwolennicy zupelnej eliminacji regut z
dziedziny gospodarczej. Co wiecej, obowigzkiem Panstwa jest
popieranie dziatalno$ci przedsiebiorstw poprzez tworzenie warunkéow
zapewniajgcych mozliwosci pracy, dostarczanie bodZcéw tam, gdzie
owa dziatalnos$¢ jest niewystarczajgca, albo przez udzielanie pomocy w
chwilach kryzysu.

Panstwo ma réwniez prawo interweniowa¢ wowczas, gdy szczegolne
sytuacje wywotane przez istnienie monopolu powodujg zahamowania
czy stwarzajg przeszkody dla rozwoju. Jednak oprocz funkcji
harmonizowania rozwoju i kierowania nim, Panstwo, w sytuacjach
wyjatkowych, moze spetniac takze funkcje zastepcze, wtedy
mianowicie, gdy zbyt stabe lub dopiero sie tworzgce sektory spoteczne
lub organizacje przedsiebiorstw nie sg przystosowane do swych zadan.
Te zastepcze interwencje, usprawiedliwione pilnymi potrzebami
wigzgcymi sie z dobrem wspolnym, powinny by¢, w miare moznosci,
ograniczone w czasie, by nie odbiera¢ na stale wspomnianym sektorom
i organizacjom przedsiebiorstw wtasciwych im kompetencji oraz
nadmiernie nie poszerzac zakresu interwencji Panistwa ze szkodg dla
wolnosci, tak gospodarczej, jak i obywatelskiej.
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Panstwach miat na celu sprostanie licznym konieczno$ciom i
potrzebom i zaradzit ubéstwu i brakom niegodnym osoby ludzkiej. Nie
obeszlo sie jednak bez przesady i naduzy¢, ktére, zwlaszcza w ostatnich
latach, spowodowaty ostre krytyki ,,Panistwa dobrobytu”, okreslanego
jako ,,Panstwo opiekuncze”. Niesprawnosci i niedostatki w Panstwie
opiekuniczym wynikajg z nieodpowiedniego rozumienia wtasciwych
Panstwu zadan. Takze w tej dziedzinie winna by¢ przestrzegana zasada
pomocniczosci, ktéra glosi, ze spotecznos$¢ wyzszego rzedu nie
powinna ingerowac¢ w wewnetrzne sprawy spotecznosci nizszego rzedu,
pozbawiajgc jg kompetencji, lecz raczej winna wspierac jg w razie
koniecznosci i pomo6c w koordynacji jej dziatan z dziataniami innych
grup spotecznych, dla dobra wspdlnego.

Interweniujgc bezposrednio i pozbawiajgc spoteczenstwo
odpowiedzialnoSci, Panstwo opiekunicze powoduje utrate ludzkich
energii i przesadny wzrost publicznych struktur, w ktérych — przy
ogromnych kosztach — raczej dominuje logika biurokratyczna, anizeli
troska o to, by stuzy¢ korzystajgcym z nich ludziom. Istotnie, wydaje
sie, ze lepiej zna i moze zaspokoi¢ potrzeby ten, kto styka sie z nimi z
bliska i kto czuje sie bliZnim cztowieka potrzebujgcego. Przy tym czesto
pewnego rodzaju potrzeby wymagajg odpowiedzi wykraczajgcej poza
porzadek tylko materialny, takiej mianowicie, ktéra potrafi wyjs¢
naprzeciw glebszym potrzebom ludzkim. Nalezy tu pomyslec¢ o sytuacji
uchodzcéw, emigrantéw, oséb starych lub chorych i o tylu innych



osobach wymagajgcych opieki, jak cho¢by narkomani; ludziom tym
skutecznie moze pomac tylko ten, kto oprécz koniecznego leczenia
zaofiaruje im szczere braterskie oparcie.

Kosciot, wierny nakazowi swojego Zatozyciela Chrystusa, zawsze,
poprzez swoje dzieta, jest na tym polu obecny, by cztowiekowi
potrzebujgcemu ofiarowa¢ materialne wsparcie, nie upokarzajgc go przy
tym i nie sprowadzajgc do roli przedmiotu opieki, lecz pomagajagc mu
wyjs¢ z trudnej sytuacji przez dowartoSciowanie godnosci jego osoby.
Nalezy tu zaznaczy¢, ze dzieki Bogu, czynna mitos¢ nigdy w KoSciele nie
wygasta, co wiecej, wzrasta dzi$ i przejawia sie w budzgcych nadzieje
wielorakich formach. W zwigzku z tym na szczeg6lne wspomnienie
zastuguje zjawisko wolontariatu. Kosciét mu sprzyja, rozwija je i
wszystkich zacheca do udzialu w popieraniu inicjatyw w tym zakresie.

By przezwyciezyc¢ rozpowszechniong dzisiaj mentalnos¢
indywidualistycznag, jest potrzebny konkretny wysitek solidarnosci i
mito$ci; zaczyna sie on w rodzinie poprzez wzajemne wspieranie sie
matzonkow, a takze przez troskliwo$¢ okazywang przez jedno
pokolenie drugiemu. W ten sposéb rodzina staje sie wspdlnotg pracy i
solidarnosci. Zdarza sie jednak, ze kiedy rodzina postanawia w pelni
odpowiedzie¢ na swoje powolanie, nie znajduje koniecznego oparcia ze
strony Panistwa i brak jej dostatecznych Srodkow. Sprawg ogromnie
pilng jest popieranie, obok dziatan na korzysc¢ rodziny, réwniez tych
dziedzin polityki spotecznej, ktore dotyczg przede wszystkim samej
rodziny i pomagajg jej, przeznaczajgc na to odpowiednie zasoby i
skuteczne Srodki w celu wspierania jej zarowno w wychowaniu dzieci,
jak i opieki nad ludZmi w podesztym wieku, unikajgc oddzielania ich od
rodziny i umacniajgc wiezi miedzypokoleniowe.

Oprocz rodziny spelniajg pierwszorzednag role i uruchamiajg swojego
rodzaju system solidarnosci takze inne spotecznosci posrednie.
Dojrzewajg one jako prawdziwe wspélnoty oséb i umacniajg tkanke
spoteczng, zapobiegajgc jej degradacji, jakg jest anonimowos¢ i
bezosobowe umasowienie, niestety czeste we wspétczesnym
spoteczenstwie. Osoba ludzka zyje i ,podmiotowos¢ spoteczenstwa”
wzrasta wtedy, kiedy wiele r6znych relacji wzajemnie sie ze sobg splata.
Czesto jednostka dusi sie dzi§ pomiedzy dwoma biegunami: Pannstwem
i rynkiem. Niekiedy wydaje sig, jakoby istniata ona jedynie jako



wytworca i nabywca towaréw, czy tez jako przedmiot administracji
panstwowej i zapomina sie, Ze ani rynek, ani Paiistwo nie sg celem
miedzyludzkiego wspotzycia, bowiem ono samo w sobie posiada
szczegllng wartosé, ktorej Panstwo i rynek majg stuzy¢. Cztowiek jest
przede wszystkim istotg, ktora szuka prawdy, usituje nig zy¢ i pogtebiac
ja w dialogu, ktory obejmuje dawne i przyszte pokolenia.

To otwarte i odnawiajgce sie w kazdym pokoleniu poszukiwanie prawdy
charakteryzuje kulture narodu. Prawdg jest, ze mtodziez kontestuje
dziedzictwo przekazywanych jej wartosci. Kontestuje, to niekoniecznie
ZNnaczy, ze niszczy je czy z goéry odrzuca, lecz raczej poddaje je prébie we
wlasnym zyciu i przez tego rodzaju egzystencjalng weryfikacje ozywia
te wartosci, nadaje im aktualnosc¢ i charakter personalny, rozrézniajgc
to, co w tradycji jest wartosciowe, od fatszu i btedéw oraz
przestarzatych form, ktére mozna zastgpi¢ innymi, lepiej
dostosowanymi do czasow.

W tym kontekscie nalezy przypomnie¢, ze rOwniez ewangelizacja
wlgcza sie w kulture Narodow, wspierajac ja w dgzeniu ku prawdzie i
pomagajgc w dziele oczyszczania i ubogacania. Jezeli jednak jakas
kultura zamyka sie w sobie i przejawia tendencje de utrwalania
przestarzatych obyczajéw, odrzucajgc jakgkolwiek wymiane i
konfrontacje dotyczgcg prawdy o cztowieku, to grozi jej jatowosc¢ i
upadek.

Cata ludzka dziatalno$¢ dokonuje sie w obrebie okreslonej kultury i obie
wzajemnie na siebie oddzialywujg. Rzeczywiste ksztattowanie sie
kultury wymaga witgczenia sie catego cztowieka, ktory wyraza w niej
swoj zmyst twérczy, inteligencje, znajomos¢ Swiata i ludzi. Angazuje w
nig takze swg umiejetno$¢ panowania nad sobg, osobistego
poswiecenia, solidarnosci i pracy dla rozwoju dobra wspdlnego. Dlatego
pierwsza i najwazniejsza jest ta praca, ktéra sie dokonuje w ludzkim
sercu, a to, w jaki sposéb angazuje sie on w budowanie wtasnej
przysztosci, zalezy od jego pojmowania siebie i swojego przeznaczenia.
Tej wtasnie ptaszczyzny dotyczy specyficzny i istotny wktad KosSciota na
rzecz prawdziwej kultury. Ko$ciét rozwija te wiasciwosci ludzkich
postaw, ktére sprzyjajg kulturze pokoju i sprzeciwiajg sie wzorcom,
ktére gubigc cztowieka w masie, nie uznajg roli jego inicjatywy i
wolnosci, a podstawe jego wielko$ci widzg w zdolnosciach do walki i



prowadzenia wojny. Kosciét pelni te postuge, gtoszgc prawde o
stworzeniu $Swiata, ktéry Bog ztozyt w rece ludzi, aby czynili go
urodzajnym i doskonalili swg pracg, oraz prawde o odkupieniu, poprzez
ktére Syn Bozy zbawit i réwnoczesnie zjednoczyt wszystkich ludzi,
czynigc ich za siebie nawzajem odpowiedzialnymi. Pismo Swiete méwi
nam nieustannie o czynnym zaangazowaniu na rzecz brata i wymaga
wspotodpowiedzialnos$ci, ktéra powinna obejmowac wszystkich ludzi.

Mtodziez kontestuje Wymaganie to nie

dziedzictwo przekazywanych ogranicza si¢ do
jej wartosci. Ozywia te wiasnej rodziny, ani
. .. nawet do narodu czy
wartosci, nadaje im )
PP Panstwa, lecz
aktualnosc i charakter .
obejmuje wedtug

pE'I'SOI'IéI]I’Iy; rozrozniajgc to, pewnego pOI‘Z&}dku

co w tradycji jest wartosciowe, cata ludzkosé, tak ze
od fatszu i bledow oraz dla nikogo los innych
przestarzatych form, ktore cztonkdéw ludzkiej
mozna zastgpic innymi, lepiej rodziny nie moze
dostosowanymi do czasow pozostawac obcy, czy

obojetny. Zaden

cztowiek nie moze

twierdzi¢, ze nie jest
odpowiedzialny za los swego brata (por. Rdz 4, 9; £k 10, 29-37; Mt 25,
31-46)! Pelna uwagi, serdeczna troska o bliZniego wtedy, kiedy znajduje
sie on w potrzebie, jest dzi$ tatwiejsza takze dzieki nowym srodkom
przekazu, ktére ludzi do siebie zblizyly, i dzisiaj szczegdlnie wazna, gdy
chodzi o szukanie odmiennych od wojny sposobow rozwigzywania
miedzynarodowych konfliktéw. Latwo dostrzec, Ze przerazajgca sita
narzedzi zniszczenia dostepnych nawet srednim i matym mocarstwom,
oraz coraz $ciSlejsze powigzania istniejgce miedzy narodami catej ziemi
utrudniajq dzi$ czy wrecz praktycznie uniemozliwiajg ograniczenie
skutkow konfliktu.

Papiez Benedykt XV i jego nastepcy dobrze zrozumieli to
niebezpieczenstwo. Ja sam w zwigzku z niedawng tragiczng wojng w
Zatoce Perskiej, powtorzylem wotanie: ,, Nigdy wiecej wojny!”. Tak!
Nigdy wiecej wojny, ktdra niszczy zycie niewinnych, ktora uczy zabijac i
burzy rowniez zycie tych, ktorzy zabijajg, ktéra pozostawia w
konsekwencji urazy i nienawis¢, bardziej jeszcze utrudniajgc



sprawiedliwe rozwigzanie probleméw, ktore jg wywotaty! Jezeli w
poszczegdlnych Panstwach wreszcie nadszedt czas, gdy osobista
zemsta i odwet zostaly zastgpione rzgdami prawa, to jest juz najwyzsza
pora, by podobny postep dokonat sie we wspdlnocie miedzynarodowej.
Nie nalezy zresztg zapominad, ze u korzeni wojny znajdujg sie na ogét
rzeczywiste i powazne powody: doznane niesprawiedliwosci,
rozczarowanie w stusznych dgzeniach, nedza i wyzysk zrozpaczonych
rzesz ludzkich, ktére nie widzg realnej mozliwos$ci poprawy warunkow
zycia na drodze pokojowe;j.

Dlatego drugim imieniem pokoju jest rozwdj. Tak jak istnieje zbiorowa
odpowiedzialnos$¢ za unikanie wojny, istnieje tez zbiorowa
odpowiedzialnos¢ za popieranie rozwoju. Tak jak w obrebie
poszczegoblnych Paiistw mozna i nalezy tworzy¢ ekonomie spoteczng,
ktéra bedzie kierowata funkcjonowaniem rynku tak, by byto to z
korzyscig dla dobra wspdlnego, podobnie niezbedne sg odpowiednie
interwencje takze na ptaszczyznie miedzynarodowej. Trzeba zatem
podjg¢ ogromny wysitek wzajemnego zrozumienia, poznania i
uwrazliwienia sumien. Nalezy sobie zyczy¢ takiej kultury, ktéra
pomnaza wiare w ludzkie mozliwosci cztowieka ubogiego, a zatem w
zdolnos$¢ do polepszenia wiasnej sytuacji przez prace, to jest przez
pozytywny wktad w dobrobyt gospodarczy. Jednak, aby tego dokonac,
ubogi — jednostka czy nar6d — musi mie¢ zapewnione realne po temu
warunki. Tworzenie takich warunkow jest zadaniem §wiatowej
wspotpracy sit na rzecz rozwoju, ktéra zaktada réwniez poswiecenia w
zakresie posiadanych dochodéw i wiadzy, bedgcych przywilejem
bardziej rozwinietych systemoéw gospodarczych.

Moze to oznaczaé powazne zmiany w ustalonym stylu zycia, niezbedne
dla o graniczenia marnotrawstwa zasobéw srodowiskowych i ludzkich,
dzieki czemu wszystkie Narody i wszyscy ludzie na ziemi bedg je mie¢ w
wystarczajgcej mierze. Do tego doda¢ nalezy dowarto$ciowanie nowych
débr materialnych i duchowych, owocu pracy i kultury ludow dzis
uposledzonych, co prowadzi do wzbogacenia catej ludzkiej rodziny
narodéw.

Rozdziat V encykliki ,,Centesimus annus”: Panistwo i kultura
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