[CALY WYKLAD]: Stanistaw Grygiel: ,,Osoba sie
odradza, osoby sie nie reformuje”

Sw. Jan Pawel II Zyl w przekonaniu, osadzonym w wierze, ze tylko
ludzie kleczacy przed Bogiem pomogg Mu uratowac Koscio6t i
spoteczenstwo przed etyczno-kulturowym liberalizmem, ktory dzisiaj
sprzega sie z marksizmem rozwozgcym po $wiecie opinie, zZe praxis
panuje nad drzewem, ktore ,,jest w Srodku ogrodu”, a wiec Ze ona
decyduje o prawdzie i o dobru. Prowadzi to nieuchronnie do tego, ze w
zyciu panstw oraz w zyciu Kosciota decydujgcy gtos bedzie miata wola
przywddcow, a nie prawda i jej tad — méwit prof. Stanistaw Grygiel w
wykladzie wygloszonym w ramach cyklu ,,JP II Lectures”,
organizowanego przez Instytut Kultury sw. Jana Pawla II na rzymskim
Angelicum.
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Prorocza wizja historii, obecna w tekstach, a przede wszystkim w zyciu
$w. Jana Pawtla II, prowadzi nas do Poczgtku dziejéw mitosci, jakg staje
sie osoba ludzka ukierunkowana w akcie stworzenia do drugiej osoby, a
ostatecznie do Boga zywego. Bég zywy przedstawia sie Mojzeszowi jako
Bég kazdego cztowieka z osobna: ,Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem
Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba”( Wj 3, 6). BOg zatem nie
jest pojeciem. On pracuje ,az do tej chwili” (J 5, 17) w Swoim Stowie,
ktére jest ,,oSrodkiem wszechswiata i historii” (Redemptorhominis, 1).
Bég ,,az do tej chwili” méwi stwdrczo Swoim Stowem kazdego
cztowieka z osobna.



JP2 Lectures/Stanistaw Grygiel: A Person Is Reborn. A Pers...

Sw. Jan Pawel II widziat czlowieka i wszech$§wiat w $wietle stworczej
pracy Boga, opowiedzianej w Prologu ewangelii $w. Jana. Dla czlowieka,
ktéry zawierza sie pracy Boga, a wiec wiasnemu byciu ,,darem Bozym”
(J 4, 10), wszechswiat i historia, jakg jest osoba ludzka, stajg sie
zrozumialg i sensowng rzeczywistos$cig. Do jej prawdy dochodzi sie
droga wytyczang przez wiare, nadzieje i mitos¢. Jest to droga wolnosci.


https://www.youtube.com/watch?v=fBw4SiXpolc

Prawda i droga wolno$ci prowadzgca do niej sg darem Mitosci, ktérg
jest Bog. O tym wydarzaniu sie prawdy i wolnosci $w. Augustyn méwi:
Non intratur in veritatem nisi per caritatem.

Piekno prawdy, w ktorej odbija sie stwarzajgca Mito$¢ Boza, wzywa
cztowieka do wymierzenia sprawiedliwos$ci nieustannemu wydarzaniu
sie ,wszechswiata i historii” z nico$ci. Wymierzy¢ jg mozna tylko
mitoscig. Cztowiek jednoczacy sie ze stwarzajgcg go Miloscig staje sie
kims sprawiedliwym, czyli dobrym i pieknym. Takiego cztowieka Platon
nazywa przyjacielem madrosci (filo-sofos), przyjacielem prawdy.

Przyjaciele madrosci, filo-zofowie, prorocy i poeci uprawiajg ziemie
cztowieczenstwa pod zbawcze ziarna Stowa Boga zywego. Dlatego
strach nowozytnego ateizmu przed madroscig kaze jego wyznawcom
niszczy¢ kulture cztowieka (stowo , kultura” pochodzi od tacinskiego
czasownika colo, -ere, cultum — uprawiam ziemie). Niszczgc kulture,
wchodzg oni na moralne bezdroza racjonalistycznej i technicznej
cywilizacji, gdzie wySmiewajg, opluwajg a nawet zabijajg Swiadkow
Prawdy uprawiajgcych ,wszechs$wiat i historie” pod Przysztos¢
zapowiadang przez ich proroczg prace. Nowozytno$¢ uktada ,nowy,
wspaniaty swiat” z wybranych fragmentéw, na ktére pottukta osobe
ludzka. Popelnia btgd nazywany przez logikéw pars pro toto. Postuguje
sie rozumem, ktéry, oderwany od daru prawdy, kalkulacjami
osadzonymi w btedzie antropologicznym wymazuje w cztowieku
pamie¢ Poczatku i Konica. Jest mu obce doswiadczenie Mojzesza,
ktéremu na gorze Horeb glos wydobywajacy sie z krzaku gorejgcego
mowi: ,,JESTEM”. JESTEM obecny dla ciebie, a miejsce, do ktorego sie
zblizasz, zblizajgc sie do Mnie, jest tak Swiete, ze musisz zdjgc
»sandaly” z nég (por. Wj 3, 5), aby go nie zbrudzic. ,Jestem” kazdej
osoby ludzkiej ptonie osobowym ,,JESTEM” Boga zywego. Wlasnie



dlatego do zadnej osoby nie wolno zblizac¢ sie w butach. Wiedziat cos o
tym Pascal. O tym méwi encyklika Humanaevitae §w. Pawta VI oraz
antropologia adekwatna $w. Jana Pawta II.

Nowozytny rozum gasi krzaki gorejgce, jakimi sg osoby ptongce
miloS$cig, a Mojzeszdéw eliminuje z zycia spotecznego. Przypisuje
wszystkich ludzi samowoli faraona, wmawiajgc im, ze ta adscriptio oraz
zwigzana z nig stuzalczos¢ stanowig jedyng wolnos¢ i ze jest ona
wolnoscig absolutng. Tych, ktorzy, zblizajgc sie do drugiej osoby, przez
uszanowanie zdejmujg buty z nég, oskarza o niegrzecznos$¢ skutkujgca
ostracyzmem i Smiercig cywilng. Nowozytnos$¢ nie toleruje ludzi
majgcych odwage by¢ swiadkami-meczennikami (martyrium) Prawdy,
ktéra nie jest jedng z wielu prawd, i Dobra, ktére nie jest jednym z
wielu débr.

Utrata pamieci Poczgtku i Korica niweczy w cztowieku pamieé
tozsamos$ci zadanej mu do pracy, wskutek czego z tatwoscig narzuca
mu sie sztuczne tozsamosci, przez ktére nie przeptywa dar ,,wody
zywej” (J 4, 10). Ludzie niezawierzeni pierworodnemu Stowu Mitosci, w
ktérym i dla ktérego Bog powotuje ich z nicosci do istnienia
ukierunkowanego do mitosci, ci ludzie, nie wiedzgc, kim sg, umierajg
duchowo, wskutek czego nie wiedzg, co majg robi¢ w zyciu. Nie widzg
bowiem jego sensu. Nie wchodzg w nowe Zycie przez brame mitosci.
Szukajgc namiastek zaréwno mitosci jak i prawdy, zamiast sie odradzac
starzejg sie duchowo. Ciggle reformujg swojg staros$¢, ale zadne reformy
nie odmtodzg tych, ktérzy juz umarli duchowo, tak Ze nie sg zdolni
taczy¢ sie w jedno z innymi osobami. Umarli nie widzg rzeczywistosci.
Nie wydarza sie w nich intuicja (intuitio), ktéra oznacza nie jakie$
czucie czy przeczucie czego$, co moze sie zdarzy¢, lecz wejscie aktem
mitosci w drugg, obecng osobe. W takim spotkaniu osoby stajg sie



epifaniami wydarzajgcej sie w nich prawdy, tak Ze one odradzajg sie do
nowego zycia. Dlatego odwaze sie zmieni¢ nieco stowa §w. Augustyna i
powiem: non intuitur veritatem nisi per caritatem, to znaczy: tylko
mitos$¢ otwiera oczy, tak ze widzg one prawde.

Nowozytno$¢ odnosi sie wrogo do spotkan. Boi sie ludzi, ktérzy
jednoczg sie ze sobg w swoim wnetrzu pracowitg kontemplacjg prawdy.
Samotno$¢ monady Leibnitza pozbawionej okien, a zatem
zatrzymujgcej oczy cztowieka, odstania tragedie ludzi, ktérzy nie
wiedzg nawet tego, ze $ciany tej monady majg swojg drugg strone.
Ludzie samotni nie wzywajg nikogo, bo sami nie styszg zadnego
wezwania. Historia ich zycia toczy sie bezladnie, poniewaz nikt nie
skierowuje jej do transcendentnego ,,o8§rodka”. Dla ludzi zamknietych
przez brak mitosci we wiasnych myslach wszystko, co im sie zachce
skalkulowaé, moze funkcjonowacé jako ,,o$rodek” tadu, ale tylko na
chwile, po ktoérej chaos sie tylko poglebia. Lad powstaje tam, gdzie
pracujg osoby postane do innych os6b i w nich znajdujg ,,o§rodek”
swojego Swiata i swojej historii. Spoteczenstwo, w ktérym nie ma os6b
postanych do innych osob, rozpada sie. Ten, kto porzuca misje, z jaka
powinien i§¢ do innych ludzi, zrywa wieZ z rzeczywistos$cig, a to koniczy
sie nedzg metafizycznej samotnosci, w ktérej nie styszy sie wotajgcego
don Boga, zeby wejs$¢ pod Jego Boski dach. Banat i nuda absolutnej
wolnosci ludzi do nikogo niepostanych, ludzi przemienionych w wigzki
reakcji na zewnetrzne bodzce, robig z ich zycia piekto. Pieklo utozsamia
sie z zyciem ludzi, ktorzy, oderwawszy sie od rzeczywistosci, zdradzili
siebie oraz inne osoby.

Cztowieka metafizycznie samotnego paralizuje strach przed
ekonomiczng i polityczng silg tych, ktérzy widzg w nim wylgcznie
narzedzie stuzgce im do odnoszenia sukceséw. Méwigc paradoksalnie,



cztowiek sparalizowany przez strach funkcjonuje jako swiadek (martys,
-yros) politycznej i ekonomicznej sity, a nie prawdy mitosci, dobra oraz
ich piekna. Byto i bedzie trudno dawa¢ swiadectwo prawdzie, poniewaz
jej zwyciestwo zawsze dopiero nadchodzi. Prawda jest wieczng,
ponadpolityczng i ponadekonomiczng Przysztoscig, dla ktorej trzeba
trudzic sie w czasie rozciggajgcym sie pomiedzy Poczgtkiem i Koricem.
W dramacie , Kleopatra i Cezar” C. K. Norwida Cezar mowi do
Kleopatry:

To nie jest fatwo stawac sie podobnym bogom!...
Trud to jest wlasnie z tego duzy, ze codzienny.”

Ten, kto codziennie zdobywa sie na trud ,,stawania sie¢ podobnym
bogom?”, czyli troszczy sie o to, by wypetnié misje, z jaka jest postany do
innych, nie chodzi po omacku i oportunistycznie po §wiecie. On ptonie
Stowem prawdy i dobra. Jego przy-tomnos¢ i odpowiedzialno$¢ nie
pozwalajg ,panom” tego §wiata wygodnie utozy¢ sie w fotelach. Jego
swiadectwo dawane prawdzie i dobru Scigga nan Smiercionosne
kamienie rzucane przez pachotkéw ktamstwa i nienawisci.

Pachotki klamstwa i nienawisci nie dorastajg do osobowej godnosci,
objawiajgcej mysli i serca uksztattowane przez mitos¢. Nie zachwyceni
pieknem prawdy i dobra nie zawierzajg sie ich konsekwencjom. Nie
wracajg do ich Poczatku, a wiec nie odradzajg sie. Niszczg tozsamos¢
zadang im do pracy, niszczg wiec swojg nature (termin natura wywodzi
sie z czasownika nascor, natum, rodze sie)). Ich zycie, nie bedgc
epifanig mitosci i prawdy, nie ma sensu, poniewaz nie zmierza do
Konca, w ktorym spetnia sie Poczgtek. Zamknieci w przelotnych
chwilach, na prézno usitujg je zatrzymacd. Ich domostwa budowane na



chwilach wyrwanych z ciggu Tradycji prawdy objawiajgcej sie w mitosci
rozpadajg sie. Ich ekonomia traci wiez z trescig greckich stéw oikos,
dom, nd6mos, ziemia rodzinna, i nomads, obowigzek oraz prawo pasienia
na niej (nomeuo) swojej trzody, wskutek czego przestaje by¢ oiko-
nomia, w ktorej ekonomia i polityka stanowig czes¢ etyki. ,Nowy,
wspaniaty §wiat” tworzony w oparciu o sypKkie jak piasek w klepsydrze
czasu interesy wywotuje lek w ,grzecznych” obywatelach. Pachotki
ktamstwa zagluszajg go wesotym biciem w bebny absolutnej wolnosci,
ktéra zaczyna i koniczy sie w emocjach niezakorzenionych w Tradycji
wiary w Stowo Boga zZywego, a wiec niezakorzenionych takze w nadziei
dajgcej pewnos¢, ze w Stowie Bozym czeka na cztowieka Przysztos¢
ciggu tej Tradycji. Pachotki negacji prawdy wpadajg w chaos liczb,
ktérymi cogito-volo obrabia abstrakcyjne pojecie ,materii pierwszej”
(materia prima) oznaczonej tylko iloSciowymi wielko$ciami
(quantitatesignata). Brak mito$ci zmusza ludzi do zycia w formalizmie
metra i wagi.

Pekno prawdy i dobra wydarza i objawia sie w osobach wzajemnie
obecnych dla siebie. Ich piekno jest darem, gratia. Zycie osdb,
pomiedzy ktérymi prawda sie wydarza, opowiada historie spelniania
sie w nich piekna taski prawdy, gratia veritatis. Osoby piekne prawdg i
dobrem stajg sie pelne wdzieku i wdzieczne, gratiosae et gratae. O
Poczatku historii stawania sie cztowieka kim$ pieknym i wdziecznym
opowiadajg trzy pierwsze rozdziaty Ksiegi Rodzaju. Klucz do
zrozumienia tej historii znajduje sie w stowach: ,,Stworzyt wiec Bég
cztowieka na Swoj obraz /.../ stworzyt mezczyzne i kobiete” (Rdz 1, 27).
Te prawde odnajdujemy takze w naszym doswiadczeniu cztowieka jako
historii mitosci tgczacej mezczyzne i kobiete w ,jedno ciato” (Rdz 2, 24).
Sam Bog zachwyca sie tym piekno-dobrem historii, ktorg jest cztowiek
(por.Rdz 1, 31), widzgc w nim ,,obraz i podobienstwo” Swojego Piekna i
Swojej Chwaty.



Domostwem osoby jest druga osoba. Osoby budujg je na fundamencie
piekna mito$ci, ktére wzywa osoby do pracy, ,,by sie zmartwychwstato”.
Osoba zmartwychwstaje w drugiej osobie. Jak dtugo ktamstwo bedzie
dzielito osoby od siebie nawzajem, tak dtugo nie bedg one miaty w kim
zamieszkacd i zaczg¢ nowe zycie. Ludzie bezdomni nie
»Zmartwychwstajg”, bo nie majg w kim zmartwychwstac.

Nowozytnos$¢ robi wszystko, zeby ludzie byli bezdomni. Niszczy wiec
fundamenta ich domostw, niszczy pierwotne, osobowe spotkanie
mezczyzny i kobiety. Obrzydza im otrzymang oikonomia mitosci i
prawa, a propaguje ekonomie konfliktu i bezprawia. Z nowozytnych
narracji o cztowieku zieje pustka, w ktérej pragnienie ludzkiego serca,
zeby piekniej by¢, a nie zeby wiecej mie¢, okazuje sie gtupotg. W pustce
cztowiek, nie majgc do czego powracac i do czego zmierzac, nie odradza
sie. W pustce moze on jedynie reformowac pustke, to znaczy
ukierunkowywac swdj czas w dowolng strone, poniewaz czas, w ktérym
nie ma wiecznosci, czyli Poczgtku i Konica, moze ptyng¢ dokgdkolwiek
komu sie zachce. Odwaze sie nieco zmini¢ powiedzenie, Ze ecclesia est
semper reformanda. Kosciota sie nie reformuje, poniewaz on nigdy nie
jest osobowgq pustka. Ecclesia est semper renascenda. Kosciot zawsze
sie odradza. To samo nalezy powiedzie¢ o matzenstwie, o rodzinie i o
narodzie. Reformuje sie, méwigc jezykiem Heideggera, zestawy
przedmiotéw (das Gestell der Gegenstinden), albo inaczej, reformuje
sie strukture naszego technicznego dziatania, a nie wolnos¢, czyli
wiare, nadzieje i mito$¢, ktérymi staje sie cztowiek przebywajgcy w
osobowej wspdlnocie.



Nowozytnos$¢, odcigwszy cztowieka od aktu stworzenia ,,wszechswiata i
historii” przez Boga w Swoim Stowie, odcieta go od ateniskiego pytania
o prawde oraz od jej spetnienia w tymze Stowie przybitym do krzyza na
jerozolimskiej Golgocie. Pozostawiony z okaleczong pamiecig
atenskiego pytania o prawde oraz wiary tgczgcej go z ukrzyzowanym
Stowem Prawdy czlowiek jest jak ptak, ktoremu ztamano skrzydta.
Czlowiek zdemoralizowany przez nowozytnos¢ nie ma sit, by méc wzbi¢
sie ponad siebie i ponad wszechswiat. Duchowa staro$¢ odbiera mu
kulturotworczg moc. Nowozytny cztowiek pracuje w pocie czota na
ugorze zamknietym na przyjecie ziaren, w ktérych nadchodzi
Przysztos¢, czyli krolestwo prawdy. Jego utracong orlg mtodos¢
przejmujgco optakuje prorok Izajasz (por 1z 40, 31).

Sw. Jan Pawel II zdawal sobie sprawe z tego, ze kulturowa tragedia,
spowodowana wypedzeniem metafizyki, mistyki i poezji z zycia
spoteczenstw i KoSciota, odbije sie na losach daru wiary, nadziei i
mitosci w ludziach. Odbije sie przede wszystkim na losach tego daru,
jakim jest cztowiek dla cztowieka. Odbije sie wiec na spoteczenstwie.
Jan Pawet II z bélem pelnym modlitwy patrzyt na ludzi, ktérych wola
oderwana od wydarzania sie ,,wszechswiata i historii” jako ens, verum,
bonum et pulchrum nie obronita ich przed uprzedmiotowieniem,
poddajgc ich niszczgcej sile czasu i zgdzy znalezienia w nim wygodnego
miejsca dla siebie. Id quod corrumpit et corrumpitur saeculum dicitur,
mowi rzymski historyk. Nadchodzgcg tragedie kultury i wiary
wywotang przez ludzi skorumpowanych przez czas odciety od
wieczno$ci i przez ich interesy podniesione do godnos$ci naczelnych
wartos$ci zaczgtem sobie uswiadamia¢ pewnego jesiennego wieczoru w



1958 roku, kiedy na prosbe o przyjecie mnie na seminarium
doktoranckie z filozofii ustyszatem od profesora biskupa Karola
Wojtyly te oto stowa: ,Zajmijmy sie Sartrem, poniewaz jego filozofia
pomoze nam zrozumie¢ nadchodzgcg sekularyzacje spoteczenstwa.
Jego wizja absolutnej wolnos$ci uderzy w marksizm, ale potem uderzy w
nas”. Postuchatem mtodego biskupa i nie zatuje tej decyzji. Sartrowska
negacja aktu stwarzania Swiata i cztowieka przez Boga, negacja prawdy,
dobra i piekna, paradoksalnie pomogta mi odnaleZ¢ we mnie samym
opowies¢ Ksiegi Rodzaju o stwarzaniu Adama i Ewy, o ich
pierworodnym upadku i o nadziei, Ze historia skonczy sie nie kleskg
lecz zwyciestwem na krzyzu i w pustym grobie. Dzieki tej wieczornej
rozmowie lepiej widze, kim jestem i kim mam by¢. Te pierwsze trzy
rozdziaty Ksiegi Rodzaju sg tak wpisane we ,wszech$wiat i w historie”,
ze ten, kto tych rozdziatéw nie zna lub nie chce zna¢, daremnie
definiuje i redefiniuje cztowieka, bo nie odczytuje wyrytego w nim
powotania do mitosci.

Na Poczatku, ,w owym czasie” (in illo tempore), w czasie mitycznym,
czyli w czasie zawsze teraZniejszym, Adam i Ewa tworzg ,jedno ciato”,
w ktorego wzajemnej mitosci odbija sie Boza Mitos¢, czynigc jg mitoScig
czystg. We wszystkim widzg oni Jego stworczg obecno$é. Nawet szum
drzew i piorun spadajgcy z nieba przynosi im odwieczne Stowo Prawdy
dajgce Zycie i wskazujgce Droge. Wszystkie drzewa w ogrodzie, w
ktérym oni przebywajg ,w owym czasie”, s na swoim miejscu, bo
wszystkie wskazujg na to jedno drzewo, ,ktore jest w srodku ogrodu”
(Rdz 3, 2-3). Adam i Ewa mogg je$¢ owoce z nich wszystkich z
wyjatkiem tego jednego ,,w Srodku ogrodu”. Méwigc inaczej, wolno im
czyni¢ wszystko z wyjgtkiem jednego: nie wolno im postepowac tak,
jakby byli stworcami ,wszech$wiata i historii” mito$ci.



Na Poczatku Bog, stwarzajgc cztowieka mezczyzng skierowanym do
kobiety i kobietg skierowang do mezczyzny (por. Rdz 1, 26-27), stwarza
go osobowg wspdlnotg skierowang do Boga. Cztowiek dojrzewa do taski
przebostwienia, dojrzewajgc do taski, jakg jest tu i teraz obecna dla
niego druga osoba. Nikt nie zrobi z siebie Boga wlasnym przemystem.
Dzieje mitosci dwojga 0séb we wszechswiecie opowiadajg ich
poglebiajgce sie pytanie o wlasng tozsamos¢. Jeden rzuca pytanie w
strone drugiego: Kim jeste$ i kim jestem ja?. W dziejach tego pytania
kobieta jest definiens tego definiendum, ktorym jest mezczyzna, i
odwrotnie, mezczyzna jest definiens tego definiendum, ktérym jest
kobieta. W historii pytania tgczgcego ich w jedno, to znaczy w ich
mitosci, objawia sie osobowa prawda cztowieka bedgca ,obrazem i
podobienstwem” Prawdy Osdb w Bogu. Dar, jakim jest prawda, rodzi
osobowe wspolnoty wsrdd ludzi. Laska, a zatem i prawda majg wiec
komunionalny charakter. O taske trzeba pytac i prosi¢. Nie tak dawno
temu w niektérych krajach, na przyktad w Polsce czy na Wegrzech,
mezczyzna klekatl przed kobietg, kiedy prosit o jej reke. Mais ou sont les
neiges d’antan?

Piekno mitosci przemieniajgce osobe bezinteresownie obecng dla
drugiej osoby w kogos$ pelnego wdzieku (gratia plenus) zachwyca
innych do pracy dla zmartwychwstania. Pracg kontemplacyjng osoba
odpowiada na wezwanie jej przez piekno drugiej osoby. Mitoscig
odpowiada sie na mitos$¢. Mito$¢ rodzi mito$¢ w pieknie. Historia
mitosci, ktéra wzywa, i mitosci, ktéra odpowiada, jest historig
odpowiedzialnosci cigzgcej na kazdym cztowieku. Antropologicznym
paradygmatem tej odpowiedzialnos$ci jest odpowiedzialno$¢ mezczyzny
wobec kobiety i kobiety wobec mezczyzny.



Nie da sie opisa¢ naukowo dziejéw mitosci i odpowiedzialnosci, bo
gratia amoris nie utozsamia sie z ludzkg praxis. W niej sie ona wydarza,
ale jg nieskonczenie przekracza. Nic wiec dziwnego, Ze nie pojmujg
matzenistwa i rodziny ci, ktorzy uwazajg je za problemy moggce by¢
rozwigzane w sposéb naukowy i polityczny. Matzenstwa i rodziny
pojmuja tylko ci, ktérzy widzg je w Swietle tajemnicy Osob Boskich,
ktérych Mitos¢ pracujgca ,,az do tej chwili” (J 5, 17) stanowi ,,oSrodek
wszechswiata i historii”.

Dzieje mitosci i jej prawda zadana cztowiekowi do pracy wydarzajg i
odstaniajg sie w przestrzeni réznicy ontologicznej, t3czgcej go ze
Stworcg, oraz w przestrzeni réznicy seksualnej, tgczgcej mezczyzne i
kobiete w ,,jedno ciato”. W tych dwoch przestrzeniach aktu stworzenia
rozgrywajg sie mitos¢ cztowieka oraz jego wolno$¢ i w nich rodzi sie
spoteczenstwo osob. Naukowcy jako naukowcy nie majg nic istotnego
do powiedzenia ani o mito$ci, ani o wolnosci, poniewaz oni zachwycajg
sie tylko ,,pieknem” zasad lub teorii determinujgcych lub opisujgcych
funkcjonowanie materii, a nie pieknem mitosci, w ktérej mitos¢ objawia
sie i urzeczywistnia. Piekno mitosci i wolnosci nie utozsamia sie z
zadnym przedmiotem, dzieki czemu nie mozna kupic i skorumpowac
pieknego cztowieka. Piekno jest bastionem jego wolnosci.

Negacja daru zar6wno w przestrzeni réznicy ontologicznej jak i w
przestrzeni roznicy seksualnej, podparta obietnicg ,,weza”: ,Tak jak Bog
bedziecie znali dobro i zt0”, jezeli zapanujecie nad drzewem, , ktére jest
w Srodku ogrodu” (por. Rdz 3, 3-5), zatrzymata oczy Adama i Ewy. Nie
widzgc prawdy daru, zaczeli redefiniowa¢ zaré6wno mitosc¢ tgczgcg ich z
Bogiem jak i mito$¢ jednoczgcg ich w ,jedno ciato”. Redefiniowanie
matzenstwa i rodziny osadzone w nicosci, jakiej porusza sie wolno$¢



absolutna, musi nieustannie negowac¢ samo siebie. Kazda nowa
definicja mitoS$ci stanowi bowiem alienacje cztowieka, z ktorej musi on
wychodzi¢ (Exodus). Tego domaga sie logika wolnosci absolutnej.

Ludzie, ktérzy bezczelnie redefiniujg tajemnice ,,daru Bozego” w
przestrzeni roznicy ontologicznej w oparciu o indukcyjne
wyprowadzanie wnioskéw z doswiadczen socjologicznie opisanych i
obliczanych w przestrzeni réznicy seksualnej, redefiniujg takze swoje
sumienie ptongce Stowem Boga zywego. Wpuszczajg w nie Antystowo,
ktére zabrania im pragng¢ by¢ wiekszymi od wszechs§wiata i od siebie
samych. Dzisiaj Antystowo negujgce Stowo Boga Zywego niszczy w
ludziach kulture, tak ze zamiast stawac sie pieknymi osobami stajg sie
oni ,grzecznymi” obywatelami panistwa, postusznymi jego
administratorom.

Sw. Jan Pawel II pojmowal duszpasterska troske o cztowieka jako
przemawianie do jego sumienia Swiadectwem dawanym Stowu, ktérym
jest Chrystus, Poczatek i Koniec, ,0§rodek wszech§wiata i historii”. On
nie redefiniowat Stowa Boga zywego. ZbliZajac sie do tego oto tu
cztowieka, doswiadczat jego ciata, ale doswiadczat go w pieknie, ktore
zachwyca do pracy dla zmartwychwstania w innej Osobie. Wojtytowe
indukcyjne do$wiadczenie cztowieka ma charakter mistyczno-poetycki.
Doswiadczenie piekna ciata ludzkiego jest dla Jana Pawta II
przeswitem, przez ktory przeptywa swiatto Transcendencji, czynigc je
pieknym cialem. W przeswicie tym objawiajg sie prawda i dobro osoby
ludzkiej. Piekno prawdy i dobra jest ,,darem Bozym”, o ktérym mys$lenie



nie mieSci sie w kategoriach czystej indukgji i czystej dedukcji.
Cztowiek kleka przed pieknem i prawdg osoby ludzkiej. W jej Swietle
kontemplacyjnie poznaje ,wszechswiat i historie”.

Sw. Jan Pawel II Zyl w przekonaniu, osadzonym w wierze, ze tylko
ludzie kleczacy przed Bogiem pomogg Mu uratowac Koscio6t i
spoteczenstwo przed etyczno-kulturowym liberalizmem, ktory dzisiaj
sprzega sie z marksizmem rozwozgcym po $wiecie opinie, zZe praxis
panuje nad drzewem, ktore ,,jest w Srodku ogrodu”, a wiec Ze ona
decyduje o prawdzie i o dobru. Prowadzi to nieuchronnie do tego, ze w
zyciu panstw oraz w zyciu Kosciota decydujgcy gtos bedzie miata wola
przywddcéw, a nie prawda i jej tad. Sw. Jan Pawel II wiedzial, ze za
przypominanie prawdy o drzewie, ,ktore jest w sSrodku ogrodu”, bedzie
przesladowany, kiedy pekng hamulce niepozwalajgce krytykowac go za
zycia. Dzi$ lepiej rozumiem ustyszane od niego krotkie i dobitne stowa
w czasie jednej z rozmow na temat trudnej dla wielu do zrozumienia i
do przyjecia katechezy o teologii ciata: ,, To musi by¢ powiedziane
niezaleznie od czasu i miejsca”. Nie dziwie sie, ze wladcy tego Swiata
zaciekle walczg z wizjg cztowieka Sw. Jana Pawta II. Dziwie sie
natomiast, dlaczego wielu pasterzy i arcypasterzy w Kosciele zawiera z
nimi przymierze przeciwko jego adekwatnej, duszpasterskiej
antropologii, przeciwstawiajgcej sie niszczeniu kultury, ktéra
przygotowuje cztowieka do przyjecia daru wiary, nadziei i mitosci
kierujgcych cztowieka do prawdy i dobra. Wrecz boje sie szukac
odpowiedzi na to pytanie. Niektdrzy z nich moéwig, ze chcg wejs¢ w
nowozytng nedze kulturowg cudzymi drzwiami, aby wyj$¢ swoimi, ale
okazuje sie, ze z niej nie wychodzg, bo widocznie nie majg do czego.



Sw. Jan Pawetl II zblizat sie do czlowieka tak, jak Mojzesz zblizat sie do
krzaku gorejgcego na gorze Horeb. W kazdym cztowieku widziat kogo$
ptongcego Bogiem nawet wtedy, kiedy ten, do ktérego sie zblizal,nie
wiedzial, ze Nim plonie. Do kazdego zblizat sie z glowg pochylong w
poktonie i wchodzit do jego domostwa boso, bo wiedziat, ze wchodzi na
ziemie Swietg. On wchodzit w domostwa innych tak, jak wchodzi sie do
Swigtyni (templum), aby w niej kontemplowaé ogienn Mitosci, ktérg jest
Bég. O takim jednoczeniu sie z drugg osobg w §wigtyni mitoSci méwig
czasownik con-templor, -ari oraz rzeczownik con-templatio. Tak pojeta
kon-templacja daje odpor atakom ztego, ktory wie, ze zniszczy
cztowieka, jezeli zniszczy matzenstwo i rodzine, pierwsze i
pierworodne monastery prawdy i wolnosci, w ktérych zyje sie
odpowiedzialnie przed objawiajgcym je pieknem. Zty musi uderzy¢ w
monastery kontemplacji, jezeli chce odnies$¢ sukces w walce z
cztowiekiem. Musi robi¢ wszystko, aby zniszczy¢ w nim wolnos¢, ktéra
jest bezinteresownym oddaniem sie osoby nieprzedmiotowemu pieknu
prawdy i dobra, wydarzajgcemu sie pomiedzy nig a drugg osoba.

Odwazng kontemplacjg i pracowitym czekaniem na ostateczny osgd
~wszechswiata i historii” przez Syna cztowieczego, ktory jest ich
,o8rodkiem”, cztowiek daje godng odpowiedz Pieknu Boga, ktéry jeden
moze wyrwac ludzkos¢ z paszczy technicznego potwora, zerujgcego na
btedzie antropologicznym, podnoszgcym ten lub inny fragment
~wszechs$wiata i historii” do rangi ich eschatologicznego Poczatku i
Konca. Ale ,,czy /.../ Syn Czlowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy
przyjdzie?” (kk 18, 8). Zwro¢my uwage, ze Jezus nie pyta, czy znajdzie
na ziemi ludzi sprawiedliwych, takich, jakich szukat i nie znalazt
Abraham, aby ocali¢ Sodome i Gomore. Jezus pyta o co$ bardziej
fundamentalnego. On pyta, czy, kiedy przyjdzie do cztowieka w jego
ostatniej chwili, znajdzie w nim dar wiary, nadziei i mitosci oraz dar



rozumu. On pyta, czy znajdzie w ludziach orle skrzydta przypominajgce
im Boskie pochodzenie (por. Dz 17, 18), a bez ktorych nie wzniosg sie
WwzwyZ i nie powrocg do rodzinnego domu. Nowozytnos¢ nie sprzyja
przebywaniu w matzenskich i rodzinnych monasterach kon-templacji.
Pomaga natomiast ztemu tamac w ludziach orle skrzydta wiary i
rozumu, a to, co z nich zostaje, przykrywa tachmanami, nieraz bardzo
ozdobnymi, z ktérymi obnoszg sie zaréwno ,niewolnicy” jak i
»panowie” w dialektyce podejrzen i ktamstwa. Zty zasypuje
spoteczenstwo socjologiczno-psychologicznymi anegdotami,
opowiadanymi przez ateistycznych egzystencjalistow, ktorzy do
pewnego stopnia nie ktamig, kiedy mowig, ze cztowiek jest tym, kim nie
jest, i nie jest tym, kim jest. Prawdg jest, ze kazdy pragnie by¢ kims$§
wiecej, niz jest, ale wielu ponosi kleske, blednie zakladajgc, ze Innos¢,
ktérej pragng, jest tylko projekcjg Swiadomosci lub, méwigc jezykiem
Feuerbacha, ludzkiej tzy. ,Historia” osoby ludzkiej sprowadzona do
Lhistorii” tzy sptaszcza etyke do ontologii zawego wspotczucia i tzawej
dobroczynno$ci. Tego rodzaju etyka nie ukazuje cztowiekowi drogi do
zbawienia.

Tylko odwazna kontemplacja, jednoczgca ludzi w ich sakralnym
wnetrzu, moze wyprostowac¢ nowozytne rozumowanie o
~wszechswiecie i historii”, zakrzywione w strone metafizycznej nicosci.
Jak zaczniesz, tak skonczysz, méwili mi w dziecinstwie starzy ludzie na
wsi, z ktorej pochodze. Dzisiaj stysze w ich stowach echo
Chrystusowego pytania: ,,Czy /.../ Syn Czlowieczy znajdzie wiare na
ziemi, gdy przyjdzie?” (kk 18, 8).

Stanistaw Grygiel



Informacje o wyktadowcach cyklu ,,JP2 Lectures”:

» 22 pazdziernika 2021 — Religion as Source of Peace or Unrest in
Society?

Lord John Alderdice — urodzony w 1955 w Ballymena w Irlandii
Poéinocnej. Emerytowany kierownik Centre for Resolution of Intractible
Conflict (Centrum Rozwigzywania Nierozwikltywalnych Konfliktéw),
ktére wcze$niej zatozyl i prowadzit przez wiele lat. W 1996 zostat
wskazany na para dozywotniego w Izbie Lorddw, izbie wyzszej
brytyjskiego parlamentu. W ostatnich trzydziestu latach Lord Alderdice
byt zaangazowany w niemal kazdy aspekt procesu pokojowego w
Irlandii. Od 1987 roku, przez 11 lat byl przewodniczgcym Partii Sojuszu
Irlandii P6inocnej i glbwnym negocjatorem w porozumieniach
wielkopigtkowych z 1998 roku. Lord Alderdice zawodowo jest lekarzem,
psychiatrg, zaréwno klinicystg i akademikiem.

» 18 listopada 2021 — The Phenomenological Openness of Revelation
Prof. Jean-Luc Marion — urodzony 3 lipca 1946 roku w Meudon we
Francji. Historyk filozofii, fenomenolog i teolog rzymskokatolicki.
Wyktadat na Sorbonie oraz na Uniwersytecie Chicago. W 1992 roku
otrzymat Grand Prix du Philosophie de I'Académie Francaise, a w roku
2008 Karl-Jaspers Preis. Jean-Luc Marion jest bylym uczniem Jacquesa
Derridy, ktorego dzieta opieraty sie na teologii mistycznej,
fenomenologii i filozofii nowozytnej. W listopadzie 2008 zostat
wybrany do Akademii Francuskiej, jako immortel zasiadl na fotelu nr 4
w miejsce zmartego kardynata Lustigera. Napisat wiele ksigze, miedzy
innymi Bog bez bycia czy tez Bedgc danym. Esej z fenomenologii
donaciji.



» 9 grudnia 2021 - Karol Wojtyta's Areopagus Meditations: Lessons for
the 21st Century West

George Weigel — urodzony w 1951 roku w Baltimore, filozof i teolog
katolicki, autor kilkudziesieciu ksigzek, z ktorych wiekszos¢
przettumaczono i wydano rowniez w Polsce — m.in. dwutomowg
biografie Jana Pawta II pt. Swiadek nadziei oraz Kres i poczatek.
Prowadzi Katedre Studiéw Katolickich Williama E. Simona w Ethics and
Public Policy Center w Waszyngtonie. Odznaczony papieskim

Krzyzem Pro Ecclesia et Pontifice oraz polskim Ztotym Medalem
»Zastuzony Kulturze Gloria Artis”.

» 21 stycznia 2022 — Giovanni Paolo II: eccezione o illusione?

Prof. Andrea Riccardi — urodzony w 1950 roku w Rzymie. Wtoski
historyk, profesor i polityk. Jest profesorem historii wspoétczesnej na
Uniwersytecie La Terza w Rzymie, nauczat rowniez na Uniwersytecie
Bari. Kilka uniwersytetow przyznato mu tytuly honorowe w uznaniu za
zastugi w dziedzinach kultury i historii. Uzyskat miedzynarodowa
rozpoznawalno$¢ dzieki zatozeniu w 1968 roku Wspolnoty Sant’Egidio.
W roku 2011 objat stanowisko ministra wspétpracy spotecznej krajowej
i miedzynarodowej w rzgdzie, na czele ktorego stangt wloski premier
Mario Monti. Urzad ten sprawowat do 28 kwietnia 2013.

» 17 lutego 2022 — Virtue, Integralism and the Priority of the Social in
Catholic Political Thought

Prof. John Milbank — urodzony w 1952 roku w Kings Langley w Anglii.
Jest emerytowanym profesorem na Wydziale Teologii i
Religioznawstwa Uniwersytetu w Nottingham, peini funkcje prezesa
Centrum Teologii i Filozofii. Jest najwazniejszym reprezentantem



kierunku mysli znanej jako Radical Orthodoxy. Charakterystyczng
cechg tego ruchu jest przekraczanie konwencjonalnych granic miedzy
teologig, filozofig, politykg i teorig socjologiczng.

» 17 marca 2022 - Christianity and Culture: A Truly Christian Life
Bears Witness to Christ

Carl A. Anderson — amerykanski prawnik, trzynasty Najwyzszy Rycerz
Zakonu Rycerzy Kolumba - najwiekszej na swiecie katolickiej
organizacji Swieckiej o charakterze charytatywnym zrzeszajgcej
obecnie okoto 2 milionéw cztonkéw. od 1983 do 1987 roku pracowat w
biurze Prezydenta Stanow Zjednoczonych. Byt specjalnym asystentem
prezydenta i peinit funkcje dyrektora White House Office of Public
Liaison. Od 1983 do 1998 roku jako profesor wizytujgcy wyktadat prawo
rodzinne w Papieskim Instytucie Studiéw nad Malzenistwem i Rodzing
im. Jana Pawta II przy Uniwersytecie Laterariskim w Rzymie. W 1988
roku zostat zastepcg prezydenta i pierwszym dziekanem nowo
powstatego oddziatu Wyzszej Szkoty Teologicznej w Waszyngtonie,
znajdujgcej sie obecnie przy Katolickim Uniwersytecie Ameryki. W
1998 roku papiez Jan Pawel Il mianowat go cztonkiem Papieskiej
Akademii Pro Vita. Jest autorem bestselleru New York

Timesa Cywilizacja mitosci: Co kazdy katolik moze zrobi¢ aby zmienic
Swiat.

» 7 kwietnia 2022 — Non-Germanic Central Europe: Can Christian
Europe Survive Without It?

Prof. Ewa Thompson — urodzona w 1937 roku w Kownie (obecnie
Litwa), profesor slawistyki na Uniwersytecie Rice (Houston). Laureatka
nagrody Zwigzku Pisarzy Polskich na ObczyZnie za upowszechnianie
kultury i literatury polskiej w $wiecie (2015). Autorka pracy Trubadurzy
imperium. Literatura rosyjska i kolonializm (2000). Jej ksigzki i artykuty



sg ttumaczone na jezyk polski, ukrainski, biatoruski, rosyjski, wtoski,
chorwacki, czeski, wegierski i chifiski. Praca Zrozumie¢ Rosje. Swiete
szalenistwo w kulturze rosyjskiej zostata przettumaczona na chinski i
opublikowana w Hongkongu w 1995, w Pekinie w 1998 oraz 2015 roku.
W 2019 roku ksigzke w polskiej wersji jezykowej wydata , Teologia
Polityczna”.

» 18 maja 2022 — John Paul II as Statesman: Lessons for 21st-Century
World Politics and Vatican Diplomacy

George Weigel — urodzony w 1951 roku w Baltimore, filozof i teolog
katolicki, autor kilkudziesieciu ksigzek, z ktérych wiekszos¢
przettumaczono i wydano rowniez w Polsce - m.in. dwutomowg
biografie Jana Pawta II pt. Swiadek nadziei oraz Kres i poczatek.
Prowadzi Katedre Studiéw Katolickich Williama E. Simona w Ethics and
Public Policy Center w Waszyngtonie. Odznaczony papieskim

Krzyzem Pro Ecclesia et Pontifice oraz polskim Ztotym Medalem
»Zastuzony Kulturze Gloria Artis”.

» 9 czerwca 2022 — John Paul II and Philosophy

Prof. Stanistaw Grygiel — urodzony w 1934 roku w Zembrzycach - polski
filozof, filolog i wyktadowca. Wspotzatozyciel kwartalnika ,, Il Nuovo
Areopago”i do 2002 roku jego redaktor naczelny. W latach 1980-1983
byt dyrektorem Polskiego Instytutu Kultury ChrzesScijariskiej. Od 1981
byt wyktadowcg filozofii cztowieka na Papieskim Uniwersytecie
Lateranskim w Rzymie, gdzie kierowat katedrg Karola Wojtyly na
antropologii filozoficznej na Papieskim Instytucie Jana Pawta II. Byt
konsultorem Papieskiej Rady ds. Rodziny. W 1991 jako konsultor byt
uczestnikiem Synodu Biskupow dla Europy; po raz drugi uczestniczyt w
nim w roku 1999 wraz z matzonka.



