[CALY WYKLAD] Prof. John Cavadini:
»Irajektorie Soboru Watykanskiego II w teologii
sw. Jana Pawla II”

Snop $wiatta rzucony przez Chrystusa na tajemnice cztowieczenstwa
obejmuje réwniez spoteczny aspekt zycia ludzkiego, ,,samo bowiem
Stowo Wcielone zechciato by¢ uczestnikiem ludzkiej spotecznosci” -
mowit prof. John Cavadini w wyktadzie z cyklu ,,JP II Lectures”,
organizowanym przez Instytut Kultury §w. Jana Pawta II na rzymskim
Angelicum.

Papiez $w. Jan Pawel II, Sob6r Watykanski II i kryzys
wspolczesnosci

Czym jest ,kryzys wspotczesnosci”? Ujmujgc rzecz w kategoriach
Soboru Watykanskiego II, wystarczy, ze zwrdcimy sie przede wszystkim
ku konstytucji Gaudium et spes, ktorej podtytut brzmi De Ecclesia in
Mundu Huius Temporis, co zwykle ttumaczy sie jako ,,0 KoSciele w
Swiecie wspotczesnym”. Jesli podjdziemy za wskazaniem Gaudium et
spes, powiedzielibySmy, ze kryzys wspétczesnosci jest , kryzysem
cztowieka” lub ,,0soby” ludzkiej. Konstytucja duszpasterska wskazuje
na ,,osobe ludzka” jako klucz do catej zawartej w niej dyskusji, ,,08” jej
wywodu, gltoszgcego, ze to wlasnie osoba ludzka ma by¢ ,,zbawiona”,
zas$ jej spoteczenstwo ma zostac¢ ,,odnowione”[1].



Mowigc bardziej konkretnie, Gaudium et spes wzywa do rozpoznania
»Zhakoéw czasOw” w naszym ,$wiecie wspdlczesnym”, stanowigcym
»~howy okres (...) historii”[2]. Jako jedno z najwazniejszych znamion
wspotczesnosci wskazuje ona na ,,poruszenie umystu” lub
»niepokoj”[3], ktére majg swoje zZrédla z jednej strony we wzroscie
umiejetnosci technicznych, umozliwiajgcych osiggniecie praktycznego
panowania nad $wiatem przyrody, z drugiej zas w nieproporcjonalnym
don braku aparatu moralnego i teoretycznego, ktory miatby zapewnic
cztowiekowi zdolnos$¢ zapanowania nad sitami uwolnionymi wskutek
naszej technicznej biegtosci, abySmy unikneli, paradoksalnie,
popadniecia w ich niewole. Swiat dzisiejszy jawi sie jako ,,zarazem
mocny i staby, zdolny do najlepszego i do najgorszego; stoi bowiem
przed nim otworem droga do wolnosci i do niewolnictwa, do postepu i
cofania sie, do braterstwa i nienawisci”[4]. Z jednej strony ,wzrasta
przekonanie, ze roéd ludzki nie tylko moze i powinien coraz bardziej
umacniac¢ swoje panowanie nad rzeczami stworzonymi”, ale réwniez ze
korzysci z owego panowania powinny by¢ szeroko udostepnione, z
drugiej natomiast, ze korzysci owe sg w istocie dostepne jedynie dla
nielicznej grupy, wiekszosc¢ zas jest ich niestusznie pozbawiona, co
stanowi naruszenie ,godnosci wtasciwej osobom i spoteczenstwom™[5].
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Swiadom owych sprzecznych tendencji, wspétczesny , czlowiek zadaje
sobie pytania”[6]. Sg to te same odwieczne pytania, cechuje je jednak
wspotczesny sznyt:

Mimo to wobec dzisiejszej ewolucji $wiata z kazdym dniem coraz
liczniejsi stajg sie ci, ktorzy badz stawiajg zagadnienia jak
najbardziej podstawowe, bagdZ to z nowg wnikliwoscig rozwazajg:


https://www.youtube.com/watch?v=YxvJIfCqnNs

czym jest cztowiek [homo]; jaki jest sens cierpienia, zta, Smierci,
ktére istniejg nadal, cho¢ dokonat sie tak wielki postep? Na céz te
zwyciestwa tak wielkg okupione ceng; co moze cztowiek da¢
spoteczenistwu, a czego sie od niego spodziewac; co nastgpi po tym
zyciu ziemskim?[7]

Nastepnie, Sobor udziela zasadniczej odpowiedzi kosciota na wszystkie
owe pytania, odpowiedzi zdolnej ,wyjasnic¢ tajemnice cztowieka”:
»|Ko$cidt] wierzy, ze klucz, osrodek i cel catej ludzkiej historii znajduje
sie w jego Panu i Nauczycielu (...) Chrystusie, ktory jest Ten sam,
wczoraj, dzi$ i na wieki”[8] (por. Hbr 13, 8).
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Bozym, udzieli¢ na nie odpowiedzi, w ktérej znajdzie sie okreslenie
wlasciwego potozenia cztowieka, wyjasnienie jego stabosci, a zarazem
umozliwienie nalezytego uznania jego godnosci i powotania”[9].
Godnos$¢ i powotanie istot ludzkich sg pochodng bycia stworzonymi na
obraz Boga i posiadania nieSmiertelnej duszy[10], cztowiek jest wiec
powotany do tgcznosci z Bogiem[11]. Przy tym godnos¢ ta jest
przestonieta przez grzech, a zwigzana z nig nalezyta wolnos¢ zostata
przez grzech umniejszona, co utrudnia ludziom speinienie ich
powotania do tgcznosci z Bogiem i ze sobg nawzajem. ,,Czlowiek
bowiem wglgdajgc w swoje serce, dostrzega, ze jest sktonny takze do
ztego i pograzony w wielorakim ztu, ktére nie moze pochodzi¢ od
dobrego Stwoércy”[12]. Chociaz moze wydawac sie, ze ateizm uwznio$la
cztowieka, ktory jawi sie wowczas jakoby ,,byt sam sobie celem, sam
jedynym sprawcg i demiurgiem swojej wiasnej historii”, czemu sprzyja
poczucie potegi, wynikajgce z postepu wspdtczesnej nauki[13], w
istocie ateizm uszczupla godnos$¢ ludzka, ktéra doznaje uszczerbku na
skutek utraty nadziei zycia wiecznego. Natomiast nie umniejsza jej
uznanie Stworcy, poniewaz godnos¢ ta przeciwnie, ,na samym Bogu sie
zasadza i w Nim doskonali”[14]. ,Kosciot bowiem jest doskonale
Swiadomy tego, ze to, co on wiesci, idzie po linii najtajniejszych
pragnien ludzkiego serca, gdy broni godnosci powotania ludzkiego,
przywracajgc nadzieje tym, ktérzy zwatpili juz o swoim wyzszym
przeznaczeniu”[15].

To w stynnym paragrafie 22. odpowiedZ Ko$ciota zostaje objawiona w
sposéb pelniejszy: ,Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde
dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”[16]. To w Chrystusie, ,,nowym
Adamie”, widzimy pelnie cztowieczenstwa i jego godnosci, On bowiem
»,jUZ W samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni
cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego
powotanie”[17]. Jako ze On, jako Syn wiekuistego Ojca, potaczyt ze Sobg



nature cztowieka i tym samym kazdego z nas, i jako ze kazdy z nas
moze teraz powiedzie¢ za Pawlem: Syn BozZy umitowat mnie i samego
siebie wydat za mnie (por. Ga 2, 20), godno$¢ ludzka wyniesiona zostata
»,do niezréwnanej godnosci”. Mozna by rzec, jak sgdze, ze w owym
wyniesieniu godno$¢ ludzka zostaje w petni wyjasniona i, by uzy¢
terminu Ireneusza, ,zrekapitulowana”, zwienczona w ostatnim Adamie,
nowym Adamie, nowej gltowie rodzaju ludzkiego. Ci, ktérzy dopasujg
sie do Jego obrazu zdolni sg wypetni¢ ,,nowe prawo mitosci”, tj. zyskujg
mozliwos$¢ dziatania z coraz wiekszg godnoscig wtasciwg dla ludzkosci,
a takze w coraz wiekszym stopniu spetnia¢ ludzkie powotanie do
Yacznosci z Bogiem w innych, w tej wtasnie mitosci, ktérg objawita
tajemnica Paschalna. ,Taka i tak wielka jest tajemnica cztowieka, ktora
zajasniata wierzgcym przez Objawienie chrzescijanskie”[18], w ktorej
ujeta jest réwniez ,,zagadka cierpienia i $mierci, ktora przygniata nas
poza Jego Ewangelig”[19].

Snop $wiatta rzucony przez Chrystusa na tajemnice cztowieczenstwa
obejmuje tym samym réwniez spoteczny aspekt zycia ludzkiego, ,,samo
bowiem Stowo Wcielone zechciato by¢ uczestnikiem ludzkiej
spotecznosci”, a czynigc to, Chrystus ,,uswiecal ludzkie zwigzki, w
pierwszym rzedzie rodzinne, z ktérych powstajg urzgdzenia
spoteczne”[20]. Lacznos¢ Kosciota zostaje tu przywotana w postaci, w
jakiej przedstawia jg punkt 9. konstytucji Lumen gentium, jako odbicie
i wypelnienie tworczej woli Boga. On to ,,stworzyt ludzi nie do zycia w
odosobnieniu, lecz do wytworzenia spotecznosci”, dlatego tez, jak glosi
Lumen gentium 9, ,podobato sie (...) [Mu] uswieci¢ i zbawia¢ ludzi nie
pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi,
lecz uczyni¢ z nich lud”[21]. Ten spoteczny charakter natury ludzkiej
,0sigga swojg doskonatos¢ i wypelnia sie w dziele Jezusa Chrystusa”,
ktéry przez Swoje wcielenie rowniez pragnat uczestniczy¢ w ludzkim
spoteczenstwie i uswieci¢ spajajgce go zwyczajne relacje, jak wiezy



rodzinne. Mozna powiedzie¢, ze Kosciot rekapituluje, a czynigc to,
objawia pelnie Bozej intencji, by zycie ludzkie mialo wspolnotowy
charakter, nie dlatego, jakoby nie wystepowato w nim zepsucie, albo
struktura jego rzgdow byta doskonata, ale poniewaz ustanowiony jest
»przez dar [Chrystusowego] Ducha (...) [jako] nowa braterska
wspolnota. Ustanowit jg mianowicie w ciele swoim — Kosciele”[22].
Duch Chrystusa jednoczgcy Kosciét w tgcznosci lub solidarnosci
rekapituluje solidarnosé¢, ktéra stanowi element Bozych zamiaréw
przede wszystkim wobec stworzen ludzkich, dlatego tez dostarcza
perspektywy dla wszelkich pozostatych roszczen solidarnosci. Z punktu
widzenia owej rekapitulacji, solidarno$¢, ktorej przebtyski odnajdujemy
w réznych formach ludzkich spotecznosci jako to, do czego aspiruja,
rozpoznac¢ mozemy jako wymagajgcq pielegnowania: ,Te solidarnos¢
trzeba bedzie ciggle zwieksza¢ az do owego dnia, w ktorym osiggnie
ona swojg petnie”[23].

DopOki nie nastgpi eschatologiczne wypelnienie ludzkiej solidarnosci,
Kosciét przedstawiat bedzie zapowiadajgcg wizje wspdlnoty i zycia
spotecznego, ktorg odnalez¢é mozna w obszarze zasad tego, co przyjeto
sie nazywac Katolickg Naukg Spoteczng. Sobor zwraca uwage na cechy
Katolickiej Nauki Spotecznej szczegdlnie istotne dla probleméw Swiata
wspotczesnego, a mianowicie nasilajgcg sie globalng wspotzaleznosé
miedzy ludami, a zatem poszerzone rozumienie wspolnego dobra[24],
istotowg réownos¢ wszystkich istot ludzkich[25], nade wszystko zas, jako
element zawarty we wszystkich tych zasadach, szacunek dla godnosci
osoby ludzkiej. We wspdtczesnym Swiecie ,ro$nie Swiadomos¢
niezwyktej godnosci, jaka przystuguje osobie ludzkiej, ktora przerasta
wszystkie rzeczy i ktorej prawa oraz obowigzki majg charakter
powszechny i nienaruszalny”[26].



Rekapitulacja i dialog

To wilasnie z perspektywy rekapitulacji cztowieka, istoty ludzkiej, w
Chrystusie, Kosciot pragnie wchodzi¢ w dialog ze Swiatem
wspotczesnym — wedtug Gaudium et spes. Chociaz powszechnie
przyjmuje sie, ze Sobér Watykanski II pragnagt pielegnowac¢ dialog
Kosciota z ,,dzisiejszym Swiatem”, czy tez, jak nazywamy go tutaj,
~Swiatem wspoéiczesnym”, rzeczg mniej dostrzegang, jak sgdze, jest to,
ze kazdy z czterech Rozdziatéw, ktére sktadajg sie na Czes¢ Pierwszg
tego dokumentu, zwieniczony jest poszczegdlnymi aspektami sposobu,
w jaki Chrystus dokonat rekapitulacji istoty ludzkiej i historii cztowieka
w Sobie, a zatem stanowi punkt wyjscia dla wszelkiego wktadu, jaki
Kos$ciét uczyni¢ moze do dialogu. Ta dynamika nie ogranicza sie do
punktu 22. Mowa o niej wprost we fragmencie koniczgcym rozdziat 3:
»Stowo bowiem Boze, przez ktére wszystko sie stato, samo stato sie
cialem i mieszkajgc na ziemi cztowieczej weszto w dzieje Swiata jako
cztowiek doskonaty, wzielo je w siebie i w sobie je strescito
[zrekapitulowato]”[27]. Dlatego wiasnie wydaje mi sie, Ze nazwanie
tego ,,dynamikg rekapitulacji” za $w. Ireneuszem, jest stuszne,
poniewaz sam Sobor réwniez uzywa tego jezyka.

I to wlasnie w rozdziale 4. owa dynamika rekapitulacji w powigzaniu z
dialogiem wzrasta w swego rodzaju crescendo. ,Wszystko, co
powiedzieliSmy o godnos$ci osoby ludzkiej, o wspdlnocie ludzi, o
glebokim znaczeniu aktywnosci cztowieka, stanowi fundament
stosunku KoSciota i $wiata, a takze baze do ich wzajemnego
dialogu”[28]. Perspektywe te zaczerpnieto z Lumen Gentium i jest ona
na wskro$ Augustianska, z otwartymi odwotaniami do dynamiki dwéch
panstw, sposobu, w jaki obywatele panistwa ziemskiego wzywani sg do
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Swiatto Boskiego Zycia moze w ciagu dziejow
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rzec, sakramentem Panstwa Niebieskiego? ,, Kosciét idgc ku swemu
wlasnemu zbawczemu celowi, nie tylko daje cztowiekowi uczestnictwo
w zyciu Bozym, lecz takze rozsiewa na calym $wiecie niejako odbite
Swiatto Boze, zwlaszcza przez to, ze leczy i podnosi godnos¢ osoby
ludzkiej, umacnia wieZ spoteczenstwa ludzkiego oraz wlewa glebszy
sens i znaczenie w powszednig aktywno$¢ ludzi”[30]. Swiatto Boskiego
Zycia moze by¢ przezen rozsiewane tylko dlatego, ze Zycie to stanowi
jego konstytucje w Duchu, tak Zze Kosciot, jako widzialna spotecznos¢,
poprzez tgcznosc z ,,zyciem”, ktérego sam sobie nie nadat i nadaé nie
mogt, staje sie obecnos$cig owego zycia w panstwie tego swiata. Podnosi
zatem godno$¢ osoby ludzkiej itd. nie tylko poprzez swoje nauczanie
lub przyktad niektérych jego cztonkéw, ale poprzez samg swojg
obecnos$¢ w Swiecie[31]. Dostarcza perspektywy dla bezwzglednych
roszczen panstwa ziemskiego wzgledem osoby ludzkiej, jako Ze wynosi
cztowieka do tgcznosci ,[pochodzgcej] z mitosci Ojca
przedwiecznego”[32], ktora relatywizuje wszelkie ziemskie postulaty



definiowania spotecznosci doskonatej, i stuzy ,,jako dusza spotecznosci
ludzkiej, ktéra ma sie ,w Chrystusie odnowi¢”[33]. Taka dynamika
rekapitulacji oznacza, ze, co do$¢ ironiczne, bedgc po prostu Kosciotem
i nauczajgc jedynie o tyle, o ile wynika to z jego tozsamosci, KoSci6t
»przez poszczegdlnych swych cztonkéw i catg swojg spoteczno$¢ moze
(...) przyczynic sie do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaty sie
bardziej ludzkie”[34].

Rozdzial 4 kladzie na te kwestie silny nacisk. Nastepnie wspomina sie
W nim, Ze ,poniewaz (...) ukazywanie [wspétczesnym] Bozej tajemnicy,
jaka jest cel ostateczny cztowieka, powierzone jest Kosciotowi, przeto
Kosciét otwiera cztowiekowi oczy na sens wlasnej jego egzystencji, czyli
na najglebszg prawde o cztowieku”[35]. To jest wtasnie rozwigzanie
kryzysu wspétczesnosci, mianowicie, dialog ze §wiatem w oparciu o
tajemnice rekapitulacji cztowieka w Chrystusie zaréwno indywidualnie,
jak i wspolnotowo. ,, Ktokolwiek idzie za Chrystusem, Cztowiekiem
doskonatym, sam tez pelniej staje sie cztowiekiem”[36]. Ta dynamika
dialogu opartego na rekapitulacji zostaje wspaniale przywotana we
fragmencie konczgcym rozdziat 4:

Wszelkie za$ dobro, jakie Lud Bozy w czasie swego ziemskiego
pielgrzymowania moze wyswiadczy¢ rodzinie ludzkiej, wyptywa z
tego, ze Kosciot jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia”[37],
ukazujgcym i zarazem realizujgcym tajemnice mitosci Boga do
cztowieka. Stowo Boze bowiem, przez ktére wszystko sie stato,
samo stato sie cialem po to, aby Cztowiek doskonaty zbawit
wszystkich i wszystko w sobie zigczyt.



Tym samym, zaangazowanie w dialogu z serca Ewangelii jest, co znow
ironiczne, zaangazowaniem w dialog z samego serca czlowieka a zatem
mierzeniem sie z kryzysem wspdtczesnosci, dotyczgcym statusu osoby
ludzkiej w kategoriach, ktorych echo pobrzmiewa w kazdym z ludzkich
serc, niezaleznie od ich wiary.

Papiez sw. Jan Pawel Il i Evangelium Vitae

Chciatbym teraz zajgc¢ sie dzietem papieza $w. Jana Pawtla II, aby
zademonstrowac, w jaki sposob uzywat on oraz rozwingt ten
paradygmat dialogu. W tym celu chciatbym poswieci¢ troche wiecej
uwagi jednej z jego najwspanialszych encyklik, przynajmniej moim
zdaniem, Fvangelium vitae z roku 1995, dotyczacej jednej z najbardziej
spornych kwestii Swiata wspétczesnego, tj. aborcji (i spraw z nig
powigzanych). Encyklika ta funkcjonuje w przestrzeni napiecia miedzy
dogmatem, ktéry jest dostepny dla rozumu, jako element prawa
naturalnego, a zatem co$, o czym w spoteczenstwie obywatelskim
dyskutowa¢ mozna bez odwotan do religii, co jednak z petng moca
wyrazi¢ mozna go jedynie w perspektywie, jakg daje objawienie. Przy
tym przekonanie, zZe przemawianie z objawiania jest jednocze$nie
przemawianiem z serca czlowieczenstwa w jego najlepszej postaci, lezy
u podstaw pewnosci, z jakg Jan Pawet II postrzega zdolno$¢ wiernych
do ozywienia rozmowy i odnowienia zycia spotecznego poprzez
zaczerpniecie z kategorii objawienia, bez jednoczesnego narzucania ich
jako jedynych dopuszczalnych, by w nich dyskutowaé te kwestig nawet
w Swieckim spoteczenstwie.



Objasniwszy w pierwszej czesci wyktadu kategorie dynamiki
rekapitulacji w Gaudium et spes, mozemy jg od razu dostrzec w
Evangelium vitae, gdzie jest do$¢ szeroko obecna. Czytamy tam na
przyktad: ,W Jezusie, «Stowie zycia», zostaje (...) zapowiedziane i
udzielone zycie Boze i wieczne. Dzieki temu objawieniu i temu
obdarowaniu fizyczne i duchowe Zycie cztowieka, takze w swoim
stadium ziemskim, zyskuje pelng wartosc¢ i znaczenie (...). Tak wiec
Ewangelia Zycia zawiera w sobie to wszystko, co ludzkie doswiadczenie
i rozum moéwig o wartosci zycia cztowieka, przejmuje to, wywyzsza i
dopetnia”[38]. A w nieco wcze$niejszym passusie czytamy: ,,Ewangelia
zycia jest rzeczywistos$cig konkretng i osobowg, gdyz polega na
gloszeniu osoby samego Jezusa”[39], dzieki ktéremu ludzie otrzymujg
»,mozliwo$¢ «poznania» pelnej prawdy o wartosci zycia ludzkiego”[40].

Moze by¢ zaskoczeniem, gdy w tym samym punkcie przeczytamy, ze
jednakowoz ,,[Ewangelia zycia] moze by¢ poznana w swej istotnej tresci
rowniez przez ludzki rozum”[41], poniewaz wydaje sie, jakoby czynito
to objawienie zbednym. Nie mamy tu jednak do czynienia z
konkurencyjng dynamikg o sumie zerowej miedzy objawieniem a
rozumem, ale raczej jest to zgodne z dynamikg rekapitulacji, ktorg
zaobserwowaliSmy juz w Gaudium et spes. Oznacza to, ze cho¢
podstawy dogmatu stanowig czes¢ prawa naturalnego i przynajmniej
teoretycznie mogg zosta¢ poznane samym rozumem, tajemnica osoby
Chrystusa obejmuje 0gét tego, co poznawalne rozumem, a nastepnie
wywyzsza to, wypetnia i oczyszcza, jak zauwazono powyzej. Cytuje
Evangelium vitae: ,,Owa Ewangelia zycia, ktéra — darowana juz w
Objawieniu Starego Testamentu, wiecej, wpisana w jakis sposob w serce
kazdego mezczyzny i kobiety — rozbrzmiewa w kazdym sumieniu «od
poczatku»”[42]. Zatem gloszenie Ewangelii zycia oznacza, méwigc
$cisle, jednoczesne przywolywanie jej ,echa” w sercu cztowieka, gdzie



do pewnego stopnia jest ona juz obecna w samym rozumie. To
rekapitulacja owego echa, ktdra nie oznacza usuniecia ani zagluszenia
go, ale jego wywyzszenie jako miejsca lub ptaszczyzny dialogu ze
wspotczesnym, Swieckim czlowiekiem.

Jan Pawet II nie glosi z
fatszywym optymizmem, Ze
mozna po prostu spojrzec i z
peing ostroscig, dzieki
naturalnej wiedzy, dostrzec
godnosc¢ osoby ludzkiej,
poniewaz ta zostata
zastonieta przez grzech. W
sytuacji, gdy kryzys
wspotczesnosci przerodzit sie
w ,nadludzkie, dramatyczne
zmaganie miedzy ztem i
dobrem, miedzy smiercig i
zyciem, miedzy «kulturg
Smierci» i «kulturg zZycia»”[48],
to wlasnie objawienie
cztowieka jemu samemu w
Chrystusie zdolne jest
wyjasnic sytuacje

Ta dynamika jeszcze
bardziej rzuca sie w
oczy w Evangelium
vitae 2, tj. w
otwarciu. B6g
objawia
nadnaturalne
powotanie cztowieka
do ,,pelni zycia”,
ktéra rozcigga sie ku
nieskonczonosci.
Mimo tego jednak,
Kos$ciot jest
Swiadom, ,,ze
Ewangelia zycia,
przekazana mu przez
Chrystusa, wzbudza
Zywy i powazny
odzew w sercu
kazdego cztowieka,
tak wierzgcego jak i
niewierzgcego,
poniewaz
przerastajgc

nieskonczenie jego oczekiwania, zarazem w zadziwiajgcy sposob
wspOtbrzmi z nimi”[43]. Sadze, Ze to bardzo piekny fragment. Kazdy



szczerze otwarty na prawde i dobro, méwi papiez, moze ,,rozpoznaé w
prawie naturalnym wypisanym w sercu (por. Rz 2, 14-15) swietos¢
ludzkiego zycia od poczecia az do kresu oraz dojs¢ do przekonania, ze
kazda ludzka istota ma prawo oczekiwa¢ absolutnego poszanowania
tego swojego podstawowego dobra”[44]. W istocie uznanie tego prawa
stanowi podstawe wspolnoty ludzkiej i politycznej. Wierni sg jeszcze
bardziej §wiadomi tego prawa, poniewaz jest ono podsumowane w
obwieszczeniu wcielenia. Przywotujgc i de facto cytujgc punkt 22
Gaudium et spes, Jan Pawet Il zauwaza, ze ,«Syn Bozy przez wcielenie
swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem». W tym zbawczym
wydarzeniu objawia sie bowiem ludzkosci nie tylko bezgraniczna
mitos¢ Boga, ktory ,tak (...) umitowat $wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dal” (J 3, 16), ale takze nieporownywalna wartosc¢
kazdej osoby”[45].1 znowu, bynajmniej nie wymazujgc tego, co rozum
jest w stanie dostrzec w prawie naturalnym, Kosciét jest zdolny nasycic¢
Ow uniwersalny punkt wyjscia nowym poczuciem ,zachwytu” w swojej
kontemplacji tajemnicy Odkupienia.

A jednak mamy do czynienia z kryzysem. Tym samym, ktory zostat
rozpoznany w Gaudium et spes: ,,Podtoze stanowi gleboki kryzys
kultury, [pisze Jan Pawel II] ktéry rodzi sceptyczng postawe wobec
samych fundamentéw poznania i etyki oraz sprawia, zZe coraz trudniej
jest zrozumie¢ w pelni sens istnienia cztowieka (...)”[46]. Jest to
odzwierciedlenie faktu, ze Gaudium et spes koncentrowata sie na
kryzysie sensu i wartosci cztowieka. Widzimy tez dokladnie te same
zbrodnie przeciwko zyciu i godnosci cztowieka, ktore wskazano w
Gaudium et spes 27 i zacytowano w Evangelium vitae 3: od spedzania
ptodu przez tortury, niewolnictwo, handel kobietami i mtodziezg, po
nieludzkie warunki pracy itd. Wedtug Gaudium et spes, co Jan Pawet II
przywotuje tutaj, wszystkie one ,,zakazajg cywilizacje ludzkg”, a KoSciét
moze to glosié, poniewaz objawienie w Chrystusie wzniostej godnosci



osoby ludzkiej, skrzywdzonej i przyémionej grzechem, ale odnowionej i
wyniesionej w jej rekapitulacji w Chrystusie, jest w stanie wytlumaczy¢
wspoblczesnego cztowieka jemu samemu, jest w stanie wyjasnié, w jaki
sposéb owe trucizny powstajg, mimo iz dostepna jest ,,przyrodzona
wiedza” o godnosci osoby ludzkiej i SwietoSci zycia, i jest w stanie
wytlumaczy¢, w jaki sposob ,,ludzkie sumienie zostaje jak gdyby
za¢mione przez oddziatywanie wielorakich uwarunkowan i z coraz
wiekszym trudem dostrzega réznice miedzy dobrem a ztem w sprawach
dotyczgcych fundamentalnej wartosci ludzkiego zycia”[47].

Zatem Jan Pawetl II nie glosi z falszywym optymizmem, Ze mozna po
prostu spojrzec i z petng ostroscia, dzieki naturalnej wiedzy, dostrzec
godnos$¢ osoby ludzkiej, poniewaz ta zostata zastonieta przez grzech. W
sytuacji, gdy kryzys wspétczesnosci przerodzit sie w ,,nadludzkie,
dramatyczne zmaganie miedzy ztem i dobrem, miedzy $miercig i
zyciem, miedzy «kulturg $mierci» i «kulturg zycia»”[48], to wlasnie
objawienie cztowieka jemu samemu w Chrystusie zdolne jest wyjasni¢
sytuacje. To nade wszystko krew Chrystusa objawia cztowieka jemu
samemu. Wylana z powodu grzechu, a zatem objawiajgca petnie
ludzkiej deprawacji, ,krew Chrystusa objawia, jak wielka jest mitos¢
Ojca, a zarazem ukazuje, jak cenny jest cztowiek w oczach Boga i jak
ogromna jest wartosc jego zycia”[49]. To w kontemplacji drogocennej
krwi Chrystusa, ,,znaku Jego ofiarowania sie z mitosci (por. ] 13, 1),
cztowiek wierzgcy uczy sie dostrzegac i ceni¢ niemalze Boskg godnos¢
kazdej osoby”[50]. Jest wreszcie krew Chrystusa prawdziwg
odpowiedzig na zagadke cztowieka, czy to wspodtczesnego, czy innego,
poniewaz ,krew Chrystusa objawia tez cztowiekowi, ze jego wielko$¢, a
zatem jego powotanie, polega na bezinteresownym darze z siebie”|51].
Jest to bezposrednie nawigzanie i rozwiniecie Gaudium et spes 24,
gdzie mowa o tym, w jaki spos6b objawienie Trdjcy Swietej w
nauczaniu Wcielonego Stowa ,,otwiera przed rozumem ludzkim



niedostepne perspektywy, daje zna¢ o pewnym podobienistwie miedzy
jednoscig osob boskich a jednoscig synéw Bozych zespolonych w
prawdzie i mitosci. To podobienstwo ukazuje, ze cztowiek (...) nie moze
odnalez¢ sie w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z
siebie samego”[52]. To piekne stowa.

Zrédla dialogu i odnowy

Mozecie Panstwo mysleé¢, o co zatem chodzi? Cho¢ jawi sie to jak
ironia, fakt, ze rekapitulacja cztowieka i solidarnosci w Chrystusie
jeszcze solidniej ugruntowuje przekonanie o godnosci cztowieka w
wierze chrzeS$cijanskiej, co wyglada na zawezanie szans dialogu ze
Swiatem niewierzgcych, tak naprawde — zgodnie ze wzorcem
zarysowanym w Gaudium et spes — w istocie owe szanse zwieksza. Jest
tak wlasnie dlatego, Ze objawienie jest rekapitulacjg: ono nie usuwa
pierwotnej, wspdlnej podstawy, ktérg rozum ludzki dostrzec moze
samodzielnie, ale umacnia jg, objasnia, oczyszcza i wywyzsza. Nie
usuwa tego, by tak rzec, wspdlnego terytorium, na ktérym moze sie
odbywac dialog w Swieckiej czy tez wspdtczesnej kulturze, ale zwieksza
szanse dialogu w tej wlasnie przestrzeni. Wiara chrzescijaniska nie
zamyka dialogu, nalegajgc w stylu ,,po mojemu, albo wcale” na
przyjecie objawienia jako jedynego dopuszczalnego warunku debaty,
ale — jak méwi Jan Pawet II - jest ,,zdolna pobudzi¢ do powaznej i
$miatej konfrontacji kulturowej ze wszystkimi” u kresu tego, co okres$la
mianem ,powszechnej mobilizacji sumien i wspolnego wysitku
etycznego”[53].



Wiara chrzescijariska nie Jak to sie dzieje?

zamyka dialogu, nalegajac w Objawienie pozwala

stylu ,,po mojemu, albo wcale” nam wejrzec giebiej
.. P w Swietos$¢ zycia

na przyjecie objawienia jako . o
od d ] ludzkiego — do ktorej
jeayneso dopuszczainego wszyscy ludzie majg i

warunku debaty, ale - jak mieli dostep ,,0d

mowi Jan Pawet II - jest poczatku”[54].

»zdolna pobudzic¢ do powaznej Podczas rozwazania

i Smiatej konfrontacji propozycji

kulturowej ze wszystkimi” wiecznego udziatu w
zyciu Boga,

otrzymanej w

Chrystusie, ,reakcjg
wierzgcego musi by¢ nie stabngce zdumienie i bezgraniczna
wdziecznosc¢”[55], a efekt rekapitulacji oznacza, ze takie zdumienie i
wdziecznos$¢ wciggajg w swa orbite zycie przyrodzone, stanowigce
ziarno zycia wiecznego zdobytego dzieki zwyciestwu Chrystusa. By
jeszcze udobitnic i rozszerzy¢ wczesniej cytowany passus, ,Wlasnie
kontemplujgc drogocenng krew Chrystusa, znak Jego ofiarowania sie z
mitosci (por.] 13, 1), czlowiek wierzgcy uczy sie dostrzegac i cenié
niemalZe Boskg godnos¢ kazdej osoby i moze wota¢ peten wdziecznosci
i radosnego zdumienia: «Jakgz warto§¢ musi mie¢ w oczach Stworcy
cztowiek, skoro ‘zastuzyt na takiego i tak poteznego Odkupiciela’»”[56].
Cztowieka wierzgcego wypenia ,,podziw i zdumienie” wobec genezy
zycia w prokreacji (EV 44), te za$ podziw i zdumienie obejmujg
nastepnie ogot Swiata przyrody (EV 42), nasz ,wspdlny dom”, jak to
ostatnio ujgt papiez Franciszek, w ktérym toczy sie nasze cielesne
zycie. Nasza medytacja Przebitego wydobywa ,uwielbienie i
dziekczynienie” za ofiare Chrystusa, a przez to cztowieczenistwo, ktore



On przyjat — nasze czlowieczenstwo — zostaje wciggniete w orbite
dziekczynienia. A juz w otwarciu encykliki czytamy, ze ,, Ko$ciot zas,
rozwazajgc wnikliwie tajemnice Odkupienia, uSwiadamia sobie te
nieporownywalng wartos¢ kazdej osoby, zawsze z tym samym
zdumieniem” (EV 2).

Odnowiony szacunek dla godnosci osoby ludzkiej, rekapitulowany w
Objawieniu, stuzy¢ moze przyblizeniu — a takze pomaga w dookresleniu
— charakterystycznego naruszenia owej godnosci, rozpowszechnionego
w kulturze wspotczesnej. Naruszenie to stanowi ,odmowe
solidarnosci”, tej samej solidarnosci, ktérej wywyzszenie
obserwowaliSmy w Gaudium et spes. W wielu za$ przypadkach odmowa
ta ,,przyjmuje postac¢ prawdziwej «kultury $§mierci»”. Chociaz zostato to
wyrazone w sposéb peten dramatyzmu (,,kultura Smierci”), mozemy
przeanalizowa¢ kluczowe cechy owej kultury $mierci. Kultura ta, jak
glosi encyklika, ,,szerzy sie wskutek oddziatywania silnych tendencji
kulturowych, gospodarczych i politycznych, wyrazajacych okreslong
koncepcje spoteczenstwa, w ktorej najwazniejszym kryterium jest
sukces”, zatem okazuje sie ona nadmiernie skoncentrowana na wtadzy,
dlatego tez przesladuje stabych, bezbronnych, tych, ktérym brak
niezalezno$ci[57]. To natomiast stanowi atak na fundament demokracji
i demokratycznej wolnosci, poniewaz wolnos$¢ ta zostaje sprowadzona
do indywidualizmu, tj. ,wolnosci «silniejszych», wymierzonej przeciw
stabszym, skazanym na zagtade”[58]. Jest to zagroZenie mogace
»~podwazy¢ sam sens demokratycznego wspotistnienia”[59] i usung¢
zen solidarno$é, poniewaz staje sie ona dobrem, ktére obejmuje
wylgcznie posiadajgcych wiadze.



Kolejng prébg dookreslenia kultury $mierci moze by¢ wskazanie, ze
przedktada ona posiadanie nad bycie, co nawigzuje do Gaudium et spes
35, ,Wiecej wart jest cztowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na
to, co posiada”. To nie cecha kultury Smierci, zostato to ujete
odwrotnie. To przedkladanie posiadania nad bycie za$ idzie w parze z
przedktadaniem skutecznosci nad osoby: ,,(...) warto$ci zwigzane z
«byé» zostajg zastgpione przez wartosci zwigzane z «miec». (...) Tak
zwana «jako$c¢ zycia» jest interpretowana najczesciej lub wytgcznie w
kategoriach wydajnosci ekonomicznej (...)”[60]. Czy tez z jeszcze
wiekszg mocg: ,Wlasciwe kryterium, ktére powinno przesgdzac o
uznaniu godnosci osoby — to znaczy kryterium szacunku,
bezinteresownosci i stuzby — zostaje zastgpione przez kryterium
wydajnosci, funkcjonalnosci i przydatnosci: drugi cztowiek jest ceniony
nie za to, kim «jest», ale za to, co «posiada, czego dokonuje i jakie
przynosi korzysci». Oznacza to panowanie silniejszego nad
stabszym”[61]. Dotyczy to w sposob szczegolny i ,,przede wszystkim
ubogich”[62].

Zostaje tu przedstawiona podstawa odnowy kultury w drodze dialogu,
poniewaz kultywowanie zachwytu nad ludzkim zyciem i wdziecznoS$ci
za nie, w powigzaniu z filozoficznie ujetymi wartosciami
przedktadajgcymi bycie nad posiadanie oraz osobe nad skutecznos¢,
mozna prowadzi¢ nie proponujgc otwartych nawigzan do objawienia,
cho¢ to objawienie stanowi Zrédto odnawiajgcego sie zachwytu osoby
wierzgcej i jej postrzegania z wiekszg ostroscig wyzszosci bycia nad
posiadaniem i osoby nad skutecznos$cig. W rozdziale ostatnim,
wzywajgcym do odnowy i dialogu, encyklika stwierdza: ,,mozemy
powiedziec¢, ze postulowana tu odnowa kultury wymaga od wszystkich
odwaznego przyjecia nowego stylu zycia, ktorego wyrazem jest



opieranie konkretnych decyzji — na ptaszczyznie osobistej, rodzinnej,
spotecznej i miedzynarodowej — na witasciwej skali wartosci: na
prymacie «byc¢» nad «miec» i osoby nad rzeczg”[63].

Dziatanie na rzecz kultury Nalezy zauwazyc, ze

dialogu oznacza wspieranie jest to wymagane

wsrod wiernych kultury ,0d wszystkich” i

. . zaktada sie tez, ze
samoofiarowania,

. . . Lo »,WSZyscy” bez
niekoniecznie w wielkich :
wzgledu na swojg

dzietach, ale we ,,wszystkich wiare s3 w stanie

gestach goscinnosci,
poswiecenia i bezinteresownej
troski, spetnianych codziennie
z mitoscig przez ogromnag
liczbe 0sob w rodzinach, w
szpitalach, sierociricach,

zrozumiec
wymienione tu
wartos$ci. Jest tak,
poniewaz wartosci te

wypisane sg w
ludzkim sercu,

.. , . chociaz zaciemnia je
domach spokojnej starosci lub o _ ]
grzech i dziatanie
kultur

uksztattowanych w

innych osrodkach czy
wspolnotach obrony Zycia”

praktyce grzechu.

Nie ma w nich
niczego, co wymagatoby przyjecia objawienia. Wspétczesna,
pluralistyczna i $wiecka kultura jest w stanie pojg¢ zachwyt i
wdzieczno$¢, nawet jesli sama kultura nie wystarczy, by je podtrzymac
(musi tu pojawi¢ sie pytanie — wdziecznos¢ komu? I za co?), potrzebuje
bowiem ,,zaczynu” KoS$ciota, sakramentu panstwa Bozego, by
zdiagnozowac ten problem, a takze by objasni¢ i prowadzi¢
przekonywajgcy dialog na temat tych wartosci po to, by obudzic¢
sumienia. Widzimy, ze papiez Franciszek wzywa do uczynienia tego



samego jakie$ 30 lat pdzniej, w Laudato Si’. Demokratyczna wspolnota
posiada zdolno$¢ i zasoby, by podjgc¢ sie namystu nad swymi
podstawami, obejmujgcymi szacunek dla osoby, nawet jesli ostateczne
ugruntowanie owego szacunku nie jest w pelni dostepne dla samego
rozumu. A mimo tego, kategorie te mogg zosta¢ zrozumiane, a to, co
jest w tej sytuacji zagrozone — dostrzezone, natomiast demokratyczne
wartosci i praktyka zachwytu i wdziecznosSci, przedktadania bycia nad
posiadanie i osoby nad skuteczno$¢, podejmowac¢ mozna na
partnerskich zasadach ramie w ramie z wierzgcymi.

Natomiast wierzgcy bedg mogli zaangazowac sie w taki dialog wtasnie
dlatego, ze nie muszg opierac sie jedynie na zasobach rozumu, ale na
odnowieniu i rekapitulacji cztowieka, dokonanych w Chrystusie. Stad
wyptywa klarowna diagnoza problemu, i co jeszcze wazniejsze, zywe
zrodto wdziecznosci i zachwytu, gotowe — wtasnie z powodu
wdzieczno$ci — by sprosta¢ samoofiarowujgcej sie mito$ci Chrystusa i
podejmowac tego rodzaju poswiecenia, ktore konieczne bedg, by
inspirowac dialog, majgcy by¢ czyms$ wiecej niz stowa. W Jezusie prawo,
dostepne dla rozumu, ale samo w sobie moggce przerodzi¢ sie w
narzucany z zewnatrz nakaz, jako takie otwierajgce sie wiec na proby
szukania jego ograniczen i tagodzenia go[64], ,,staje sie ostatecznie
«ewangelig», dobrg nowing o Bozym panowaniu nad §wiatem”, a przez
postac Stugi Pana spelniong w Jezusie otrzymujemy ,serce nowe”, ktére
»pozwala zrozumiec i urzeczywistni¢ najprawdziwszy i najgtebszy sens
zycia: jest nim dar, ktory sie spetnia w dawaniu siebie”[65].

Mowigc jeszcze dobitniej, ta sama kontemplacja Drogocennej Krwi
Chrystusa, ktéra wzbudza w nas pelen wdziecznosci zachwyt, rowniez,
poniewaz objawia cztowiekowi na drodze rekapitulacji, ze ,,jego
wielko$¢, a zatem jego powotlanie, polega na bezinteresownym darze z



siebie”[66], to wiasnie z krwi Chrystusa ,,wszyscy ludzie czerpig (...)
moc do dziatania w obronie Zycia”[67]. Nie moze zaj$¢ odnowa kultury
bez Swiadectwa ofiary, ale stanowi ona cze$¢ kaptanskiego, prorockiego
i krélewskiego powotania ochrzczonych. Zatem dziatanie na rzecz
kultury dialogu oznacza wspieranie wsrod wiernych kultury
samoofiarowania, niekoniecznie w wielkich dzietach, ale we
,wszystkich gestach goscinnosci, po§wiecenia i bezinteresownej troski,
spelnianych codziennie z mitoscig przez ogromng liczbe oséb w
rodzinach, w szpitalach, sierocincach, domach spokojnej starosci lub
innych osrodkach czy wspolnotach obrony zycia”[68]. Na odnowe
kultury nie ma przecen, brak tez przecen na dialog. Jedynie ze szczerze
ofiarowanego swiadectwa, spéjnego i obfitego w wielo$ci swych
przejawow i ptaszczyzn, wytonic sie moze zaangazowanie w dialog
dotyczgcy demokratycznych wartosci: bycia ponad posiadaniem i osoby
ponad skutecznoscig, w taki sposéb, by mogt dotkngé sumieni i miat
potencjat odnowy samej demokracji w zachwycie i podziwie dla daru
ludzkiego zycia i godnosci osoby ludzkiej.

Veritatis Splendor

Na zakonczenie warto przypomnieé, ze ta dynamika rekapitulacji i jej
moc rodzenia Swiadectwa, ktore stuzy¢ moze jako zroédto dialogu
toczonego w kategoriach dostepnych dla samego rozumu, zostata
poruszajgco przedstawiona w pochodzgcej z roku 1993 encyklice
Veritatis splendor, kt6rg rozpoczyna cytat z Gaudium et spes 22 (a jak
widzieliSmy dynamika rekapitulacji bynajmniej nie ogranicza sie
Gaudium et spes do tego jednego punktu). Po tym wprowadzeniu,
odnajdujemy te dynamike rekapitulacji jako mysl organizujgcg Veritatis
splendor. Kiedy jednak dyskusja zwraca sie ku meczenstwu, mamy do
czynienia ze szczegOlnie wzniostym ujeciem tej dynamiki. Chrystusowe



Swiadectwo prawdy o tym, ze ludzkiej wolnos$ci najgtebiej doswiadcza
sie ,poprzez dar z samego siebie — az po catkowity dar z siebie, jaki
ztozyl Jezus”[69] jest ,,Zrédlem, wzorem i mocg Swiadectwa, jakie
sktada uczen”[70], od najwcze$niejszych czaséw az po dzien dzisiejszy
przynoszgcg owoce meczenstwa. Meczenstwo Chrystusa i meczenstwo
Jego uczniow, ktérzy w pewien sposéb uobecniajg meczenstwo
Chrystusa dzi$, rzucajg $wiatto na prawo naturalne, stanowigce
nieodtgczny element natury cztowieka i bedgce dostepne dla samego
rozumu. Zwigzek wiary i moralnosci, méwi Jan Pawel, ,ujawnia w petni
swo0j blask w bezwarunkowym poszanowaniu niezaprzeczalnych
wymogow wyplywajacych z osobowej godnosci kazdego cztowieka”[71].
I dalej, ,,powszechnos$¢ i niezmiennos¢ normy moralnej ujawnia, a
zarazem stoi na strazy godnosci osobowej, to znaczy nienaruszalnosci
cztowieka (...)”[72]. Nastepnie przekonuje, Ze ,,niedopuszczalno$¢”
teorii etycznych, ktdre zaprzeczajg istnieniu powszechnie
obowigzujacych negatywnych norm moralnych, ,,znajduje szczegélnie
wyraziste potwierdzenie w chrzescijanskim meczenstwie, ktére zawsze
byto i nadal jest obecne w zyciu Kosciota”[73].

Dostrzegamy to, co nazywaliSmy podnoszgcg i oczyszczajgcg
rekapitulacjg tego, co najbardziej ludzkie, w czym udziat majg wszyscy
ludzie, w tym takze samo prawo naturalne. By¢ moze nieoczekiwany
skutek jest taki, ze meczenstwo Chrystusa i meczenstwo
chrzescijanskie uksztattowane na Jego wzor rzuca §wiatto na heroizm
innych ludzi, niebedgcych chrzescijanami, pochodzacych z réznych
tradycji i kultur. Papiez méwi dalej, ,,Sktadajgc to §wiadectwo
absolutnemu charakterowi dobra moralnego, chrzescijanie nie s
osamotnieni: znajdujg potwierdzenie we wrazliwosci moralnej ludow i
we wszystkich wielkich tradycjach religijnych i mgdros$ciowych
Zachodu i Wschodu, w ktorych takze w sposdb wewnetrzny i tajemniczy
dziata Duch Swiety”[74]. Zakorzeniony w rekapitulacji charakter tego



Jedynie ze szczerze
ofiarowanego swiadectwa,
spojnego i obfitego w wielosci
swych przejawow i ptaszczyzn,
wytoni¢ sie moze
zaangazowanie w dialog
dotyczacy demokratycznych
wartosci: bycia ponad
posiadaniem i osoby ponad
skutecznoscig, w taki sposob,

rodzaju uznania dla
heroizmu nie-
chrzescijan jest tu
zupehie jasny: ,W
wyznawaniu, a nade
wszystko w ofierze
zycia oddanego za
wartosci moralne,
Kos$ciot dostrzega to
samo Swiadectwo o
tej prawdzie, ktora
jest juz obecna w

by mogt dotkna¢ sumier i stworzeniu, a w petni
jasnieje na obliczu
Chrystusa”[75]

nastepnie za$

miat potencjat odnowy samej
demokracji

przywotuje relacje

Justyna Meczennika
dotyczgcg nienawisci i ostatecznej krzywdy, ktére spotkaty niektérych
stoikéw za ich nauczanie.

Tym samym heroiczne swiadectwo o prawie moralnym ztoZone przez
wyznawcow réznych religii, reprezentujgce rézne kultury wskazuje
sposéb, w jaki ma sie odbywac¢ dialog o prawie, dialog pomocny w
ujawnianiu znaczenia i atrakcyjnosci tego prawa dla oséb, ktore nie
dostgpity przywileju objawienia Chrystusa, innymi stowy, dla
Swieckiego swiata wspétczesnego. Moze on przyjgé forme dialogu
wlasnie o tego rodzaju heroizmie. I, co najbardziej interesujgce,
rOwniez samo prawo naturalne zostaje w ten sposob objawione, jako
teoretyczne ujecie takiego miedzykulturowego oraz miedzyreligijnego
uznania. Bez watpienia stanowi to wspaniaty kierunek dla



ustanowienia komunikacji i dialogu ze Swiatem wspétczesnym —
Swiatem, ktory wydaje sie zupelnie zamkniety na cos$ tak pozornie
zawezonego i nieprzejednanego jak ,,powszechnie obowigzujgcy
charakter negatywnych nakazéw prawa moralnego”! Zupelnie
niespodziewanie dialog oznacza tu wyzyskiwanie uznania dla
ludzkiego heroizmu, ktore wszyscy podzielamy. Nie jest ono ukryte tak
gleboko w sercu cztowieka i zachodzi, jak wiemy, niezaleZnie od granic
kulturowych, ktére w postmodernistycznym Swiecie bywajg czasem
przedstawiane jako bariery nieprzekraczalne dla ludzkiego rozumienia.
W Swietle powyzszego Jan Pawet II jawi sie jako wierny i btyskotliwie
twdérczy interpretator nakazu prowadzenia dialogu wyrazonego przez
Sobor Watykanski II, wraz z jego zakorzenieniem w ,,Swiattosci
narodow”[76], czyli Chrystusie, ktory osSwieca Kosciot jako ziarno nowej
ludzkosci, a przezen - caty Swiat.

Prof. John Cavadini

Wyktad wygtoszony 26.02.2021 r. w ramach ,Wyktadéw
Janopawlowych”, organizowanych przez Instytut Kultury Sw. Jana
Pawta II na Angelicum.

Thumaczenie: Michat Szczurowski

W ramach ,Wyktadow Janopawtowych” (,,JP2 Lectures”) wystgpili lub
wystgpig:


https://teologiapolityczna.pl/wyklady-janopawlowe
https://teologiapolityczna.pl/wyklady-janopawlowe

» Kard. Gianfranco Ravasi (przewodniczgcy Papieskiej Rady ds.
Kultury, Papieskiej Komisji Archeologii Sakralnej i Papieskiej Komisji
ds. Dziedzictwa Kulturowego KosSciota) - Why does christianity need
culture? (19.10.2020),

» Prof. John Finnis (University of Notre Dame / University of Oxford) —
John Paul II and the Fundamentals of Ethics (19.11.2020),

» Abp. Rowan Williams (University of Cambridge) — Faith on modern
Areopagus (16.12.2020),

» Prof. Marek A. Cichocki (College of Europe / Natolin European
Center) — European Identity. North and South: the main line of divide
(21.01.2021),

» Prof. John Cavadini (University of Notre Dame) — The Church in
crisis (26.02.2021),

» Prof. Frangois Daguet OP (Académie Francaise / Catholic Institute of
Toulouse) — Political Theology from St. Thomas Aquinas to John Paul IT
and Benedict XVI (24.03.2021),

» Prof. Chantal Delsol (Académie Francaise / University of Marne-le-
Vallée) — The end of Christendom (15.04.2021),



» Prof. Rémi Brague (Université de Paris) — (18.05.2021),

» Prof. Renato Cristin (University of Trieste) — Formal Europe and
vital Europe. Tradition as the ground of the identity (20.05.2021),

» Prof. Dariusz Gawin (Polish Academy of Sciences) - Phenomenon of
Solidarity (10.06.2021).

Wszystkie wyktady z cyklu ,,JP2 Lectures” bedg dostepne w sieci w
polskiej i angielskiej wersji jezykowe;j.
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