[CALY WYKLAD] George Weigel: ,Medytacje
areopagowe Karola Wojtyly: Lekcje na wiek
XXT1”

Jan Pawet I wezwal Kosciot, by ,,wyptynat na glebie i zarzucit sieci na
potéw” w péZno-nowoczesnym i ponowoczesnym Sswiecie; by porzucit
ptytkie, mdte wody instytucjonalnego trwania i wyruszyt na ptynace,
wzburzone wody XXI wieku, by dokona¢ wielkiego potowu: nie ryb lecz
dusz — mowil George Weigel w wyktadzie z cyklu ,,JP II Lectures”,
organizowanym przez Instytut Kultury §w. Jana Pawta II na rzymskim
Angelicum.
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Dnia 18 maja 1920 roku na $wiat przychodzi trzecie dziecko, drugi syn,
emerytowanego oficera polskiej armii, kapitana Karola Wojtyty i jego
zony, Emilii; dzieje sie to w Wadowicach, prowincjonalnym miasteczku
oddalonym okoto 50 kilometréw od Krakowa. Na chrzcie 20 czerwca
tego roku otrzymuje imie po ojcu. I, co zapewne bylby oszatamiajgcg
niespodziankg dla wszystkich zgromadzonych owego dnia, dziecko to
wyros$nie, by stac sie emblematyczng postacig drugiej potowy XX wieku,
jak to ujgt Henry Kissinger 2 kwietnia 2005 roku w kilka minut po
Smierci papieza Jana Pawta II.
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Cho¢ moze jednak nie ku zaskoczeniu wszystkich: kiedy bowiem matka
z synkiem w wézku chodzita na spacery po Wadowicach, zdarzato jej sie
oswiadczy¢ sgsiadom ,,M4j Lolus bedzie kiedy$ wielkim cztowiekiem”.

W trzeciej dekadzie XXI wieku
znaki czasow odczytane przez
Jana Pawta Il pozostaja
uzytecznym wzorcem
rozumienia rozczarowan
naszej cywilizacji

Nature wielkosci Jana
Pawta II mierzy¢
mozna na szereg
sposobow. Dr.
Kissingerowi
chodzito najpewniej
o kluczowg role, jakg
papiez Polak odegrat
w upadku

europejskiego komunizmu. Byto to niemate osiggniecie. Jednak

nieprzemijajgca wielko$¢ Jana Pawta II ma by¢ moze wiecej jeszcze

wspoélnego z jego wnikliwg analizg kondycji ludzkiej p6znej

nowoczesnosci i ponowoczesnosci. Centralne spostrzezenia owej
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analizy zakorzenione byly w jego mocnej jak skata wierze, ktéra dawata
mu zadziwiajgcg zdolnos¢ ,postrzegania” Swiata przez pryzmat Biblii;
w jego intensywnym zyciu intelektualnym, dzieki ktéremu rozumiat to,
co dostrzegatl; a takze w jego szerokim doswiadczeniu duszpasterskim,
ktére pomagato mu pojmowac skutki tego, co widziat i styszat w zyciu
ludzi. A w miare uptywu czasu doniostos$¢ jego rozpoznan wzrasta. W
trzeciej dekadzie XXI wieku znaki czasOw odczytane przez Jana Pawta II
pozostajg uzytecznym wzorcem rozumienia rozczarowan naszej
cywilizacji, a takze projektowania sposobéw odbudowy zachwianych
fundamentow moralnych i kulturowych Zachodu.

Niektore z ziaren, z ktorych wyrosta Janopawtowa analiza
pdZnonowoczesnego i ponowoczesnego Zachodu, rozpozna¢ mozna w
niedawno opublikowanym szeregu refleksji i katechez, w ktorych
owczesny arcybiskup Karol Wojtyta, piszgcy owe stowa w potowie lat
60., rozwazal §w. Pawla spotkanie na Areopagu z bien-pensants Aten
pierwszego wieku, wedle opisu zawartego w Dziejach Apostolskich 17,
16-34.[1]

Spotkanie owo zajmowato szczegdlne miejsce w wyobrazni religijnej
Woijtyly, postrzegal je bowiem jako biblijng metafore sytuacji KoSciota w
postchrzes$cijanskiej Europie, czy wrecz w obrebie
postmodernistycznym Zachodzie jako takiego. Apostot Narodow
usitowat zaznajomic¢ Atennczykow z ,nieznanym Bogiem” - jedynym,
prawdziwym Bogiem — odwotujgc sie do ich wlasnego doswiadczenia.
Praca duszpasterska Wojtyty, sprowadzajgca sie do tworzenia obszaréw
wolnos$ci w zdominowanej przez komunistow Polsce, przekonata go, ze
Kosciét p6Zznego XX wieku i trzeciego tysigclecia rowniez musi
wychodzi¢ na przeciw mezczyznom i kobietom tam, gdzie ich
odnajduje, w ich zagmatwaniach i pragnieniach: niczym sw. Pawel na
Areopagu, Koscioét musi pracowac na dostepnym materiale (semina
verbi), starajgc sie otwierac oziebte serca i kruche umysty na ciepto
uwalniajgcej prawdy Ewangelii.

Owa ateniska metafora stanowita, rzecz jasna, wyzwanie, zwazywszy ze
wysitki Sw. Pawla na Areopagu napotkaty na opér i poczgtkowo
przyniosty niewielki skutek. I to jednak moze po czesci ttumaczy¢
atrakcyjno$¢ owego obrazu z Dziejéw w oczach Wojtyly; jego
niestychana zdolno$¢ odczytywania znakéw czasu obejmowata



zapewne intuicje, ze trzeba bedzie ogromnego, wieloletniego wysitku,
by ponownie nawrdci¢ postchrzescijaiiski Zachdd na prawdy religii
biblijnej. Jak w Atenach, tak i dzi$: inkulturacja Ewangelii w dufnie
zapatrzonych w siebie spoteczenstwach i kulturach nie jest nigdy rzeczg
prosta.

Atenskie medytacje Karola Wojtyly zapowiadajg szereg kluczowych
zagadnien, ktére rozwijat bedzie w swym papieskim magisterium, co
jednoczes$nie umacnia twierdzenie, ze na wielko$¢ Jana Pawta II sktada
sie wiecej niz tylko jego wpltywu na publiczng sfere jego epoki, bo
rowniez zdolnos$¢ do siegania pod powierzchnie historii, by
rozpoznawac glebsze prady, ktore ksztattowac bedg przysztosé, czy to
ku dobru, czy ztu. Osiem takich kwestii zaczerpnietych z refleksji
Wojtyty nad 17 ksiegg Dziejow apostolskich zastuguje na szczegdlng
uwage w stulecie jego urodzin.

Wojtyta miat peing Czym jest ,,Zach6d”?
Swiadomos¢, ze wzajemne Rozpoczynajac swe

oddzialywanie ,Jerozolimy” i atenskie katechezy,
,<Aten” jest kwestig

podstawowg dla wzniesienia

Wojtyla stwierdza, ze
najgltebsze korzenie

] projektu
intelektualnego gmachu cywilizacyjnego,
chrzescijanstwa ktéry okreslamy

mianem ,,Zachodu”,

znajdujg sie w
Jerozolimie i Atenach, ostatecznie za$ w ich wzajemnym
oddziatywaniu. Pawel, uczony faryzeusz, ewidentnie rozeznajgcy sie w
nurtach filozofii greckiej, podjat pierwszg prébe stworzenia
konceptualnego pomostu miedzy nimi. Po kilku wiekach wytrwatej
pracy umystowej potgczenie to zostato skonstruowane; przeszli po nim
ci, ktérzy dali chrzescijanstwu Credo nicejskie oraz dogmatyczne
definicje przedstawione na soborach ekumenicznych, m.in. efeskim,
chalcedonskim i konstantynopolitariskim III. Spotkanie Jerozolimy i
Aten w ramach poteznej syntezy intelektualnej nie byto jednak
kluczowg kwestig wytgcznie dla chrzescijanistwa, znajdowato sie w
centrum ksztattowania sie zachodniej cywilizacji.



sJjerozolima” nauczyta Zachdd, ze historia nie jest ani cykliczna, ani
przypadkowa, ale linearna i celowa. Historia dokgds$ zmierza; podobnie
jak ludzkos¢; a fundamentalnym dla cywilizacji zachodniej obrazem
sensu owych celowosci i ukierunkowania jest wyjs$cie Izraela z niewoli
egipskiej. Natomiast Ateny nauczyty Zachdd, Ze istniejg pewne prawdy
osadzone zaréwno w $§wiecie, jak i w nas samych; ze owe prawdy mozna
poznac z pewng dozg pewnosci przy pomocy technik rozumu; a takze,
ze poznajgc owe prawdy, dochodzimy do zrozumienia naszych
zobowigzan moralnych i tego, co sprawia, ze ludzie osiggajg petnie
rozZwoju.

Wojtyta miat pelng Swiadomos¢, ze wzajemne oddziatywanie
sjerozolimy” i ,Aten” jest kwestig podstawowg dla wzniesienia
intelektualnego gmachu chrzes$cijanstwa, jako ze ,, Ateny” przyniosty
Kos$ciotowi, zrodzonemu w ,,Jerozolimie ” i z jej dziedzictwa, narzedzia
intelektualne konieczne, by przeksztatcic¢ jego podstawowe,
kerygmatyczne przepowiadanie (,,Jezus jest Panem”) w wyznanie wiary
i doktryne. A na przestrzeni wiekow ,,Ateny” — z ich technikami rozumu
— czesto pomagaty oczyszczac chrzeScijanstwo z herezji i zabobonu.
Tak rowniez ,,Jerozolima” pobudzata i wcigz pobudza ,,Ateny” do
podnoszenia wzroku, wysilania wyobraZzni, i trwania w uwaznos$ci na
Slady transcendencji w $wiecie, ktory filozofia analizuje przy pomocy
rozumu.

Ta wzajemnie ubogacajgca i cywilizacjo-twdrcza interakcja ma jedno ze
swoich pierwotnych Zrédet w Pawlowym doswiadczeniu Areopagu. Nic
zatem dziwnego, ze biskup-filozof, zywigcy glebokie uznanie dla
judaizmu, odnalazt w tym apostolskim epizodzie w Atenach bogatg zyte
materiatu do refleksji na temat zachodniego projektu cywilizacyjnego i
stajgcych przed nim wspétczesnych wyzwan.

Ludzkos¢ jest teotropiczna. W swych ateniskich medytacjach, a takze
przez caty swéj pontyfikat Karol Wojtyta podnosit prawde zasadniczg
dla rozumienia obecnych niepokojéw Zachodu zakutego w lochach
sekularyzmu, ktére sam stworzyt: duch ludzki odczuwa wrodzong
tesknote za bostwem i przyrodzony instynkt kultu takiego rodzaju, ze
jesli nie zdota odnalez¢ prawdziwych przedmiotéw wiary i kultu,
odnajdzie falszywe przedmioty, by w nie wierzy¢ i czcié. Jak zauwazyt



Woijtyla, zastanawiajgc sie nad spotkaniem $w. Pawta z zagmatwang
religijnoscig atenisky, istoty ludzkie majg pragnienie odpowiedzi na
wielkie pytania zycia, w tym: dlaczego w ogdle jest co$, jaki jest sens
zycia, a takze co czeka kazdego z nas. S3 to pytania filozoficzne, dlatego
tez wroku 1998, w encyklice Fides et ratio (Wiara i rozum) Jan Pawet II
wezwatl filozofie, by ta odzyskata §miatos¢, by przestata trwonic energie
na myslenie-o-mysleniu-o-mysleniu, by ponownie podjeta namyst nad

Wielkimi Pytaniami.

Bog Biblii nie jest jakgs super- Rzecz jasna dla

Istotg rywalizujgcg z istotami Wojtyty owe Wielkie

tego Swiata. Miast tego Bog Pytania byly

) .. jednocze$nie

jest samym Istnieniem U
zagadnieniami
gleboko religijnymi.
Poszukiwanie

odpowiedzi na nie prowadzi¢ moze do fatszywych bozkéw lub do
prawdziwego Boga, ale dokgds prowadzi¢ bedzie. W agonii wieku XX,
ktoéry znat z wlasnego doswiadczenia nazizmu i komunizmu, Jan Pawetl
IT widziat Smiertelne skutki oddawania czci falszywym bogom. Badajac
europejska scene kulturalng w okresie bezposrednio po Soborze
Watykanskim II, czut w jaki sposéb pogarda dla religii biblijnej
doprowadzita do gorzkiego nihilizmu i skartowacenia ludzkiego ducha. I
podobnie jak $w. Pawet pragnat zwréci¢ wrodzony instynkt religijny
ludzkosci ku prawdziwemu Bogu, ktéry jako jedyny godzien jest czci —
Bogu, ktory bedgc przedmiotem kultu buduje, nie za$§ umniejsza,
czczgcg go ludzkosc.

Jednak by to osiggngé, chrzescijanstwo musiato wyjasnié¢, kim
konkretnie ten Bog jest.

Bég nie jest rywalem. Dobrze znane jest zainteresowanie Jana Pawta II
fenomenologig jako metodg filozoficzng. Jednak mimo wptywu, jaki
miato nani owo pragnienie fenomenologii, by wydoby¢ filozofie z
grzgskiego gruntu subiektywizmu i potgczy¢ jg na nowo z ,,rzeczami
samymi w sobie”, filozoficzne dzieto Karola Wojtyly zakorzenione jest
w realizmie Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, ktéry wyrazal miniong
lekcje ,,Aten” dla Zachodu: istnieje cos$, co mozna stusznie nazwacé
prawda, cos, co jest dla nas poznawalne. Tomistyczny wymiar tego



filozoficznego fundamentu jest zauwazalny, kiedy w trzeciej z ateniskich
medytacji Wojtyta przypomina czytelnikowi, ze Bég Biblii nie jest jakgs
super-Istotg rywalizujgcg z istotami tego Swiata (btad stale popelniany
przez humanistycznych ateistow wieku dziewietnastego, a dzis$
powielany przez Nowych Ateistow). Miast tego Bog jest samym
Istnieniem. Bég, ktory przedstawit sie Mojzeszowi i Izraelowi jako
,JESTEM, KTORY JESTEM” oraz ,,JESTEM” (Wj 3, 13), to ipsum esse
subsistens (Summa Theologiae 1: 4.2) filozoféw: to-co-czyni-wszelkie-
inne-istnienie mozliwym. A poniewaz Bdg ten nie rywalizuje z ,,innymi
istotami”, mozemy poznawac go, by uzy¢ sformutowania Wojtyty, jako
~wewnetrzng tajemnice kazdego stworzenia”, szczegolnie za$ osoby
ludzkiej: Bég jest tym, w ktorym, jak oznajmit Sw. Pawet stoikom i
epikurejczykom z Aten, ,zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy”.

To tutaj, uwazat Karol Wojtylta, tkwi zasadnicze antidotum na
przenikajgcg nowoczesnos$¢ tendencje ogtupiania osoby ludzkiej. Na
Areopagu Pawel rzucat Atennczykom subtelne wyzwanie, by mysleli o
sobie jako o wiekszych, niz im sie dotychczas wydawato, poprzez
spotkanie z ,nieznanym Bogiem”, ktéry objawia sie w historii i
faktycznie wchodzi w dzieje, by poprowadzi¢ ludzkos¢ ku jej
prawdziwemu przeznaczeniu. To Pawltowe przekonanie przez ponad
¢wieréwiecze sta¢ bedzie w centrum papieskiego magisterium Jana
Pawta II, kiedy w licznych wariacjach wokot jednego poteznego tematu,
powtarzat bedzie p6Zno-nowoczesnemu i ponowoczesnemu Swiatu:
sJestes wiekszy, niz nauczono cie o sobie mysle¢. Jeste$ czyms$ znacznie
wiecej niz wigzka drgajgcych pragnien. Pozwol mi — i catej tradycji
biblijnej — przypomnie¢ sobie, Ze wzniostos$¢ osoby ludzkiej lezy w
tworczosci, ktéra jest odpryskiem ognia samego Stworcy ”.

Dlatego tez na Areopagu $wiata wspoOtczesnego chrzescijanistwo musi
podnosi¢ wzrok i aspiracje ludzkosci przywyklej do patrzenia jedynie
pod nogi. Karol Wojtyta rozumiat, ze wymaga to odSwiezonego
namystu nad znaczeniem wolnosci.

»Wybor” to nie wszystko. Atenczycy (a przynajmniej ta atenska
mniejszo$¢, ktérg stanowili obywatele) szczycili sie swojg wolnoscig
wyboru, samostanowienia. Dume te poddano groteskowemu
znieksztatceniu w tych obszarach wspoétczesnego Zachodu, w ktorych
asertywnos$¢ przyjmowana jest jako wskaznik dojrzatosci, a ,,wyboér”



stat sie stowem konczgcym wszelkg argumentacje polityczng. W swoich
medytacjach atenskich Wojtyta zarysowat pokrétce temat, ktéry miat
mie¢ poczesne miejsce w drugiej potowie jego pontyfikatu: nasze
wybory muszg odnosi¢ sie do tego, co rozum moze ujgc¢ jako prawde i
dobro, jesli wybory owe majq by¢ autentycznie ludzkie. Czysta
samowola jest cechg dziecinng; dojrzata wolnos¢ to taka, ktéra
swobodnie poszukuje prawdy i swobodnie sie jej podporzadkowuje,
czynigc to z moralnego nawyku, poniewaz prawda wiedzie nas ku
dobru. Wolno$¢ i odpowiedzialnos$é¢, z mocg twierdzi Woijtyta, sg ze sobg
SciSle powigzane, a prawdziwie odpowiedzialny, dojrzaty akt woli
zwigzany jest z prawdg i ukierunkowany na dobro.

A jak nauczal bedzie w swojej encyklice Centesimus annus z roku 1991,
owa petniejsza koncepcja wolnos$ci ma kluczowe znaczenie nie tylko dla
jednostek, dla naszego zycia moralnego i relacji; jest rOwnie istotna dla
wolnego spoteczenstwa. Demokracja, w ktérej ,,wybér”, pojmowany
jako samowola, goruje nad wszelkim innym roszczeniem, nie moze
trwac bez konica. Nieuchronnie bowiem przerodzi sie z czasem w
demokracje walczgcg z samg sobg i ze zobowigzaniami wobec
pierwszych zasad sprawiedliwos$ci, w tym z podstawowg zasadg
sprawiedliwo$ci, wskazujgcg nam, Ze niewinne zycie ludzkie zastuguje
na ochrone prawng. (Dlatego tez, w encyklice Evangelium vitae z roku
1995, Jan Pawet Il naucza, Ze problemy zycia, jak aborcja i eutanazja, to
kwestie sprawiedliwosci spotecznej).

Przekonany, ze ,starcie na Jezus Chrystus jest
proch” osoby ludzkiej lezy u odpowiedzig na
Zrodet poZnonowoczesnego pytanie, ktorym jest

kryzysu nad kryzysami, Jan kazde %yme ludzkie.
W swoich

Pawet II, niczym sw. Pawel, katechezach na

zaproponowat Aresowym Wzgbrzu,
zrewitalizowany, swhaszeza zas w
Chrystocentryczny humanizm medytacjach nad

sensem wcielenia,

zmartwychwstania i

odkupienia, Wojtyta
zademonstrowat radykalny chrystocentryzm, ktéry cechowac¢ miat jego
papieskie nauczanie. Rzecz jasna, to fakt, ze Pawel glosit
zmartwychwstanie Jezusa, wkrétce stat sie znakiem sprzeciwu dla wielu



jego ateniskich stuchaczy, z ktérych niektérzy mogli sobie jeszcze
wyobrazi¢ nieSmiertelnos¢ duszy, ale zaden nie byt w stanie poja¢,
czym miatoby by¢ zmartwychwstate ciato, ani c6z miatoby znaczy¢
zmartwychwstanie umartych. A jednak Pawet utrzymywat, a Jan Pawel
IT podkreslat przez caty okres swojego pontyfikatu, ze
zmartwychwstanie stanowi warunek sine qua non catego
doswiadczenia i roszczenia chrze$cijanstwa. Bez zmartwychwstania,
bez spotkania ze Zmartwychwstatym — nie ma chrzescijaristwa.
Kropka. I odwrotnie, spotkanie zmartwychwstatego Pana osobiScie (jak
sw. Pawet) lub w akcie wiary, i w stowie i sakramencie (jak czynig
chrze$cijanie od dwdch tysigcleci) wszystko zmienia — szczegdlnie to,
jak mys$limy o ludzkim przeznaczeniu, ktérym nie jest zaledwie
unikniecie zapomnienia w jakims$ bezcielesnym stanie §wiadomosci, ale
wyniesienie kondycji ludzkiej w ramach sposobu istnienia, ktéry, cho¢
radykalnie odmienny, jest ewidentnie ludzki.

Sobor Watykanski Il najzwiezlej wyrazil owo wielkanocne wyznanie
wiary w punkcie 22. Gaudium et Spes, Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele w Swiecie wspotczesnym. Ojcowie soborowi zapisali tam
potezny testament chrzescijariskiego humanizmu (w tekscie, ktory z
catym prawdopodobieristwem mogt utozy¢ arcybiskup krakowski, Karol
Woijtyla): ,,Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w
tajemnicy Stowa Wcielonego. (...) Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mito$ci objawia w pelni cztowieka
samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”. Kiedy
Chrystus, wcielony Syn Bozy i zmartwychwstaty Pan, objawia twarz
milosiernego Ojca, jednoczes$nie objawia nam peinie prawdy o nas
samych. Dwa tysigclecia temu $w. Pawet prébowat sprawi¢, ze
zrozumiejg to Atenczycy. Przekonany, Ze ,,starcie na proch” osoby
ludzkiej lezy u Zrédet péZnonowoczesnego kryzysu nad kryzysami, Jan
Pawet I, niczym $w. Pawel, zaproponowat zrewitalizowany,
Chrystocentryczny humanizm, zarowno w swej pracy podczas Soboru
Watykanskiego II, jak i w catym swoim pontyfikacie, poczagwszy od
otwierajgcej go homilii 22 pazdziernika 1978 r., a takze pierwszej
encykliki, Redemptor hominis.

Zbawienie to w gruncie rzeczy kwestia mitosci. Jak sw. Pawel na
Areopagu, ateniskie katechezy Karola Wojtyty uczg, ze ,,nieznany Bog”,
ktéry objawit sie Izraelowi, a ktérego poznaje sie ostatecznie w
Chrystusie Panu, pragnie zbawi¢ to, co stworzyl, co znaczy odkupic¢



Swiat w jego niedoskonato$ci i szaleristwie. Odkupienie wymaga sadu,
poniewaz wiele trzeba naprawiC. Jednak, jak zauwaza Wojtyta, Pawet
glosil, ze w Bogu sprawiedliwo$¢ zostaje pojednana z mitos$cig, czego
»~nhajwyzszym Swiadkiem” jest nierozerwalny zwigzek krzyza i
zmartwychwstania. Wskrzeszajgc swego postusznego, cierpigcego
stuge, Jezusa, do doskonalszej rzeczywistos$ci zycia, Bog, ktérego Pawet
pragnat obwiesci¢ Atenom, pokazat, Ze boska mitosc¢ jest
najpotezniejszg rzeczg, jakg mozna sobie wyobrazié, jest bowiem
potezniejsza nawet od $mierci. Gloszony przez Pawla Bog jest zatem
kims wiecej niz nieruchomym poruszycielem, pierwszg przyczyng —
wiecej nawet niz stworcg. Bég sw. Pawla jest Odkupicielem, ,, Tym, ktory
zwyciezyl wszystko”, jak to ujgt Wojtyta w swoich medytacjach,
poniewaz ten Bég jest samg mitosScig.

Na tym wtasnie przekonaniu Karol Wojtyta opart cate swoje Zycie.
Marksista-dysydent, Milan Dilas, stwierdzit kiedys, ze Jan Pawel II byt
jedyng osobg, jakg kiedykolwiek spotkat, catkowicie wolng od strachu.
Zrédtem owej nieustraszono$ci byta niezachwiana wiara Jana Pawta II
w odkupieniczg moc boskiej mitosci, majgcg postac krzyza. Przy tym
charakterystyczne dla Wojtyly przekonanie, ze Bog, ktory jest mitoscig,
wkroczyt w historie jako Odkupiciel (oprécz tego, ze jg umozliwit, jako
jej Stworca), byto zrédtem jego niestychanej zdolno$ci empatycznego
wigczania sie w zycie innych — wszak kazda osoba napotkana przez
niego byta kims, dla kogo boska mito$¢ weszta w Swiat w osobie
wcielonego Syna Bozego jako sita odkupienicza i zbawcza.

Mitosé to dar z siebie. W magisterium Jana Pawta II cytaty z punktu 22.
Gaudium et spes czesto idg w parze z cytatami z punktu 24. Gaudium et
spes (kolejnego tekstu, ktéry najprawdopodobniej wyszedt spod reki
Woityly): ,,cztowiek (...) nie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”. Jezus Chrystus objawia
prawde o nas, nauczali ojcowie soborowi w punkcie 22. Gaudium et
spes; natomiast wedtug punktu 24. Gaudium et spes, kluczowy element
tej prawdy, ukazany w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa,
jest taki, ze dar z siebie, a nie samostanowienie, jest krolewskg drogg do
ludzkiej peini, a ostatecznie szczesliwosci.



W doswiadczeniu Jest to, rzecz jasna,

samostanowienia osoba twierdzenie

ludzka jawi sie nam jako sprzeciwiajace sie

kulturze Zachodu
odrebna struktura samo- _ o

) .. ) XXI wieku, w ktorej
posiadania i decydowania o

samostanowienie
sobie. Wiasnie wtedy, kiedy lezy u podstaw
cztowiek staje sie darem dla mnéstwa ruchdw
innych, najpetniej staje sie spolecznych, z
rowniez sobg ktérych niektore
(takie jak ideologia
gender) gloszg
ludzkos$¢

nieskonczenie plastyczng i gietkg. Jako chrzescijanski teolog i
kaznodzieja Karol Wojtyta wiedziat i nauczat, ze dar z siebie,
wzorowany na Chrystusie, stoi w centrum opartej na wielkanocnym
misterium etyki chrzescijanskiej. Jako filozof Wojtyta przekonywat
rOwniez, ze istnieje ,,prawo daru”, prawo samo-ofiarowania, wpisane w
osobe ludzkg; owo prawo daru moze by¢ odkryte w drodze
zdyscyplinowanego namystu nad strukturg moralnej sprawczosci
cztowieka. Jak to ujgt w referacie przedstawionym podczas konferencji
w roku 1974, ,w doswiadczeniu samostanowienia osoba ludzka jawi sie
nam jako odrebna struktura samo-posiadania i decydowania o sobie (...)
[i] to wtasnie wtedy, kiedy cztowiek staje sie darem dla innych,
najpelniej staje sie rowniez sobg”.

Tym samym, raz jeszcze, wiara i rozum, Jerozolima i Ateny,
wspotpracowaé mogg w Pawtowej syntezie, by podnosi¢ ludzkiego
ducha z samotno$ci narzuconej przez zaabsorbowanie samym sobg i
samowole, wynoszgc aspiracje cztowieka ponad pragnienie
natychmiastowej gratyfikacji.

Od Soboru Watykanskiego II do ,nowej ewangelizacji”. Medytacje
atenskie Karola Wojtyly zawierajg obszerne cytaty z dokumentéw
Soboru Watykanskiego II , ktory stanowit dlan decydujgce
doswiadczenie, obok II Wojny Swiatowe;.



Sobér byt dla Wojtyly wieloma rzeczami. By} momentem zdobywania
ponownego wyksztatcenia teologicznego, na wyzszym teraz poziomie,
spotkania z mys$licielami i koncepcjami, ktorych wczesniej nie znat. Byt
pokrzepiajgcym, pierwszym doswiadczeniem nowych chrzescijan z
trzeciego Swiata; spontanicznos$c i klarowno$¢ wiary biskupow
afrykanskich, ktorych spotkat na Soborze, wywarta gltebokie wrazenie
na Wojtyle, a duchowni afrykanscy wyzszego stopnia, czesto bedacy
chrzescijanami w pierwszym badZ drugim pokoleniu, mieli odegra¢
istotng role w jego pontyfikacie. Nade wszystko zas, Wojtyta zapewne
przezyt Sobér Watykanski II tak, jak zamierzyt go papiez Jan XXIII: jako
nowe do$wiadczenie Pieédziesigtnicy, dzieki ktéremu Kos$ciot wkroczy w
trzecie tysigclecie z odnowionym zapatem ewangelicznym i nowg pasjg
do prowadzenia misji.

Bedac papiezem, Wojtyta umiescit ewangelizacje w samym centrum
Swojego nauczania, uzywajgc obrazu Areopagu w swojej encyklice
Redemptoris missio [Misja Odkupiciela] z roku 1991, by przedstawi¢
obszary p6Zno-nowoczesnego i ponowoczesnego spoteczenstwa, w
ktoérych to wtasnie Swieccy byli szczegdlnie predysponowani, by dziata¢
jako ewangelizatorzy: w $§wiecie nauki i medidéw, w ruchach
ekologicznych i feministycznych, w $wiecie polityki, kultury i
gospodarki. Wszystkie te Aresowe Wzgorza oczekiwaty apostotow,
sktonnych przedstawi¢ prawdziwego Boga jako odpowiedZ na chaos XXI
wieku peten nieznanych lub fatszywych bogéw. I byto celem Jana Pawta
IT wezwanie wszystkich cztonkow kosciota, by byli uczniami-
misjonarzami. Dlatego tez w Novo millenio ineunte [Wchodzgc w nowe
tysigclecie], liScie apostolskim na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu
roku 2000, Jan Pawet Il wykorzystat obraz z pigtego rozdziatu Ewangelii
Lukasza i wezwat Kosciol, by ,,wyptynal na glebie i zarzucit sieci na
potéw” (Lk 5) w p6Zno-nowoczesnym i ponowoczesnym swiecie — by
porzucit ptytkie, mdte wody instytucjonalnego trwania i wyruszyt na
ptyngce, wzburzone wody XXI wieku, by dokona¢ wielkiego potowu: nie
ryb lecz dusz.

Kosciét powszechny. W rozumieniu Jana Pawta II ,,nowa ewangelizacja”
obejmowata takze publiczne swiadectwo KoSciota. Kosciét XXI wieku,
ktérego miat wizje, miat nie by¢ ani KoSciotem jako czescig
establishmentu, ani Ko$ciotem stronniczym: ani Ko$ciotem usitujgcym



wspierac swe

Stronniczosc¢ stanowi roszczenia do

zagrozenie dla niezaleznosci prawdy na wiadzy

, . . ) anstwowej, ani tez
Kosciofa i, co jeszcze b )

Kosciolem

istotniejsze, sprowadza ona . L
zwigzanym z jakgs

Ewangelie do programu konkretng partia

politycznego polityczna. Jak pisat

w Redemptoris

missio, ,,Kosciot
proponuje, niczego nie narzuca”. Kosciot prosi, a kiedy to konieczne,
zgda (jak to miato miejsce pod rzgdami komunistow), by mie¢
mozliwo$¢ upubliczniania swojej ewangelicznej propozycji; Ko$ciot
rosci sobie tez prawo, jako instytucja spoteczenstwa obywatelskiego, by
by¢ dynamicznym partnerem w debacie publicznej. Jednakze Ko$ci6t
nie dgzy do umocowania w panstwie, nie dziala tez jako wsparcie dla
zadnej partii politycznej. Stronniczo$¢ stanowi zagrozenie dla
niezaleznosci Kosciola i, co jeszcze istotniejsze, sprowadza ona
Ewangelie do programu politycznego — byt to wtasnie jeden z punktow
krytyki, jakiej Jan Pawet II poddat niektére formy latynoamerykanskiej
teologii wyzwolenia.

Kosciot XXI wieku zapowiadany w ateriskich medytacjach Wojtyty i
opisywany przez Jana Pawtla II nie byl tez Kos$ciotem
sprywatyzowanym, stronigcym od przestrzeni publicznej czy to na
wlasne zyczenie, czy to w wyniku przymusu ze strony wiadzy
panstwowej, czy tez obu powyzszych.

Katolicyzm europejski byt od dawna przyzwyczajony do koscielnego
establishmentu. Jan Pawel Il wiedzial jednak, Ze te czasy minety.
Natomiast alternatywg dla owego zasiedziatego Kosciota nie byt ani
Ko$ciot sprywatyzowany, ani Kosciét jako pewne getto, ani Kosciét
jakiego$ stronnictwa politycznego, a Kosciot powszechny: to wiasnie
Jan Pawet Il nazywat w Redemptoris missio KoSciolem misyjnym.

Ow Ko$ciét misyjny miat dziata¢ publicznie przede wszystkim za
pomocg wolnych stowarzyszen spoteczenstwa obywatelskiego.
Misyjny, powszechny katolicyzm wieku XXI miat przedstawia¢
argumenty; nie miato by¢ jego zadaniem projektowanie polityki,



chociaz ksztattowane przezen argumenty podkreslatyby, ze pewne
prawa sg bardziej od innych zgodne z wolnoScig przezywang w
solidarnosci i dla dobra wspélnego. Powszechny, misyjny Ko$ci6t
zarysowany w spotecznym nauczaniu Jana Pawta Il miat operowac na
glebszym poziomie zycia spotecznego — na poziomie kulturowego
samopoznania. Innymi stowy, Kosciét miat by¢ straznikiem i
nauczycielem prawd, ktore umozliwiajg dobre przezywanie wolnosci.

Wolne oraz otwarte Owa koncepcja

spoteczenstwo nie moze by¢ »KoSciota

jednoznaczne z przestrzenia powszechnego

) r . moéwi nam réwniez
publiczng, z ktorej ]
, co$ na temat
wykluczono przekonania

o o swobody w
religijne jako zZrodto spoteczenstwie XXI
rozeznania moralnego i wieku. Otwartosé
politycznego wolnego

spoteczenstwa musi

by¢ catkowita: wolne

i otwarte
spoteczenstwo nie moze by¢ jednoznaczne z przestrzenig publiczng, z
ktérej wykluczono przekonania religijne jako zroédto rozeznania
moralnego i politycznego. Jan Pawet Il uwazat zatem, Ze najwyzszy juz
czas, by Zachéd uporat sie z kulturowym przezytkiem, pozostatoscig
koncepcji, ze demokracja, wolnos¢ i otwarto$¢ wymagajq laicité, dajgcej
przestrzen publiczng odartg z religii. Roszczenie to jest samo w sobie
niedemokratyczne, poniewaz odbiera wielu obywatelom prawo
wprowadzania do zycia publicznego najglebszych zZrodet ich przekonan
moralnych.

Postchrzescijaniski Zachod staje sie coraz bardziej Zachodem post-
racjonalnym, o czym przekonuje patologiczna polityka na catym
obszarze Swiata potnocnoatlantyckiego, a takze niezdolnos¢ Zachodu,
by przeprowadzi¢ solidng, przekazywang kulturowo i doniostg
politycznie obrone demokracji i wolnego spoteczenstwa w oparciu o
cokolwiek innego niz podstawy $cile utylitarne. Jan Pawet II
przewidywat takg sytuacje. ,,Ko$ciét powszechny”, ktéry sobie
wyobrazat — nie zgnusniaty ani stronniczy, czy obwarowany w getcie —
mogtby odegrac znaczgcg role w odnowieniu przekonan na temat
rozumu i prawdy, ktére byly kamieniami wegielnymi kulturowego



gmachu Zachodu. Rzecz jasna, by moc to uczyni¢, Kosciét musi sie
oczysci¢, by widoczne byto, ze prawdy, ktére glosi, to prawdy, ktorymi
zyje.

Medytacje Karola Wojtyly nad do§wiadczeniem §w. Paw}a na Areopagu,
a takze dostarczana w nich zapowiedz jego papieskiego magisterium,
objawiajg tym samym aspekty wielko$ci Jana Pawta II, ktore mogg
zostac zatracone, jeSli nasze spojrzenie nazbyt zawezamy do faktu, ze
byt prawdopodobnie najbardziej wptywowym publicznie papiezem —
papiezem o najwiekszym wptywie na historie swoich czaséw - od
poznego Sredniowiecza. Gdy §wiat rozwazat jego dokonania w stulecie
urodzin w 2020 roku, miliony mezczyzn i kobiet zyjgcych dzi§ w
wolnych spoteczenstwach wyrazato swg wdziecznos¢ za to, Ze Jan
Pawetl II zainspirowat i uksztattowat rewolucje sumien lat 80. XX wieku,
ktéra z kolei uformowata poszczegolne rewolucje roku 1989 iw
znacznej mierze pokojowy upadek komunizmu w Europie. Wazne jest
jednak takze, by pamietad, ze wielkos¢ cztowieka, ktorego wielu nazywa
»Janem Pawlem Wielkim” nie ograniczata sie do jego wptywu na Swiat
polityki, nie byla tez prostym przejawem jego uderzajgcych talentoéw i
cech osobistych. Byl bowiem nade wszystko radykalnie nawréconym
apostotem chrzescijanstwa i oddanym chrzes$cijariskim kaznodziejg,
ktéry wierzyl, ze jego apostolstwo i obowigzki duszpasterskie wymagajg
starannej analizy znakéw czasu. Jego analiza owych znakdéw pozostaje
rOwnie doniosta dzis, jak byla, kiedy Karol Wojtyta pisal swoje atenskie
medytacje ponad p6t wieku temu, czy tez kiedy Jan Pawet II spogladat w
pozimnowojenng przysztos$¢, rozpoznajgc szereg wyzwan stojgcych
przed zachodnimi demokracjami, ktérych moralne i kulturowe
fundamenty kruszaty, co miato nieuchronny wptyw na ich zycie
publiczne i polityke.

Ani Swiat, ani Kosciét Katolicki nie pojety dostatecznie lekcji ptyngcej z
owej analizy. A obu dobrze by to zrobito.

Przetl. Michat Szczurowski

Przypisy:



[1] Teachings for an Unbelieving World, Notre Dame, Indiana, 2020.
(Wyd. pol. K. Wojtyla, Kazanie na Areopagu. 13 katechez, Krakow
2018).

Informacje o wykladowcach cyklu ,,JP2 Lectures”:

0 22 pazdziernika 2021 - Religion as Source of Peace or Unrest in
Society?

Lord John Alderdice — urodzony w 1955 w Ballymena w Irlandii
Péinocnej. Emerytowany kierownik Centre for Resolution of Intractible
Conflict (Centrum Rozwigzywania Nierozwiktywalnych Konfliktow),
ktére wezesniej zatozyt i prowadzil przez wiele lat. W 1996 zostat
wskazany na para dozywotniego w Izbie Lordow, izbie wyzszej
brytyjskiego parlamentu. W ostatnich trzydziestu latach Lord Alderdice
byt zaangazowany w niemal kazdy aspekt procesu pokojowego w
Irlandii. Od 1987 roku, przez 11 lat byt przewodniczgcym Partii Sojuszu
Irlandii P6tnocnej i gkéwnym negocjatorem w porozumieniach
wielkopigtkowych z 1998 roku. Lord Alderdice zawodowo jest lekarzem,
psychiatrg, zaréwno klinicystg i akademikiem.

[0 18 listopada 2021 - The Phenomenological Openness of
Revelation

Prof. Jean-Luc Marion — urodzony 3 lipca 1946 roku w Meudon we
Francji. Historyk filozofii, fenomenolog i teolog rzymskokatolicki.
Wykladal na Sorbonie oraz na Uniwersytecie Chicago. W 1992 roku
otrzymat Grand Prix du Philosophie de I'Académie Francaise, a w roku
2008 Karl-Jaspers Preis. Jean-Luc Marion jest bylym uczniem Jacquesa
Derridy, ktorego dzieta opieraty sie na teologii mistycznej,
fenomenologii i filozofii nowozytnej. W listopadzie 2008 zostat
wybrany do Akademii Francuskiej, jako immortel zasiad} na fotelu nr 4
w miejsce zmartego kardynata Lustigera. Napisal wiele ksigze, miedzy
innymi Bog bez bycia czy tez Bedgc danym. Esej z fenomenologii
donacji.



[ 21 stycznia 2022 - Giovanni Paolo II: eccezione o illusione?
Prof. Andrea Riccardi — urodzony w 1950 roku w Rzymie. Wtoski
historyk, profesor i polityk. Jest profesorem historii wspétczesnej na
Uniwersytecie La Terza w Rzymie, nauczal réwniez na Uniwersytecie
Bari. Kilka uniwersytetow przyznato mu tytuty honorowe w uznaniu za
zastugi w dziedzinach kultury i historii. Uzyskal miedzynarodowg
rozpoznawalnos$¢ dzieki zatozeniu w 1968 roku Wspdlnoty Sant’Egidio.
W roku 2011 objat stanowisko ministra wspotpracy spotecznej krajowej
i miedzynarodowej w rzgdzie, na czele ktérego stangt wloski premier
Mario Monti. Urzad ten sprawowat do 28 kwietnia 2013.

0 17 lutego 2022 - Virtue, Integralism and the Priority of the
Social in Catholic Political Thought

Prof. John Milbank - urodzony w 1952 roku w Kings Langley w Anglii.
Jest emerytowanym profesorem na Wydziale Teologii i
Religioznawstwa Uniwersytetu w Nottingham, peini funkcje prezesa
Centrum Teologii i Filozofii. Jest najwazniejszym reprezentantem
kierunku mysli znanej jako Radical Orthodoxy. Charakterystyczng cechg
tego ruchu jest przekraczanie konwencjonalnych granic miedzy
teologig, filozofig, politykg i teorig socjologiczng.

0 17 marca 2022 - Christianity and Culture

Carl A. Anderson - amerykanski prawnik, trzynasty Najwyzszy Rycerz
Zakonu Rycerzy Kolumba - najwiekszej na swiecie katolickiej organizacji
Swieckiej o charakterze charytatywnym zrzeszajgcej obecnie okoto 2
milionéw cztonkéw. od 1983 do 1987 roku pracowat w biurze
Prezydenta Stanéw Zjednoczonych. Byl specjalnym asystentem
prezydenta i petnit funkcje dyrektora White House Office of Public
Liaison. Od 1983 do 1998 roku jako profesor wizytujgcy wyktadat prawo
rodzinne w Papieskim Instytucie Studiéw nad Matzenstwem i Rodzing
im. Jana Pawta II przy Uniwersytecie Laterariskim w Rzymie. W 1988
roku zostal zastepcg prezydenta i pierwszym dziekanem nowo
powstatego oddziatu Wyzszej Szkoty Teologicznej w Waszyngtonie,
znajdujgcej sie obecnie przy Katolickim Uniwersytecie Ameryki. W 1998
roku papiez Jan Pawet Il mianowat go cztonkiem Papieskiej

Akademii Pro Vita. Jest autorem bestselleru New York

Timesa Cywilizacja mitosci: Co kazdy katolik moze zrobi¢ aby zmieni¢
Swiat.



0 7 kwietnia 2022 - Non-Germanic Central Europe: can Christian
Europe survive without it?

Ewa Thompson - urodzona w 1937 roku w Kownie (obecnie Litwa),
profesor slawistyki na Uniwersytecie Rice (Houston). Laureatka nagrody
Zwigzku Pisarzy Polskich na ObczyZnie za upowszechnianie kultury i
literatury polskiej w Swiecie (2015). Autorka pracy Trubadurzy
imperium. Literatura rosyjska i kolonializm (2000). Jej ksigzki i artykuty
sg ttumaczone na jezyk polski, ukrainiski, biatoruski, rosyjski, wtoski,
chorwacki, czeski, wegierski i chifiski. Praca Zrozumiec Rosje. Swiete
szalenistwo w kulturze rosyjskiej zostata przettumaczona na chinski i
opublikowana w Hongkongu w 1995, w Pekinie w 1998 oraz 2015 roku.
W 2019 roku ksigzke w polskiej wersji jezykowej wydata ,, Teologia
Polityczna”.

[0 28 kwietnia 2022 - Evangelization Through Culture

Jego Ekscelencja Biskup Robert Barron — urodzony w 1959 roku w
Chicago, USA. jest biskupem pomocniczym diecezji Los Angeles. W
1982 uzyskat tytul magistra filozofii na Katolickim Uniwersytecie
Ameryki, aw 1992 tytul doktora teologii w Institut Catholique de Paris.
Odznaczony tytutem Doctor honoris causa przez kilka katolickich
uniwersytetéw w USA. 7 marca 2019 roku, otrzymat tytut Doctor
Honoris Causa na Papieskim Uniwersytecie im. Sw. Tomasza z Akwinu.
Zatozyt katolickg wspdlnote Word on Fire, jest uznanym teologiem,
mowcg i autorem. W 2018 roku ukazata sie po polsku seria

filméw Katolicyzm, ktorej jest pomystodawcg i tworcg. Przez swoje
media spotecznosciowe dociera do milionéw ludzi, przyciggajgc ich do
wiary katolickiej. Nakladem Wydawnictwa ,W drodze” w 2019 roku
ukazata sie jego ksigzka Ziarna stowa. Odnajdywanie Boga w kulturze.

0 18 maja 2022 — John Paul II as Statesman: Lessons for 21st-
Century World Politics and Vatican Diplomacy

George Weigel — urodzony w 1951 roku w Baltimore, filozof i teolog
katolicki, autor kilkudziesieciu ksigzek, z ktorych wiekszo$¢
przettumaczono i wydano réwniez w Polsce — m.in. dwutomowg
biografie Jana Pawta II pt. Swiadek nadziei oraz Kres i poczatek.
Prowadzi Katedre Studiéw Katolickich Williama E. Simona w Ethics and



Public Policy Center w Waszyngtonie. Odznaczony papieskim
Krzyzem Pro Ecclesia et Pontifice oraz polskim Ztotym Medalem
»Zastuzony Kulturze Gloria Artis”.

0 9 czerwca 2022 - John Paul II and Philosophy

Prof. Stanislaw Grygiel — urodzony w 1934 roku w Zembrzycach -
polski filozof, filolog i wyktadowca. Wspotzatozyciel kwartalnika ,, I/
Nuovo Areopago”ido 2002 roku jego redaktor naczelny. W latach
1980-1983 byt dyrektorem Polskiego Instytutu Kultury
Chrzescijanskiej. Od 1981 byt wyktadowcg filozofii cztowieka

na Papieskim Uniwersytecie Lateraniskim w Rzymie, gdzie kierowat
katedrg Karola Wojtyly na antropologii filozoficznej na Papieskim
Instytucie Jana Pawta II. Byt konsultorem Papieskiej Rady ds. Rodziny.
W 1991 jako konsultor byt uczestnikiem Synodu Biskupéw dla Europy;
po raz drugi uczestniczyt w nim w roku 1999 wraz z matzonka.


https://teologiapolityczna.pl/inauguracja-instytutu-kultury-sw-jana-pawla-ii-na-angelicum-w-rzymie

