Bp Jacek Grzybowski: Pozytywizm - triumf
nauki i pozegnanie z religig

Obecnie dostrzegamy skutki tego, nad czym debatowali filozofowie XIX
wieku. Obserwowana — szczeg0llnie w krajach Zachodu - postepujgca
laicyzacja powoduje zanik tresci religijnych w sztuce, muzyce, mediach
czy literaturze — pisze bp Jacek Grzybowski w ,,Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,,Comte. Pozegnanie z metafizykg”

August Comte - z jednej strony rozpoznawalny jako tworca
pozytywizmu i ojciec nowozytnej socjologii, z drugiej postac
zapomniana, a dla bardzo wielu wspo6tczesnych wrecz nieznana. A
przeciez jego mysl wptyneta nie tylko na postrzeganie filozofii i religii w
XIX wieku, lecz takze na to, jakie miejsce w uniwersum ludzkiej kultury
zajety nauki przyrodnicze i jak wielkie okazato sie ich spoteczne
znaczenie. Zrozumienie jednak sity filozoficzno-naukowych rozwazan
Comte’a, domaga sie uwaznego spojrzenia na filozoficzny klimat XIX
wieku.

Wiek filozoficznych idei i naukowych nadziei

Dzi$, zyjac w cyfrowo-informatycznej atmosferze XXI wieku nie do
konica zdajemy sobie sprawe, ze tzw. ,,dtugi wiek XIX”, ktérego trwanie
liczymy wydarzeniami zmieniajgcymi ksztatt europejskiej historii — od
rewolucji francuskiej w 1789 do wybuchu I wojny Swiatowej w 1914 —
byt wiekiem znaczgcych idei filozoficznych. Naukowe teorie i
filozoficzne przestania jakie zrodzity sie w tym okresie — kantyzm,
heglizm, materializm, marksizm, spoteczny i biologiczny ewolucjonizm,
pozytywizm, radykalny ateizm — wypetniaty kluby dyskusyjne,
uniwersyteckie sale wyktadowe, gabinety polityczne i izby parlamentow.
Nie wszyscy zyjgcy wéwczas intelektuali$ci zdawali sobie sprawe z
przemoznej sity filozoficznych nowinek czy przetomowego znaczenia
ideowych propozycji, ktore rodzity sie wtasnie wtedy. Tylko uwazny



namyst nad tym, co 6wcze$nie dokonywato sie w europejskiej mysli, co
dziato sie w kulturze, nauce, historii, filozofii i religii, pozwalat
zauwazy¢, ze nadchodzg bardzo powazne zmiany.

Laicki Swiatopoglad — wyrosty Jednym z istotnych
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sie w XIX wieku, byto
czynienia dobra stawiane przez
rewolucjonistow
francuskich iich
zwolennikéw pytanie: jak dokonczyé to, co politycznie rozpoczeta
rewolucja francuska i jak ustanowi¢ pozytywng organizacje
spotecznosci bez odwotywania sie do wskazan religijnych? Miedzy
innymi August Comte uczynit to zagadnienie powaznym tematem
swoich rozwazan, bo we francuskich debatach dotyczgcych ksztattu
prawa panstwowego zwracano szczegdlng uwage na role laickiego,
wolnego od chrzescijaniskich inspiracji braterstwa, jako rodzaju
mitosierdzia i dobroczynnosci — konstytutywnych kategorii obok
rewolucyjnych idealéw wolnosci i réwnosci. W mysli filozoficznej i
spotecznej istotne stawaly sie zapisy prawne ukazujgce potrzebe
urzeczywistnienia haset rewolucji o braterstwie wszystkich ludzi. Laicki
swiatopoglad — wyrosty z ideatlow rewolucyjnych — pokazywal, ze
wolnos$¢ powinna generowaé pozytywny obowigzek czynienia dobra. W
rewolucyjnej i porewolucyjnej Francji, a takze potem w nowozytnym
dyskursie laickim, zwolennicy dechrystianizowania i laicyzowania
moralnosci uznali braterstwo ludzi za naturalne nastepstwo
chrzescijaniskiej mitosci. Jesli bowiem chrzescijariska postawa mitosci
jest marnotrawieniem energii moralnej, gdyz dzieli j3 miedzy Boga i
bliZnich, to idea braterstwa bytaby mitoscig oczyszczong z bigoterii i
egoizmu. Jedng z postaci, ktora dostrzegta znaczenie tak
formutowanych i rozbrzmiewajgcych w dyskusjach tego stulecia idei,
byl wiasnie August Comte. W takiej Swiatopogladowej atmosferze rodzi
sie wiec pozytywistyczny scjentyzm oraz optymistyczna wiara w nauke
i wiedze, ktora wyjasni i udoskonali rzeczywistos$¢ bez odwotywania sie
do transcendencji. Jesli cztowiek moze poznawac jedynie rzeczy dane



mu w bezposrednim doswiadczeniu, opisujac je, interpretujac i
wyrazajgc w jezyku matematycznym, to nie potrzebuje religii i Boga
jako gwarancji istnienia siebie i §wiata.

Nauka jako pewnik, religia jako mit

Rozwazajgc, w sto sze§c¢dziesigtg pigtg rocznice Smierci tworcy
pozytywizmu znaczenie jego idei, musimy pamietac, ze to wiasnie one
sprawity, iz w $wiadomosci wielu ludzi rozwéj wiedzy i techniki zespolit
sie z postepem w etyce i polityce, a towarzyszgcy temu skok
technologiczny pozwolit wierzyé, ze nauka szybko uczyni zycie
ludzkosci efektywnym i udanym. Zaréwno za sprawg filozoficznych idei
Comte’a, jak i jego apoteozy nauk pozytywnych oraz wyraznego
postepu w dziedzinie nauki i techniki, rosta sita przekazu: oto teraz
wraz z przyrostem wiedzy, dokonuje sie moralny postep ludzkosci, zyje
sie sprawniej, tatwiej i ogélnie szlachetniej. Jezeli dotgczymy do tego
utrate znaczenia fundamentalnych dziedzin kultury (teoria, pdiesis,
religio), ktore przez nowozytng nauke byly systematycznie pozbawiane
autorytetu, z jednoczesnym silnym promowaniem kantowskiej
autonomii moralnosci, zaufania do socjologii wiedzy i historycyzmu w
duchu heglowskim, to nie powinno dziwi¢, ze poszukiwanie uzasadnien
i sensu rzeczywistosci zostaje sprowadzone do racji doczesnych. Nie
bedzie wiec naduzyciem twierdzenie, Ze to wtasnie za sprawg
pozytywizmu Comte’a dokonatla sie ostateczna eliminacja z pola
filozofii nauki pytan: ,dzieki czemu?”, ,,po co?”, ,,dlaczego?” (czyli
bytowych pytan o przyczyne sprawczg i celowg), co poskutkowato
wyrugowaniem metafizyki ze sfery nauki. Z tej perspektywy dla
zwolennikéw pozytywizmu pytania o transcendentne racje
rzeczywistosci, a takze sama religia, je§li miatyby pozostawac w obrebie
kultury, powinny ogranicza¢ swe kompetencje wylgcznie do wymiaréw
prywatnych albo — jak wprost postulowat August Comte — przeksztatcic¢
sie w Swieckg religie Ludzkosci. Nie dziwi zatem, ze wtasnie Comtowski
pozytywizm, zawezajgcy pole ludzkiej racjonalnos$ci do sfery
empirycznej i wprowadzajgcy nowg — pozytywng — koncepcje nauki,
wyraznie umacnia tezy ateizmu. Pozytywizm i scjentyzm przyjmujg
bowiem takg koncepcje wiedzy, ktéra eliminuje problem Boga z
horyzontu poznawczego, a wynikajgcy z tego naukowy agnostycyzm
przyczynia sie do wytworzenia mentalnosci, ktéra w konsekwencji
moze prowadzic¢ do ateizmu praktycznego. Niemozliwos¢
rozstrzygniecia na polu naukowym kwestii ,,czy Bég istnieje?” i brak



empirycznej weryfikowalnos$ci tezy o istnieniu Absolutu, wraz z
niemoznos$cig udowodnienia jej metodami fizyki matematycznej,
poskutkowatly utrwaleniem sie w kulturze normy dziatania
indywidualnego i spotecznego: ,,zyj i dziataj tak, jakby Boga nie
byto”[1].

Dlatego s. Zofia Zdybicka, przy analizowaniu zrédet wspétczesnego
ateizmu przypomina, ze wtasnie dziewietnastowiecznym filozofom —
Comte’owi, Feuerbachowi i Nietzschemu - zawdzieczamy, Swiecgce
triumfy w XX i XXI wieku przekonanie, iz pojecie Boga jest wytworem
cztowieka. Jest mitem, bo zawiera w sobie projekcje ludzkich pragnien i
potrzeb. Tym samym moralno$¢ spoteczna powinna zosta¢ zbudowana
na nowych warto$ciach, tak, by rozwoj zycia nie byt hamowany przez
fantazmaty religii. Dzieki temu cztowiek nowej ery, cztowiek pozytywny,
wyzwolony z religijnych mitow, bedzie mégt w sposéb wolny i dojrzaty
czyni¢ $wiat doskonalszym i lepszym|[2]. Po opisanej przez Comte’a erze
teologicznej i metafizycznej przychodzi bowiem czas na pozytywizm z
jego ,religig rodzaju ludzkiego”, ktéra ma odrzuci¢ Boga w imie nowej
wiary i stworzy¢ cztowieka, w ktorym nie pozostatby zaden slad
Stworcy[3].

Stworzy¢ czlowieka bez sladéw Boga

Ta nadzieja potozona w racjonalnos$ci nauki i nieche¢ do religii, stanie
sie niejako ,,znakiem rozpoznawczym” filozoficznych idei XIX wieku, a
potem catej wspotczesnosci. Naukowy racjonalizm pozostawia swoj §lad
w Swiecie, bo wlasnie na $ciezce tak formutowanego myslenia Europa
rozwineta kulture, ktéra w nieznany dotad dla ludzkosci sposéb
wyklucza Boga z publicznej SwiadomosSci, zarowno poprzez
zanegowanie Go zupelnie, jak i uznanie jego istnienia za niemozliwe do
udowodnienia na bazie nauk empirycznych[4]. Jesli August Comte
oddziela nauke od wszelkiej metafizyki, religie czyni elementem
naturalnosci, a w naukach empirycznych poktada catg swg nadzieje, to
od tego czasu jestesmy Swiadkami wysitkow cywilizacji, ktora chce
oprzec sie jedynie na empirii i technice, a przy tym odrzuci¢
metafizyczng madro$¢. W tym miejscu historii ludzkiej mysli dokonuje
sie — jak méwit Jacques Maritain — zwyciestwo pozytywistycznej wiedzy
nad madroscig[5].
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zatem, ze
pozytywizm nie jest jedynie jedng z wielu formut filozoficzno-
socjologicznych, ale jest tak naprawde formutg Zycia, ktora rosci¢ bedzie
sobie pretensje do udzielenia odpowiedzi na wszystkie potrzeby i
pragnienia ludzkosci. Mysl Comtowska nie miata by¢ jedynie krytyczna i
destrukcyjna, lecz przede wszystkim pragneta by¢ ,,organiczna” i
tworcza, taki jest bowiem gltowny sens, ktéry Comte tgczy ze stowem
»,pozytywny”. Jednoczes$nie 6w pozytywizm jest na tyle
antymetafizyczny, Ze ostatecznie nie ma w nim miejsca na ,,hipoteze
Boga”[6]. Pozytywizm pragnie ,,odkry¢ cztowieka bez Sladéw Boga” i
stworzy¢ podwaliny pod nowe spoteczenstwo. Wybrzmiewa tu
marzenie o $wiecie, w ktorym empiryczna nauka i scjentystyczna
metodologia wraz z przyrodzonag religig Ludzkosci (ktorej zreby
stworzyt sam Comte) uczynig Swiat doskonalszym.

Obecnie dostrzegamy skutki tego, nad czym debatowali filozofowie XIX
wieku. Obserwowana — szczeg0lnie w krajach Zachodu - postepujgca
laicyzacja powoduje zanik tresci religijnych w sztuce, muzyce, mediach
czy literaturze. Trend ten — nie nowy, ale wcigz postepujgcy — sprawit, ze
wspobtczesny Zachdd w ciggu kilkudziesieciu lat wychowat setki
milionéw ludzi, ktorzy nie odwotujg sie do Boga, jako idei
transcendentnej i absolutnej, patrzgcych na Swiat i na wltasne zycie z
pominieciem aspektéw religijnej interpretacji[7]. Ani Bég, ani religia —
jak pokazujg wspotczesne badania socjologiczne — nie sg mtodym do
niczego potrzebne. Sg oni coraz bardziej obojetni na sprawy duchowe.
Oznacza to jednak, ze przekuwajgc pozytywistyczne idee na praktyke
nowoczesni inzynierowie spoteczni (np. izraelski mysliciel i publicysta
Yuval Noah Harari ze swoja tezg Homo deus) podejmujg prébe
stworzenia ateistycznego uzasadnienia dla okreslonych
indywidualnych i wspélnotowych postaw moralnych.
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etyki, moralnosci i kultury, ograniczajgc zasieg ludzkiego poznania do
mozliwo$ci wyznaczanych przez nauki $ciste. Wszystko to sprawito, ze
klimat naukowego ateizmu, ktéry ma swe zrddta w pozytywizmie,
ujawnit sie i oddziatal na ludzka mentalnos¢ w trzech porzadkach —
ontologicznym, gdzie nauka propaguje ontologie zasadniczo
materialistyczng; teoriopoznawczym, bo wyjasniania sie Swiat bez
odwolywania sie do zasad transcendentalnych i etycznym, w ktorym
postep teoretyczny i praktyczny nauki i techniki, tworzy postep
moralny i staje sie przy tym ostatecznym dobrem cztowieka[8].
Sakralne podtoze dziejow i bytu Swiata zostaje odrzucone: historii nie
ocenia sie juz na gruncie idei Boga, stanowigcej czynnik uprzedni i
formujacy. Czlowiek, spoteczenstwo, panistwo zaczynajg by¢
postrzegane w wymiarach czysto Swieckich, a jego podstawe stanowig
wolne od religii rozum i wola obywateli. Powstaje kultura czysto
Swiecka, ktéra porzuca i pozostawia na uboczu boskie gwarancje i
odwotujgcg sie do transcendencji normatywnos¢. Uwaza je wrecz za
wyraz mitologicznej wizji Swiata. Bog i religia, jesli sie pojawiajg to tylko
jako sprawy czysto prywatne, nie majgce zwigzku z zyciem
publicznym][9].

Wszystko to brzmi bardzo wspotcze$nie, jakbySmy czytali odezwy i
programy laickich, lewicowych lub skrajnie liberalnych partii badz
stowarzyszen, a to wiasnie francuski filozof ponad sto piecdziesigt lat
temu zdefiniowal wazne obszary ateistycznego spoteczenstwa, ktore
dzis, w XXI wieku, stajg sie rzeczywistoscig[10].
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