Ks. Jan Sochon: ,Biada mi, gdybym nie
tomizowal”. Maritain w kregu tomizmu

Jacques Maritain starat sie powoli odbudowywac esencje nauki
Tomaszowej, by za jej pomocg we wiasciwym Swietle, to znaczy zgodnie
z rozumem wzbogaconym intuicjg bytu, rozpoznawac wspotczesng
rzeczywisto$¢ kulturowg — pisze ks. Jan Sochon w ,Teologii Politycznej
Co Tydzien”: ,Maritain. ChrzeS$cijaristwo jako zrodto realizmu”.

Takie teksty jak ten mozZemy prezentowac Panstwu dzieki hojnosci
naszych Darczyncow.

Zbiorka na funkcjonowanie ,,Teologii Politycznej Co Tydzien” w
2026 roku [TUTA]J]

Jacques Maritain nie mial tyle wydawniczego szcze$cia co Etienne
Gilson, ktérego ksigzki zaczety sie ukazywac¢ w Polsce juz w latach 50.
ubiegtego wieku. Dzieki konsekwentnemu wysitkowi pracownikéw
Instytutu Wydawniczego ,,PAX”, przy wsparciu filozoféw ze sSrodowiska
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, zwtaszcza Alberta Mieczystawa
Krgpca i Stefana Swiezawskiego, podjeto sie ttumaczen dziet autora
Tomizmu, zreszty przy szczerej i przychylnej akceptacji samego
zainteresowanego[1]. Tymczasem tworczos$¢ Maritaina pozostawata
niejako w tle tej wyjatkowej inicjatywy, ktérej owoce zdajg sie
pomnazaé rowniez w czasach wspotczesnych. Byt on po prawdzie znany
i ceniony w kregach miedzywojennej formacji katolickiej w Polsce
(odwiedzit IT Rzeczpospolitg w 1934 roku, jako uczestnik
Miedzynarodowego Kongresu Tomistycznego w Poznaniu, gdzie
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wyglosit referat pt. L’idéal historique d’une nouvelle chrétienté[2]), w
tych latach cztery jego ksigzki pojawity sie w polskiej wersji jezykowej,
a w kwartalniku ,,Verbum” zaczeto zamieszczac eseje pisarza,
recenzowano i interpretowano jego twoércze dokonania, najczesciej
poswiecone estetyce oraz personalizmowi. Inspirowat rowniez pisarzy i
krytykéw odlegtych od chrzescijaristwa, ale wyjgtkowo cenit sobie
przyjazn z ludzmi Ko$ciota, by wymieni¢ tylko twércow Osrodka
Szkolno-Wychowawczego dla Dzieci Niewidomych w podwarszawskich
Laskach, na czele z Matkg Czacka, ks. Wtadystawem Kornitowiczem czy
s. Teresg Landy.

Za sprawg tekstow Maritaina 6wczesna krytyka literacka w Polsce
stykata sie z ideami, nad ktorymi dyskutowano w Europie, wzniecajgc
spory dotyczgce tzw. literatury katolickiej i w ogole kwestii etyki i
odpowiedzialnosci artystéw za proponowane poglady artystyczne,
wizje piekna czy formy. Zastanawiano sie nad granicami moralnymi,
ktére nigdy nie mogg by¢ przekraczane i tym, co powinno
charakteryzowac sztuke zanurzong w pryncypiach wiary religijnej.
Edycja Sztuki i scholastyki[3]spowodowata spore poruszenie w kregach
intelektualnych obejmujgcych wszystkie odtamy mysli politycznej, nie
wylgczajgc stanowisk lewicowych (Konrad Gorski, Ignacy Fik, Jan Kott,
Ludwik Fryde, s. Teresa Landy, Czestaw Mitosz, Kazimierz Wyka, Jerzy
Turowicz). Mimo to dokonania Maritaina z trudem przebijaty sie do
swiadomosci nadwislanskiej kultury, z biegiem czasu nikngc w
spotecznej niepamieci.

Taka sytuacja trwala niezmienne niemal az do konca lat 80. XX wieku,
kiedy ukazaty sie w krakowskim ,,Znaku” Pisma filozoficzne Maritaina
w przektadzie Janiny Fenrychowej, poprzedzone wprowadzeniem

Jerzego Turowicza, ktory uznat ten wybor pism za wydarzenie wielkiej



wagi dla kultury katolickiej w Polsce. Byto to poklosie sytuacji
panujgcej we Francji. Nad Sekwang bowiem uznawano Maritaina za
wielce rokujgcego na przysztos¢ mtodego filozofa, niebywale
stanowczego w swoich wyborach religijnych i metafizycznych[4]. Z tej
racji zgrupowato sie wokoét niego spore grono myslicieli, artystow, w
tym malarzy, muzykow i poetéw. Poruszeni do trzewi wypadkami I
wojny $wiatowej[5], jak tez rewolucjg pazdziernikowg, dokonujgcymi
sie zmianami w sferze geopolitycznej i rozrostem tendencji
totalitarnych i ateizujgcych, starali sie jasno okresli¢ miary ideowe
wlasnego Swiatopogladu, poszukujgc realnych punktéw odniesienia,
umozliwiajgcych budowe §wiata pozbawionego utud zwigzanych z
potegg techniki i nauki, a opartych na statych zasadach ontologicznych,
estetycznych i moralnych kierujgcych ku prawdzie, dobru i pieknu.

Maritain wychowany w klimacie mys$lenia i dziatania laickiego, o
wyraznym nastawieniu antyklerykalnym, dzieki tasce z wysoka i
zachetom przyjaciot, zwlaszcza Léona Bloy, przekresla dotychczasowy
sposéb zycia i wraz z zong Raissg przyjmuje chrzest. Przestaje sie
fascynowac filozofig Henri Bergsona (majgc §wiadomos¢, ile mu
zawdziecza) i szczes§liwym zbiegiem okolicznosci, zachecony przez
swego kierownika duchowego dominikanina Humberta Clérissac
(1864-1914), znamienitego teologa i kaznodzieje, postanawia blizej
zapoznac sie z doktryng Tomasza z Akwinu. Ojciec Clérissac gteboko
wptynal na styl i wiare matzenstwa Maritainéw. Bedgc uczniem
Tomasza z Akwinu zwracat on uwage na role intelektu w zyciu
chrzescijanskim i wlasciwe ujmowanie tego, czym jest KosSciét, ktory
nalezy widzie¢ jako Mistyczne Ciato Chrystusa, a nie tylko jako
specyficzng instytucje podleglg prawidtom swiata. W przedmowie do
jego najpowazniejszego dziela Le Mystéere de 1 Eglise napisanej przez
Maritaina czytamy, ze ojciec Clérissac z calego serca mitowat prawde,
ze z najwiekszg troskg starat sie zachowywacé swoje sady wolnymi od



najmniejszego nawet btedu, ze kochat poznanie intelektualne, dlatego
ze wraz z prawdag stanowito jego zycie[6]. Byly to drogocenne rady, o
ktérych Maritain nigdy nie zapomniat, i ktore kierowaty jego dalsza
drogg egzystencjalng i tworcza.

Od razu wiec zajat sie nie tylko skrupulatng lekturg Summy teologii|7],
komentujgc jg na modte Sredniowiecznych uczonych, ale i
wskrzeszeniem do zycia tak zwanych koétek tomistycznych, zeby
odkrywane przez siebie skarby mysli Tomasza, ukryte pod skalistg
naleciato$cig interpretacji, podszytych ideologig religijng i
metafizyczng, silnymi wptywami nominalizmu i tendencji anty-
arystotelesowskich, ktorych autorzy bywali gtusi na autentyczny rdzen
nauki Doktora Anielskiego, mogty oddziatywac na coraz szersze kota
odbiorcow, takze poza sferg $cisle konfesyjng. Zakupiony w 1923 roku
przez Maritaindw dom w podparyskim Meudon przy ulicy 10, rue du
Parc, otoczony matym ogrodem, stat sie ,,zakgtkiem otwartym”, do
ktérego zjezdzali sie ludzie, na 0og6t o wrazliwosci wykraczajgcej poza
przecietnos$¢, artysci, filozofowie, poeci, zakonnicy i ksieza,
poszukujgcy nadziei i intelektualnego oparcia w rzeczywistosci
opanowanej przez wcigz aktywne zywioty pozytywizmu, aure napieé
wojennych, roszczenia religijnego modernizmu, napor
technologicznych odkry¢ wynikajgcych z rozwoju nauk szczegétowych
czy filozofii legitymizujgcych ,,swiat bez Boga”. Dyskutowano o
palgcych zagadnieniach politycznych, rozwazano problemy zwigzane z
ekumenizmem, rolg oséb swieckich we wspdlnotach parafialnych,
stuchano nadto muzyki wspétczesnej, czytano teksty poetyckie,
zastanawiajgc sie nad zadaniami filozofii i sztuki w krajobrazach
rozwijajgcego sie w szybkim tempie XX wieku.



Miejsce sprzyjato tego rodzaju rozmowom i modlitwie, jako ze —
oddalone od centralnych dzielnic Paryza — unikneto hatasu
nowoczesnosci i po$piechu. Maritainowie odnaleZli tu spokdj (takze
duchowy), zyjac niemalze wedtug monastycznej reguty §w. Benedykta,
poswiecajgc czas na religijng medytacje, nie zaniedbujgc przy tym
aktywnosci pisarskiej, towarzyskiej, naukowej. Otrzymali od wladzy
koscielnej prawo do urzgdzenia prywatnej kaplicy domowej, gdzie
sprawowano Eucharystie, ktorg odprawiali miedzy innymi ks. Karol
Journet i o. Garrigou-Lagrane, o czym szczerze i wielkodusznie
opowiedziata Raissa Maritain we wspomnieniach zatytutowanych
Wielkie przyjaZznie. Poszukiwanie sensu w czasach zwatpienia[8]. Z
biegiem czasu idee sformutowane podczas coniedzielnych seminariow
w ich mieszkaniu-salonie zaczely promieniowa¢ poza Francje,
docierajgc do wielu osrodkéw inteligencji katolickiej w Europie. Bywali
tam i Polacy, chociazby ks. Kornitowicz, s. Landy czy Swiezawski[9].
Tym jednak, co cementowato w intelektualny monolit uczestnikéw
spotkan u Maritainéw byta che¢ zapoznania sie z dorobkiem Tomasza z
Akwinu i préba spojrzenia na swiat i Kosciét w horyzoncie tego
sposobu filozofowania, lecz pod kilkoma warunkami.

Po pierwsze, nalezy porzuci¢ sugestie Hegla, ktéry doradzat, Zzeby
zalozy¢ ,,siedmiomilowe buty” i szybko przejs¢ czas zamkniety miedzy
konicem $wiata rzymskiego a poczgtkiem reformacji. Konsekwencjg
powyzszej postawy bedzie akceptacja tezy, ze scholastyka rozwijala sie
nie w glebokiej ,nocy Sredniowiecza”, ale w jasnym Swietle wlasnego
uniwersalnego charakteru i gotowa jest, takze wspétczesnie, odnawiac
Swiat, o ile zostanie temu Swiatu przywrécona. Po drugie, trzeba mie¢ w
pamieci losy europejskiego tomizmu, zrozumie¢ pojawiajgce sie
roznorakie modele hermeneutyczne prébujgce pochwyci¢ w swe,
nierzadko aprioryczne, sieci przekaz Tomasza z Akwinu, i po trzecie



wreszcie, dopracowac sie Sciezki prowadzgcej do odstoniecia tego, co
charakterystyczne dla niego samego, rozumiejac, ze jego traktaty miaty
zdecydowanie wymiar teologiczny. Chodzito zatem o to, zeby mysle¢ i
zy¢ w duchu Akwinaty, poza jakimkolwiek dogmatyzmem, ale tylko w
sytuacji, kiedy chce sie poznaé¢ prawde o rzeczywistos$ci niezaleznej od
ludzkich mozliwosci epistemologicznych, poszukiwa¢ w mitosci dobra i
piekna oraz teskni¢ za osiggnieciem szczescia wiecznego w Bogu.

Tak wlasnie postepowat Maritain, starajgc sie powoli odbudowywac
esencje nauki Tomaszowej, by za jej pomocg we wiasciwym Swietle, to
znaczy zgodnie z rozumem wzbogaconym intuicjg bytu, rozpoznawac
wspotczesng rzeczywisto$é kulturowg. Swiadomie nawigzywat do
bogatej przesztosci francuskich badan nad tomizmem - wiedzial, ze nie
ma do czynienia z jednym wzorcowym jego odczytaniem, lecz raczej z
zestawem wielu postaw metodologicznych — szczegdlnie do osiggniec
rodzgcych sie w Srodowisku uniwersytetu w Louvain, a doktadniej w
tamtejszym Instytucie Filozofii (Institut Supérieur de Philosophie). Pod
koniec XIX wieku w éwczes$nie prowadzonych badaniach nad
tomizmem wyrdzniat sie Désiré Joseph Mercier (1851-1926), filozof i
teolog, zagorzaty krytyk modernizmu, jeden z ojcoOw tomizmu
okreslanego mianem lowanskiego, asymilujgcego bgdz dynamicznego.
Probowat on z pewnym sukcesem rozwija¢ metafizyke realistyczng w
powigzaniu z osiggnieciami nauk szczeg6towych, podkreslat
koniecznos$¢ oddzielania filozofii od teologii, krytycznie odnoszgc sie
do pozytywizmu, empiryzmu, a zwtaszcza do filozofii Kanta.

W odréznieniu od tomizmu tradycyjnego oraz egzystencjalnego,
zwolennicy tomizmu lowanskiego odcinali sie od metafizyki jako
podstawy teorii poznania. Przyjmowali idee asymilacji, poniewaz dgzyli
do zbudowania syntezy mys$li Tomasza z Akwinu z aktualnymi,



»~modnymi” w danym przedziale czasowym trendami i projektami
filozoficznymi. Taki zabieg miat jeden zasadniczy cel: uchronienie
doktryny tomistycznej przed zgubnymi skutkami czasu, czyli przed
»dezaktualizacjg”[10]. Maritain nie we wszystkim zgadzat sie z
pogladami belgijskiego kardynata, chociazby w sprawie rozumienia
metafizyki, ale doceniat jego wklad w rozwéj doktryny tomistycznej.
Byl bowiem przekonany, ze sam powinien wyjs¢ z waskiego
pojmowania realizmu i stara¢ sie innowacyjnie rozwija¢ mysl Tomasza
z Akwinu, nie obawiajgc sie posgadzen o to, ze redukuje wiasne
interpretacje do sugestii zawartych w komentarzach do dziet Tomasza
spod pidra renesansowego filozofa i teologa Kajetana (1469-1534), a
takze Jana od sw. Tomasza (1589-1644), portugalskiego filozofa i
komentatora Akwinaty z XVII wieku, co funkcjonowato i moze - kto
wie — jeszcze dzisiaj funkcjonuje w krélestwie tomistycznym jako gest
bez pokrycia, by z honorem wyj$¢ z klopotéw nie podajgc zadnych
uzasadnien.

Maritain, powtarzam, nie zwazat na tego rodzaju ewentualnosci, jako
ze nigdy nie tgczyt prawdy z subiektywnym narcyzmem, mimo Ze
okreslone wymiary neoplatonizmu uwazat za warte rozpatrzenia[11].
Wraz z Gilsonem stat po stronie Arystotelesa, ktéry za przedmiot
metafizycznych uje¢ uznat rzeczywisto$¢ dosiezng za pomocg zmystow
i wychylajgcg ku tajemnicom, na ktore wskazuje ludzki intelekt.
Niestety, bez danych Objawienia chrzescijanskiego i osoby Jezusa
Chrystusa nie mégt uczynié nic wiecej. Mimo to jego teoria ztozen
bytowych i metod dochodzenia do pojecia ,,bytu jako bytu” okazaty sie
kluczowe w rozwoju realizmu metafizycznego. Tomasz z Akwinu
wyciggnat z tego faktu wysublimowane wnioski, czynigc z ,,esse”,
bedgce czyms$ najglebszym, najskrytszym, najbardziej wewnetrznym
(magis intimum) w bycie, podstawowg kategorie wlasnego systemu
filozoficznego.



Z tej racji istnienia nie sposéb ujg¢ w pojecia ani w jakikolwiek sposdb
wyrazié, trzeba natomiast zda¢ sie na powage sadéw egzystencjalnych
jako najwyzszych aktéw poznania. Maritain rozpoznal, ze wielkg
pokusg filozofii pozostawato przez wieki ,,zapomnienie o istnieniu” i
ograniczanie sie do porzgdku tresci (istoty), co nieuchronnie narzucato
metafizyce badanie przejawéw, relacji czy marzen, a wiec postulowato
odsuniecie sie od rzeczywistosci sensu stricto. Mozliwo$¢, czyli
niesprzecznos$¢ w sensie logicznym, stata sie bardziej pozgdana niz
istnienie, ktére co najwyzej doczepiano do istoty rzeczy. Dlatego i
,dostep do Boga”, r6znorodne przezycia religijne mogtly sie pojawia¢
tylko w subiektywnym kolorycie, otwierajgc drogi do umacniania sie
relatywizmu, agnostycyzmu, konstruktywizmu, emotywizmu czy
wszelkiego typu ,religii prywatnych”. Tymczasem w metafizyce nalezy
wychodzi¢ od bytu obiektywnie rzeczywistego, osiggalnego w chwili,
gdy ten budzi sie w §wiecie zmystéw, odrzucajgc rozumienie bytu nauk
przyrodniczych albo majgcych postac jezykowg badZ wymiar
odrealnionego bytu prawdziwej logiki. Maritain wyraza sie w tej kwestii
nieco metaforycznie, sugerujgc, ze szmer wspomnianego bytu stychaé
we wszystkich rzeczach, ktoére mowig o nim wtadzom poznawczym
intelektu, jednak nie wszystkim, a jedynie tym, ktore umiejg stuchac.
Co to wilasciwie znaczy?

Otéz, nie wystarczy wypowiedzie¢ stowo ,,byt”, by sie z nim zetkngc i
zostac przezen ogarnietym. Trzeba ,,mie¢ intuicje, intelektualng
percepcje niewyczerpanej i nieobejmowalnej rzeczywistosci ukazujgcej
sie w ten sposéb jako przedmiot. To dzieki intuicji jest sie
metafizykiem”[12]. Tylko Ze to pojecie jest wieloznaczne ponad miare,
wykorzystywane w filozofii na najprzerozniejsze sposoby, w wielu
przypadkach pozbawione cho¢by migotliwych znaczen. Niemniej
jednak u Bergsona zyskato ono decydujgcg role w jego wizji stajgcego



sie §wiata, przeniknietego tajemniczym pedem zwanym élan vital,
ktéry poniekgd odpowiada za rozwdj kosmosu. Intuicje pojmowat on
jako jeden ze sposobéw (oprocz intelektu) syntetyczno-jednoczgcego
ujmowania rzeczywistosci, majgcy charakter bezposredni,
umozliwiajgcy wewnetrzne ,,stapiania sie” z poznajgcg rzeczg.

Maritain, pozostajgcy na wczesnym etapie dociekan filozoficznych pod
urokiem wyktadéw autora Smiechu, zapewne od niego przejat to
wyrazenie, nadajgc mu niecodzienny koloryt, specyfikujgcy zbudowang
przez samego siebie metafizyke. Zeby owg swoisto$¢ przyblizy¢, warto
przypomniec, ze Maritain uznat za konieczne akceptacje dwoch
doswiadczen metafizycznych, mianowicie takiego, ktéry wigze sie z
uchwyceniem bytu jako bytu i przynalezy do profilu historycznie
klasycznej metafizyki, oraz przezycia subiektywnego w metafizyce,
zachodzgcego w momentach, gdy mamy do czynienia ze zdolnoScig
intelektualng samego metafizyka, odpowiadajgcq bytowi bedgcemu
przedmiotem intuicji. Totez odrézniat od siebie metafizyke jako
spekulatywng nauke od doznania kontemplacyjnego, waznego dla
konkretnego metafizyka, a nie dla metafizycznych badan jako takich.
Mamy tutaj do czynienia z subiektywnymi warunkami metafizyki, nie
za$ z subiektywizmem.

W takim razie cele metafizyki, dzieki intuicji bytu, powinny wychodzic i
kierowac¢ sie ku jednostkowemu jego ujeciu jako istniejgcego (ens in
quantum ens). Natomiast sama intuicja nie moze by¢ intuicjg
abstrakcyjng, poniewaz ta odrywa od realnosci, zapominajgc o
istnieniu, ale raczej, wedlug nazewnictwa Maritaina, intuicjg
»ejdetyczng” lub ,ideatywng”. Oznacza to, Ze intelekt, jako ze jest
duchowy, dostosowuje do siebie przedmioty, podnoszac je na rozne
stopnie duchowosci i materialnosci. Tak wiec przedmiotem intuicji jest



byt odarty z przygodnych uwarunkowan, niejako przezroczysty,
przyswojony przez intelekt, ktéry staje sie nim w najwyzszym akcie
identycznosci. Pozostaje widoczny dla intelektu w swej
transcendentnej jednosci i spojnosci oraz nieograniczonej analogicznej
réznorodnosci[13].

Na tym etapie rozwazan juz dostrzegamy, czym byla dla Maritaina
intuicja bytu. To spontaniczne, bezposrednie, proste, nieemocjonalne,
pozapojeciowe widzenie rzeczy, objawienie ukrytej w nich tajemnicy
dostepnej umystowi, a wiec pozbawione bagazu dyskursywnego,
zrodzone mocg samej inteligencji, ktore zadnymi srodkami jezykowymi
czy innego rodzaju nie moze zosta¢ wyczerpane. W takich chwilach, w
naglym szoku pojmowania, ,,decydujgcego wzruszenia i jakby w
duchowym ogniu dusza jest w zywym, przenikajgcym i oSwiecajgcym
kontakcie z rzeczywistoscig, dotyka jej i jest przez nig
obejmowana”[14]. A skoro tak, nie nalezy spodziewac sie, ze konncowym
efektem dziatania tej intuicji okaze sie pewno$¢ w poznaniu, ale tylko
(badz az) miarodajne przezycie epistemologiczne, bedgce wynikiem
rozpoznania tresci niesionych przez inne wtadze pobudzone do
dzialania przez kontakt z rzeczywistoscig[15]. Maritain wspominat o
osobistych przezyciach, kiedy w raptownej intuicji wtasnego bytu
doswiadczal najglebszej zasady, ktora umieszczata go poza nicoscig,
wywotujgc przerazenie, lecz i doznanie metafizycznego absolutu.
Zdarza sie to, podkres$lal, nie tylko metafizykom, réwniez ludziom
innych profesji, ktorzy sq wystarczajgco podatni i wolni, aby méc
rejestrowac podskorne glosy rzeczywistosci.

I co niezwykle interesujgce, istniejg drogi podejscia prowadzgce do
intuicji bytu, dajgce owoce, o ile na nich sie nie zatrzymamy i
poOjdziemy dalej. Maritain wskazat trzy: doswiadczenie



Bergsonowskiego trwania (/a duré¢e), Heideggerowskiego niepokoju i
trwogi (Angst) oraz Marcelowskiej wiernosci (/a fidélite) — wszystkie z
inwentarza wspotczesnos$ci, dalekie od tendencji scholastycznych. Ich
znaczenie zasadza sie na tym, ze przekraczajg zastony materii w
psychologicznym badZ etycznym wymiarze, zeby odszukac wartosci
czysto metafizyczne ukryte w doswiadczeniu, ktére wskazuje na byt,
czyli co$ pierwotnego, a zarazem bogatego i niewystowionego,
stanowigcego korzenie zycia intelektualnego. Tutaj Maritain wraca do
nauki Tomasza z Akwinu, koncentrujgcej sie na wykazaniu, ze pojecie
bytu jest zawsze pierwsze, ktére intelekt metafizyczny musi poznaé
wedlug jego wlasnej tajemnicy[16].

Czy jednak tak ukonstytuowana intuicja bytu prowadzi do Boga? Z
pewnoscig, przekonuje Maritain, do Boga jako Przyczyny istnienia[17],
ktéry staje sie nastepnie przedmiotem naturalnej kontemplacji, lecz
nigdy nie jest bezposrednio poznany: poznane jest ,,to, co istnieje” —
byt. Nie jest to doswiadczenie mistyczne ani tym bardziej
doswiadczenie Boga, gdyz nie dosiega Go, ale — obok swojej
»,obiektywnej” zawartosci, ktérg wyraza metafizyczny dyskurs i
uzasadnia — intuicja ta moze by¢ przezywana subiektywnie jako wielki
wstrzgs i wzruszenie, a w obszarze taski i wiary — by¢ zabarwiona
naturalng mitoscig do Stwércy.

Na og6t rozpoznaje sie propozycje filozoficzne Jacques’a Maritaina w
opcji tomizmu egzystencjalnego albo integralnego, skoncentrowanego
na istnieniu (esse) jako najintymniejszej, nieopisywalnej sktadowej
bytu, czemu zresztg nie warto sie sprzeciwia¢. Nalezy jednak



podkresli¢, ze autor Trzech reformatorow, nawigzujgc do badaczy sobie
wspotczesnych, wielkg wage przywigzywat do tak zwanej intuicji bytu
albo kontemplacji metafizycznej, bedgcej punktem wyjscia filozofii,
budowanej w horyzoncie ,,bytu jako bytu”, otwartej na tresci
Objawienia chrzescijanskiego, na zdolnos¢ intelektu do poznania
prawdy czy na wiez wiary i rozumu, wzajemnie siebie naswietlajacych i
wspierajgcych.

Koncepcje Maritaina krystalizowaty sie pod stalym naciskiem krytyki
ptyngcej zaréwno z obozu tradycyjnych tomistow, jak i tych, ktorzy
uwazali, ze od czaséw Leona XIII majg do czynienia z ,filozofig z
dekretu”, odporng na nowoczesne metafizyczne innowacje i zdobycze
hermeneutyki. Posgdzono filozofa o to, ze niweczy spuscizne Akwinaty,
wlaczajgc ja w podmiotowy kragg ontologii nowozytnej i wspétczesnej,
Ze proponuje utopijne wizje panstwa, demokracji i miejsca religii oraz
Kosciota w zyciu spotecznym. Z dzisiejszego punktu widzenia wszystkie
te ,strzaly polemiczne” wydaja sie przestarzate badZ wynikajgce z
ideologiczno-systemowych stanowisk filozoficznych. Naturalnie,
odpowiedzialne dyskusje w przestrzeni otwartego sporu stanowig
nieodtgczny krajobraz kultury humanistycznej. Nie powinno wiec
zabrakng¢ w niej i systemu Tomaszowego w jego najrézniejszych
odstonach. Oby swiadectwo Jacques’a Maritaina i formacji
intelektualno-religijnej, jakg powotat do zycia, wielce Smiatej w
innowacjach i odwadze interpretacyjnej, bylo powyzszej ujawnionej
nadziei autentycznym, szlachetnym wyrazem.

Wasilkéw, styczen 2026 r.
ks. Jan Sochon



Wszystkie artykuly z ,Teologii Politycznej Co Tydzien”
[513]: ,Martain. Chrzescijanstwo jako zrédlo realizmu”

[1] O ile mi wiadomo, Gilsonowi honoraria za przektady jego prac
ptacono w postaci skrzyni z suchg kietbasg i zestawem mocnych
trunkow polskich marek, jako ze 6wczesna ztotowka nie miata, by tak
rzec, zadnej sity ekonomicznej i politycznego znaczenia.

[2] J. Maritain, O nowg cywilizacje chrzescijariskg, Towarzystwo Wiedzy
Chrzescijanskiej, Lublin 1935.

[3] Ta ksigzka ukazata sie w polskim przektadzie pod zmienionym
tytutem Sztuka i madros¢, w thumaczeniu Karola i Konrada Gorskich,
Poznan 1936.

[4] Nie omawiam tutaj drazliwej kwestii zwigzanej z postawg Maritaina
wobec Action Frangaise i Charlesa Maurrasa, gdyz nie wigze sie ona
bezposrednio z problematykg metafizyki tomistycznej.

[5] Mam na mysli — oprocz Maritaina i jego zony Raissy — takich
tworcéw, jak Charles Maurras, Emmanuel Mounier, Etienne Gilson,
Gabriel Marcel, Leon Bloy, Charles Péguy, Julien Green, Marc Chagall,
Francois Mauriac, Reginald Garrigou-Lagrange czy Jean Cocteau.
Podczas dziatan podczas Wielkiej Wojny $mier¢ poniesli bliscy
przyjaciele Maritaina Ernest Psichari, wnuk Renana, pisarz, mysliciel
religijny, autor wzietej ksigzki Gfosy wotajgce na puszczy. Wspomnienia
z Afryki (przekt. Z. Morstinowa, Poznan 1925) i Charles Péguy, jeden z
najwiekszych poetéw katolickich.


http://teologiapolityczna.pl/tpct-513
http://teologiapolityczna.pl/tpct-513

[6] Le Mystere de 1'Eglise (Tajemnica Kosciofa) nie zostata przez autora
ukonczona. Jego niespodziana choroba i $mier¢ przerwaty prace, ale na
etapie bardzo juz zaawansowanym. Studium ukazato sie dopiero cztery
lata po $mierci dominikanina w wyniku staran Maritaina oraz innych
uczniéw i przyjaciot zakonnika, ktorzy przygotowali do druku
pozostawione przez autora materiaty. Sam Maritain poprzedzit dzieto
odpowiednim wstepem. Zob. R.P. H. Clérissac O.P., Le mistere de
L’Eglise. Preface de Jacques Maritain, Professeur a I’Institut Catholique
de Paris, Paris 1918, s. V-XXII. Wydanie polskie: H. Clérissac, Tajemnica
Kosciofa, ttum. T. Glanz, Poznan 2025.

[7] W zasadzie to Raissa Maritain (w 1910 roku) zaczeta czytac dzieto
Tomasza z Akwinu, jej maz dotgczyt do niej dopiero po dwunastu
miesigcach.

[8] Przektadu tej ksigzki dokonali: M. Zurowska, A. Oledzka-Frybesowa,
E. Krasnowolska, M. Wankowiczowa, Warszawa 2008; zob. tez: E.
Waron, Jakub Maritain — mistrz Zycia wewnetrznego ludzi swieckich,
»~Roczniki Nauk Spotecznych” 1990, t. XVIII, zesz. 1, s. 115-128.

[9] Szerzej zob. J. Grzybowski, Uniwersalizm madrosci i znaki czasu, O
przyjazni Stefana Swiezawskiego i Jacques’a Maritaina, ,,Roczniki
Filozoficzne” 2025, t. 73, nr 3, s. 9-40.

[10] Na ten temat zob. L. Dubel, M. Luszczynska, Od mysli Tomaszowej
do tomizmu, ,,Studia Iuridica Lublinensia” 2013, t. 19, s. 101-118.
Nalezy tez wspomnie¢ o dokonaniach dwoch dominikanéw, mianowicie



Réginalda Garrigou-Lagrange’a i Antonina-Dalmace Sertillangesa,
autoréw pracujgcych w glebi porzadku teologicznego, lecz stosujgcych
zasady tomistyczne w réznych dziedzinach wiedzy.

[11] Zdarza mi sie i obecnie stysze¢ od niektérych polskich
neotomistéw, ze nie majg specjalnej admiracji, jezeli chodzi o
Maritainowskg wersje metafizyki, gdyz jest zbytnio zainfekowana
odniesieniami do platonizmu i neoplatonizmu.

[12] J. Maritain, Intuicja bytu, w: tegoz, Pisma filozoficzne, przekt. J.
Fenrychowska, Krakéw 1988, s. 146.

[13] Tamze, s. 146-158; zob. takze, M. Strozynski, Kontemplacja a
filozofia u Jacques'a Maritaina i Plotyna, ,Kwartalnik Filozoficzny”
2013, t. XLI, z. 3, s. 20-23.

[14] J. Maritain, Intuicja bytu, dz. cyt., s. 147-148.

[15] Tamze.

[16] Tamze, s. 153—-156.

[17] Przytaczam za: M. Strézynski, Kontemplacja a filozofia u Jacquesa
Maritaina i Plotyna, dz. cyt., s. 27.



