Benedykt XVI o sw. Janie Damascenskim

Jan Damascenski byt jednym z pierwszych, ktérzy w kulcie publicznym i
prywatnym chrze$cijan dokonywali rozréznienia miedzy adoracjg
(latreia) i oddawaniem czci (proskynesisj): pierwsza, w najwyzszym
stopniu duchowa, moze dotyczy¢ tylko Boga, w drugiej natomiast
mozna postuzy¢ sie obrazem, by zwrdci¢ sie do tego, kogo obraz
przedstawia — mowit Benedykt XVI na temat wptywu $§w. Jana
Damesceniskiego na doktryne Kosciota.

Drodzy Bracia i Siostry!

Chciatbym dzi§ méwié o Janie Damasceniskim, wybitnej postaci w
historii teologii bizantyjskiej, wielkim doktorze w dziejach Kosciota
powszechnego. Byt on przede wszystkim naocznym swiadkiem
przechodzenia od chrzescijanskiej kultury greckiej i syryjskiej, panujg-
cej we wschodniej czesci cesarstwa bizantyjskiego, do kultury islamu,
ktéra rozprzestrzeniata sie wraz z podbojami militarnymi na
terytorium okre$§lanym zwykle jako Bliski lub Srodkowy Wschéd. Jan,
urodzony w bogatej rodzinie chrzescijanskiej, jeszcze jako mtodzieniec
objat urzad - by¢ moze piastowany wczesniej przez ojca -
ekonomicznego zarzgdcy kalifatu. Wkroétce jednak, niezadowolony z
zycia dworskiego, dojrzat do podjecia decyzji o wyborze Zycia
monastycznego i wstgpit do klasztoru sw. Saby w poblizu Jerozolimy.
Bylo to ok. 700 r. Nie oddalat sie nigdy od klasztoru, usilnie praktyko-
wat asceze, oddawat sie pracy literackiej i dziatalnosci duszpasterskiej,



o czym $wiadczg zwtaszcza jego liczne Homilie. Wspomnienie
liturgiczne Jana Damasceniskiego obchodzone jest 4 grudnia. Papiez
Leon XIII oglosit go doktorem KoSciota powszechnego w 1890 r.

Na Wschodzie wspomina sie przede wszystkim jego trzy Mowy przeciw
tym, ktorzy odrzucajg swiete obrazy (Contra imaginum calumniatores),
ktére po jego Smierci zostaly potepione przez Sobér ikonoklastyczny w
Hierei (754). Jednakze mowy te staty sie tez zasadniczg podstawg do
jego rehabilitacji i kanonizacji przez ortodoksyjnych Ojcéw, zebranych
na II Soborze Nicejskim 727 r., a si6dmym powszechnym. W tekstach
tych nozna dostrzec pierwsze wazne proby teologicznego uzasadnienia
czci oddawanej §wietym obrazom, przez powigzanie ich z tajemnicg
Wcielenia Syna Bozego w tonie Dziewicy Maryi.

Jan Damascenski byt ponadto jednym z pierwszych, ktérzy w kulcie
publicznym i prywatnym chrzescijan dokonywali rozréznienia miedzy
adoracjg (latreia) i oddawaniem czci (proskynesisj): pierwsza, w
najwyzszym stopniu duchowa, moze dotyczy¢ tylko Boga, w drugiej
natomiast mozna postuzy¢ sie obrazem, by zwrdécié sie do tego, kogo
obraz przedstawia. OczywiScie, §wiety nie noze w zadnym wypadku by¢
utozsamiany z materig, z ktérej zrobiona jest ikona. To rozréznienie
okazatlo sie wkrétce bardzo wazne, by w sposéb chrzescijaniski
odpowiedzie¢ tym, ktérzy domagali sie - jako powszechnego i
niezmiennego - przestrzegania surowego zakazu Starego Testamentu
co do postugiwania sie w kulcie obrazami. Wielka dyskusja na ten
temat odbywata sie rowniez w $wiecie islamskim, przyjmujgcym
zydowska tradycje catkowitego wytgczenia obrazéw z kultu.
Chrzescijanie natomiast w tym kontekscie przedyskutowali problem i
znalezli usprawiedliwienie dla oddawania czci obrazom. Pisze Jan
Damascenski: ,,W innych czasach Bég nie byl nigdy przedstawiany na



obrazie, bedgc bezcielesnym i bez oblicza. Ale poniewaz teraz
zobaczono Boga w ciele i zyl On pomiedzy ludZmi, ja przedstawiam to,
co jest w Bogu widzialne. Nie oddaje czci materii, lecz Stworcy materii,
ktéry dla mnie stal sie materig i raczyt zamieszka¢ w materii, i dokonaé
mojego zbawienia przez materie. Dlatego nie przestane czci¢ materii,
za ktorej posrednictwem otrzymatem zbawienie. Ale absolutnie nie
oddaje jej czci jako Bogu! Jak mogtoby by¢ Bogiem to, co powstato z
niczego? (...) Jednakze ja czcze i szanuje takze calg reszte materii, ktéra
zapewnita mi zbawienie, jako pelng swietych mocy i task. Czyz nie jest
materig drzewo krzyza, po trzykro¢ btogostawione? (...) A czyZ materig
nie sg atrament i Swieta ksiega Ewangelii? A czyZ nie jest materig
zbawczy ottarz, dostarczajgcy nam chleba zycia? A czyz, przed
wszystkim innym, nie sg materig Ciato i Krew mojego Pana? Albo to
wszystko musisz pozbawic §wietego charakteru, albo musisz zezwolié¢
tradycji Kosciota na oddawanie czci obrazom Boga oraz przyjaciét Boga,
uswieconych przez imie, ktére noszg - z tego powodu mieszka w nich
taska Ducha Swietego. Nie zniewazaj materii: nie zastluguje ona na
pogarde, poniewaz nie zastuguje na pogarde nic, co B6g uczynit”
(Contra imaginuj calumniatores 1,16, ed. Kotter, s. 88—90). Widzimy, ze
z powodu Wcielenia materia jawi sie jakby ubdstwiona, postrzegana
jest jako mieszkanie Boga. Jest to nowa wizja Swiata i rzeczywistosci
materialnych. Bég przyjat ciato, i ciato stato sie rzeczywiscie
mieszkaniem Boga, ktorego chwata jasnieje w ludzkim obliczu
Chrystusa. Dlatego napomnienia Doktora Ko$ciota wschodniego
zachowuja do dzisiaj niezwyklg aktualnos¢, zwazywszy wielkg godnos¢,
jaka materia zostata obdarzona WE Wcieleniu, moggc stac sie, w
wierze, skutecznym znakiem i sakramentem spotkania cztowieka z
Bogiem. Tak Jan Damascenski jest szczegbélnym swiadkiem kultu ktory
mial stac sie jednym z najbardziej charakterystycznych aspektow
teologii i duchowos$ci wschodniej az do dzisiejszych czaséw. Jest to
wszak forma kultu nalezgca po prostu do wiary chrzescijanskiej, do
wiary w tego Boga, ktory przyjat ciato i stat sie widoczny. W ten sposéb



nauczanie $w. Jana Damascenskiego wpisuje sie tradycje KoSciota
powszechnego, ktorego doktryna mentalna przewiduje, ze wziete z
natury elementy materialne mogg sta¢ sie posrednikiem taski po
wyznaniu prawdziwej wiary i wezwaniu nad nimi (epiclesis) Ducha
Swietego.

W Swietle tych zasadniczych idei Jan Damascenski wyjasnia réwniez
sprawe oddawania czci relikwiom swietych, opierajgc sie na
przekonaniu, ze $wieci chrze$cijanscy, stawszy sie uczestnikami
zmartwychwstania Chrystusa, nie mogg by¢ uwazani po prostu za
»zmartych”. Na przyktad, wymieniajgc tych, ktorych relikwie lub obrazy
sg godne czci, Jan wyjasnia w swojej trzeciej mowie w obronie obrazéw:
,Przede wszystkim (oddajemy cze$¢) tym, posrod ktérych zamieszkat
Bég, On jedyny Swiety, zamieszkujgcy posrdd swietych (por. 1z 57,15),
jak Swieta Matka Boza i wszyscy §wieci. Sg nimi ci, ktérzy - o ile to
mozliwe - upodobnili sie do Boga przez swojg wole, a dzieki
zamieszkaniu w nich Boga i Jego pomocy rzeczywiscie sg nazwani
bogami (por. Ps 82 [81],6), nie z natury, lecz z przypadtosci, podobnie
jak rozzarzone Zelazo nazwane jest ogniem nie ze wzgledu na nature,
lecz na przypadtos¢ i ze wzgledu na udziat ognia. Méwi bowiem Bég:
Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $§wiety (Kpt 19,2)” (tamze, 111,33, kol.
1352 a). Dlatego po calej serii tego rodzaju odniesien, Damascenczyk
mogt spokojnie wnioskowacé: ,Bog, ktory jest dobry i przewyzsza
wszelkg dobro¢, nie zadowolit sie kontemplowaniem samego siebie, ale
zechciat, aby byly istoty przez Niego obdarzone, ktére mogtyby sie stac
uczestnikami Jego dobroci; dlatego stworzyt z niczego wszystkie rzeczy,
widzialne i niewidzialne, tgcznie z cztowiekiem, rzeczywistoscig
widzialng i niewidzialng. I stworzyt go - w swym zamysle i
rzeczywistosci - jako istote zdolng do myslenia (ennoema ergon),
ubogacong stowem (logo [i] sympleroumenon) i ukierunkowang na
ducha (pneumati teleioumenony, (tamze, 11,2, PG 94, kol. 865 a). I



dodaje, aby jeszcze jasniej wyrazi¢ swojg mysl: , Trzeba pozwolié¢
ogarngc¢ sie zdumieniu (thaumazeiri) z powodu wszystkich dziet
Opatrznosci (tes pronoias erga), trzeba je wszystkie chwali¢ i przyjaé,
przezwyciezajgc pokuse znajdowania w nich aspektow, ktére wielu
wydajg sie niesprawiedliwe lub niegodziwe (adika), uznajgc natomiast,
ze plan Bozy (pronoia) przekracza zdolno$ci poznania i rozumienia
(agnoston kai akatalepton) cztowieka, podczas gdy - przeciwnie - On
jeden zna nasze mysli, nasze dziatania, a nawet naszg przysztos¢”
(tamze, 11,29, PG 94, kol. 964 c). Zresztg juz Platon mawiat, ze wszelka
filozofia zaczyna sie od zdumienia: rowniez nasza wiara zaczyna sie od
zdumienia nad stworzeniem, nad pieknem Boga, ktore staje sie
widzialne.

Optymizm naturalnej kontemplacji (physike theoria), owego
dostrzegania w widzialnym stworzeniu dobra, piekna, prawdy, ten
chrzescijanski optymizm nie jest optymizmem naiwnym: zdaje sobie
sprawe z rany zadanej naturze ludzkiej przez wolnos¢ wyboru, ktérej
chcial Bég, a z ktérej cztowiek korzysta w niewtasciwy sposob, ze
wszystkimi tego konsekwencjami w postaci powszechnego zaburzenia
harmonii. Stad rodzi sie potrzeba, wyraznie dostrzegana przez teologa
z Damaszku, zeby natura, w ktérej odzwierciedla sie dobro¢ i piekno
Boga, zranione z powodu naszej winy, ,,zostata wzmocniona i odnowio-
na” przez przyjscie Syna Bozego w ciele, po tym, jak na rézne sposoby i
przy réznych okazjach sam Bég starat sie pokazad, ze stworzyt
cztowieka, zeby miat nie tylko ,byt”, ale rowniez ,,dobro-byt” (por. De
fide orthodoxa, 11,1, PG 94, kol. 981). Jan wyjasnia z pasj3: ,,Byto ko-
nieczne, zZeby natura zostata wzmocniona i odnowiona, i Zeby zostata
ukazana i konkretnie wyjasniona droga cnoty (didachthenai aretes
hodori), ktora oddala od zepsucia i prowadzi do zycia wiecznego. (...) I
tak na horyzoncie dziejéw ukazato sie wielkie morze mitosci Boga do
cztowieka (philanthropias pelagos)”. To piekne wyrazenie. Z jednej



strony widzimy piekno stworzenia, a z drugiej zniszczenie z powodu
ludzkiej winy. Ale w Synu Bozym, ktéry przychodzi odnowié¢ nature,
widzimy ogrom mitos$ci Boga do cztowieka. Jan Damascenski méwi
dalej: ,,On sam, Stwoérca i Pan, walczyt o swoje stworzenie, przekazujgc
mu przez przykiad swojg nauke. (...) I tak Syn Bozy, istniejgc w postaci
Bozej, przyblizyl niebiosa i zstgpit (...) do swoich stug (...), dokonujgc
rzeczy najbardziej nowej ze wszystkich, jedynej naprawde nowej rzeczy
pod storicem, przez co objawila sie rzeczywiscie nieskoriczona potega
Boza” (tamze, III,1, PG 94, kol. 981 c-984 b).

Mozemy sobie wyobrazi¢ otuche i rados¢, jakg wlewaty w serca
wiernych powyzsze stowa, petne tak bardzo pociggajgcych obrazoéw.
Réwniez i my dzisiaj wstuchujemy sie w nie, podzielajgc uczucia
owczesnych chrzescijan: Bog pragnie w nas zamieszkaé, pragnie od-
nowi¢ nature réwniez przez nasze nawrocenie, chce nas uczynic
uczestnikami swej boskosci. Oby Pan pomdgl nam uczyni¢ te stowa
treScig naszego zycia.
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