Benedykt XVI: Chrzest Jezusa

Mozemy sobie wyobrazi¢ nadzwyczajne wrazenie, jakie musialy wywierac
postac 1 orgdzie Chrzciciela w atmosferze wrzenia w historycznej dla
Jerozolimy godzinie. Nareszcie znowu pojawit si¢ prorok: potwierdzato to
takze jego zycie. Wreszcie znowu zapowiada si¢ dziatanie Boga w historii. Jan
chrzci woda, jednak u drzwi stoi juz Wigkszy, ktory bedzie chrzcit Duchem i

ogniem — pisat Benedykt XVI w ksiazce ,,Jezus z Nazaretu™.

Publiczna dziatalno$¢ Jezusa rozpoczyna si¢ w momencie Jego chrztu w
Jordanie, otrzymanego z rak Jana Chrzciciela. Mateusz wydarzenie to sytuuje
w czasie, postugujac si¢ ogdlnym okresleniem ,,w owym czasie”, Lukasz
natomiast z cala §wiadomos$cia umieszcza je w kontek$cie powszechnej
historii §wiata, umozliwiajacym dos¢ doktadna jego datacje. Swoista datacje
podaje takze Mateusz, w tym sensie ze na poczatku swej Ewangelii
zamieszcza drzewo genealogiczne Jezusa, pomyslane jako wychodzace od Ab-
rahama 1 od Dawida. Tym samym ukazuje ono Jezusa jako dziedzica obietnicy
danej Abrahamowi i spadkobierce przyrzeczen danych przez Boga Dawidowi,
ktoremu przyrzekt wieczne krolestwo, realizujace si¢ w historii znaczonej
grzechami Izraela 1 karami Bozymi. Zgodnie z ta genealogia historia zostata
podzielona na trzy serie 14 pokolen — liczba 14 jest odpowiednikiem imienia
Dawid. Dzieli si¢ ona na okresy od Abrahama do Dawida 1 od Dawida do nie-
woli babilonskiej, po ktorej nastgpuje okres kolejnych 14 pokolen. I ten
wiasnie fakt, ze mine¢to kolejnych 14 pokolen, wskazuje, ze nadeszta godzina
eschatologicznego Dawida, godzina odnowionego krolestwa Dawida, jako
pojawienia si¢ wlasciwego krolestwa, nalezacego do Boga. Jak mozna si¢

spodziewac po zydowsko-chrzescijanskim EwangeliScie Mateuszu, jest to



wigce drzewo genealogiczne zydowskich dziejow zbawienia, ktore co najwyzej
posrednio wskazuje na dzieje §wiata, w tym znaczeniu, ze definitywne
krélestwo, jako krolestwo Boze, obejmuje oczywiscie caty swiat. Konkretne
daty pozostaja tym samym niepewne, poniewaz takze o podanej liczbie
pokolen decyduja tu nie tyle struktury historyczne, ile raczej trojstopniowy
uktad pokolen, i nie ma ona na celu wskazywania doktadnych danych
chronologicznych zauwazmy od razu, ze swego drzewa genealogicznego
Lukasz nie umieszcza na samym poczatku Ewangelii, lecz wiaze je z historia
chrztu, rozumianego jako jej zwienczenie. MOwi nam, ze Jezus miat wtedy
okoto 30 lat, a wigc osiagnal wiek dajacy prawo do publicznej dziatalnosci. W
przeciwienstwie do Mateusza, w swym drzewie genealogicznym tukasz
zmierza w odwrotnym kierunku historii; znaczenie Abrahama i Dawida nie
jest tu szczegolnie akcentowane a drzewo genealogiczne dociera az do Adama,
dalej nawet — do momentu stworzenia, gdyz do imienia Adama Fukasz dodaje:
syna Bozego. W ten sposdb ukazany zostaje uniwersalizm postannictwa
Jezusa: jest On Synem Adama — Synem Czlowieczym. Ze wzgledu na nasze
cztowieczenstwo wszyscy nalezymy do Niego, a On do nas. W Nim ma

poczatek nowe cztowieczenstwo, w Nim tez osiaga swoj cel.

Wr6¢my jednak do opisu chrztu. Juz w historii dziecinstwa Lukasz podat dwie
znaczace wskazdwki dotyczace czasu. O poczatku zycia Chrzciciela mowi, ze
szukac¢ go trzeba ,,za czaséw Heroda, krola Judei” (1,5). W ten sposob
chronologiczna uwaga dotyczaca Chrzciciela pozostaje wewnatrz historii
zydowskiej, natomiast opis dziecinstwa Jezusa zaczyna si¢ od stow: ,,W owym
czasie wyszlo rozporzadzenie Cezara Augusta...” (2,1). W tle znajduje si¢

wielka historia §wiata, uosabiana przez Imperium Rzymskie.

Do tego watku Lukasz powraca we wprowadzeniu do historii Chrzciciela 1 na
poczatku publicznej dziatalnos$ci Jezusa. Postuguje si¢ tu uroczystym tonem 1

podaje doktadne dane: ,,Byto to w pigtnastym roku rzadow Tyberiusza Cezara.



Gdy Poncjusz Pitat byt

Cesarz i Jezus sq wcieleniem dwu namiestnikiem Judei,

odmiennych porzqdkow Herod tetrarcha
. ) Galilei, brat jego Filip
rzeczywistosci: nie muszq sie one .

) tetrarcha Iturei 1
catkowicie wykluczad, jednak w

Trachonitydy,
swym wzajemnym Lizaniasz tetrarchg
przeciwstawieniu stanowiq Abileny; za
materiat zapalny konfliktu, u kto- najwyzszych kaptanow
rego podtoza thwiq podstawowe Annasza i Kajfasza...”
pytania ludzkosci i ludzkiej egzy- (3, In). Wraz ze
stencji wzmianka o cesarzu

rzymskim ponownie

zostaja podane

czasowe wspotrzedne
Jezusa w historii $wiata: dziatalno$¢ Jezusa nie jest jakim$ mitycznym
,kiedys$”, ktore mogto by¢ zawsze, a jednoczesnie nigdy. Jest to wydarzenie
historyczne: mozna podac jego dokladna datg, stanowi ono czastke ludzkiej
historii, z jej jednorazowoscia, ktorej jednoczesnos¢ z wszystkimi czasami jest
czyms§ zupetnie innym niz pozaczasowos$¢ mitu. Chodzi tu jednak nie tylko o
datacje. Cesarz 1 Jezus sa wcieleniem dwu odmiennych porzadkow
rzeczywistos$ci: nie musza si¢ one calkowicie wykluczaé, jednak w swym
wzajemnym przeciwstawieniu stanowia material zapalny konfliktu, u ktorego
podtoza tkwia podstawowe pytania ludzkosci 1 ludzkiej egzystencji. ,,Oddajcie
Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mk 12,17)
— powie pdznej Jezus, wyrazaja w ten sposob zasadnicza zgodno$¢ obydwu
sfer. Kiedy jednak cesarstwo przypisuje sobie atrybuty boskie, co przejawia si¢
juz w tym, ze August podaje si¢ za autora Swiatowego pokoju i za zbawce
ludzkosci, wtedy chrze$cijanin musi ,,Boga stucha¢ bardziej niz ludzi” (Dz
5,29); wtedy chrzescijanie stajq si¢ ,,m¢czennikami”, to jest §wiadkami
Chrystusa, ktory sam za panowania Poncjusza Pitata umart na Krzyzu, jako

,wierny swiadek” (Ap 1,5). Wraz z pojawieniem si¢ wymienionego tu imienia



Poncjusza Pitata nad poczatkiem dzialalnos$ci Jezusa zawist cien Krzyza.
Krzyz zapowiadaja tez imiona Heroda, Annasza 1 Kajfasza. Co$ innego jednak
jeszcze ukazuje si¢ w tym zestawieniu cesarza 1 ksiazat, pomigdzy ktorych
zostata podzielona Ziemia Swieta. Wszystkie te ksiestwa sa uzaleznione od
poganskiego Rzymu. Krolestwo Dawida ulegto rozbiciu, jego ,,szalas™ rozpadt
si¢ (zob. Am 9,11); potomek, ktory zgodnie z prawem jest ojcem Jezusa, jest
rzemieslnikiem w zaj¢tej przez poganska ludnos$¢ prowincji Galilei. Izrael
znowu zyje w ciemnos$ci, w ktorej nie wida¢ Boga. Obietnice dane
Abrahamowi 1 Dawidowi zdaja si¢ zatopione w milczeniu Boga. Znowu
stycha¢ skarge: nie mamy juz proroka, Bog chyba opuscit swoj lud. I dlatego
wlasnie kraj byt peten niepokoju. Sprzeczne prady, nadzieje 1 oczekiwania
decydowaly o jego klimacie religijnym i politycznym. Mniej wigcej w czasie
narodzin Jezusa Judasz Galilejczyk nawoltywat do powstania, ktore Rzymianie
krwawo sthumili. Jego stronnictwo, zeloci, istniato nadal, gotowe do aktow
terroru 1 gwaltow, zmierzajacych do przywrocenia Izraeclowi wolnosci.
Niewykluczone, ze ktory$ z dwunastu Apostotow Jezusa — Szymon zelota, a
moze takze Judasz Iskariota, wywodzili si¢ z tego ugrupowania. Faryzeusze,
ktorych ciagle napotykamy w Ewangeliach, starali si¢ zy¢ jak najdoktadniej
wedlug przepisoéw Tory 1 unikna¢ stosowania si¢ do jednej hellenistyczno-
rzymskiej kultury, ktéra na obszarze Rzymskiego Imperium narzucala sig
jakby sarna przez si¢ 1 stwarzata grozbg zniwelowania Izraela przez narzucenie
mu stylu zycia ludow poganskich. Saduceusze, rekrutujacy si¢ gidwnie z
arystokracji 1 sposrod kaptandw, usitowali praktykowac styl zycia judaizmu
o$wieconego, dostosowanego do duchowo-intelektualnych standardéw epoki 1
dlatego dazyli tez do utozenia sobie stosunkéw z wiadzami rzymskimi. Po
zburzeniu Jerozolimy (70 r. po Chr.) znikli, podczas gdy styl zycia
faryzeuszoéw nabrat trwatych ksztaltéw w judaizmie uformowanym przez
Miszng 1 Talmud. Patrzac w Ewangeliach na ostre kontrowersje migdzy
Jezusem a faryzeuszami i na Smier¢ krzyzowa catkowicie sprzeczna z
programem zelotéw, nie nalezy zapomina¢ o tym, ze droge do Chrystusa
znajdywali ludzie wszystkich orientacji 1 ze w pierwszej chrzescijanskiej

wspolnocie byto niemato kaptandéw i bytych faryzeuszéw. Przypadkowe



odkrycie w latach po drugiej wojnie $wiatowej dato poczatek pracom
wykopaliskowym, dzigki ktorym mamy teraz doktadne informacje dotyczace
innego jeszcze ugrupowania, znanego wezesniej tylko ze zrddet literackich
jako essenczycy: wspolnota z Qumran. Byla to grupa, ktéra odeszta od
swiatyni Heroda 1 jego kultu i zaktadata na Pustyni Judejskiej klasztorne
wspolnoty, ale organizowata tez oparte na podtozu religijnym zycie rodzinne.
Stworzyta ona bogate piSmiennictwo, a takze wlasne obrzedy polaczone z
rytualnymi obmyciami i wspdlnymi modlitwami. Wzruszajaca jest religijna
powaga tych pism. Wydaje sig, ze Jan Chrzciciel, a moze nawet sam Jezus 1
Jego rodzina byli blisko tej wspolnoty. W kazdym razie w pismach z Qumran
jest wiele analogii do chrzescijanskiego oredzia. Nie mozna wykluczy¢, ze Jan
Chrzciciel przez pewien czas zyt w tej wspolnocie i ona tez po czesci

uksztaltowata jego religijna postawe.

Mimo to jednak wystapienie Chrzciciela stanowilo co$ zupelie nowego.
Chrzest, do ktorego nawoltywal, nie utozsamia si¢ ze zwyklymi religijnymi
obmyciami. Jest niepowtarzalny 1 ma by¢ konkretna realizacja punktu
zwrotnego okreslajacego na nowo i na zawsze cale zycie. Jest potaczone z
ptomiennym nawotywaniem do nowego sposobu myslenia i zycia. Wiaze si¢
przede wszystkim z gloszeniem sadu Bozego 1 zwiastowaniem kogo$
Wigkszego, kto mi przyjs$¢ po lanie Czwarta Ewangelia méwi nam, ze
Chrzciciel ,,nie znat” (J 1, 30-33) tego Wigkszego. Wie jednak, ze jego
zadaniem jest przygotowanie drogi temu tajemniczemu Drugiemu. Ze cale
jego postannictwo jest na Niego ukierunkowane. We wszystkich czterech
Ewangeliach to jego postannictwo jest opisane stowami zaczerpnigtymi z
Izajasza: ,,Glos si¢ rozlega: Droge Panu przygotujcie na pustyni, wyréwnajcie
na pustkowiu gosciniec dla naszego Boga!™ (40,3). Marek dodaje tu jeszcze
kombinacj¢ stow z Malachiasza 3,1 1 z Ksiggi Wyjscia 23,20, ktora w innym
miejscu spotykamy takze u Mateusza (11,10) i Lukasza (1,76; 7,27): ,,Oto Ja
posytam wystanca niego przed Toba; on przygotuje droge Twoja”. We

wszystkich tych tekstach Starego Testamentu jest mowa o zbawczym



wkroczeniu Boga, ktory wychodzi ze swego ukrycia po to, by sadzi¢ 1
zbawia¢. Jemu nalezy otwiera¢ drzwi 1 przygotowywac droge. W
przepowiadaniu Chrzciciela wszystkie te dawne stowa nadziei staty si¢

terazniejszoscia: To Wielkie zapowiadalo swe przyjscie.

Mozemy sobie wyobrazi¢ nadzwyczajne wrazenie, jakie musialy wywiera¢
postac 1 oredzie Chrzciciela w atmosferze wrzenia w owej historycznej dla
Jerozolimy godzinie. Nareszcie znowu pojawit si¢ prorok: potwierdzato to
takze jego zycie. Wreszcie znowu zapowiada si¢ dziatanie Boga w historii. Jan
chrzci woda, jednak u drzwi stoi juz Wigkszy, ktory bedzie chrzcit Duchem i
ogniem. We wzmiance $wigtego Marka nie nalezy wigc dopatrywac si¢
przesady: ,,Ciagneta do niego cata judzka kraina oraz wszyscy mieszkancy
Jerozolimy i przyjmowali od niego chrzest w rzece Jordan, wyznajac przy tym
swe grzechy" (1,5). Do chrztu Jana nalezy takze spowiedz — wyznanie
grzechow. W judaizmie tej epoki czgsciej praktykowano wyznanie grzechow
w 0goblnej formule, znane jednak byto rowniez catkowicie osobiste ich
wyznawanie, w ktérym nalezato wymieni¢ pojedyncze grzeszne czyny (Gnilka
I 68). Chodzi rzeczywiscie o odrzucenie dotychczasowej grzesznej
egzystencji, o powstanie do nowego, przemienionego zycia. Symbolizuje to
obrzed chrztu. Z jednej strony jest w nim zanurzenie symbolizujace Smier¢. W
tle tego znajduje si¢ symbolika unicestwiajacego, niszczacego potopu.
Starozytnej mysli ocean jawit si¢ jako ustawiczne zagrozenie kosmosu, ziemi:
jako potop, ktory mogt potozy¢ kres wszelkiemu zyciu. W obrzedzie
zanurzenia symbolizm ten mogla mie¢ takze rzeka. Rzeka jest jednak przede
wszystkim symbolem zycia. Wielkie rzeki — Nil, Eufrat, Tygrys — sa
poteznymi zrodtami zycia. Dla swego otoczenia zrodio zycia stanowi takze
Jordan po dzi$ dzien zreszta. Chodzi tez o oczyszczenie, o uwolnienie si¢ od
brudu przesztosci, obciazajacego zycie. 1 znieksztalcajacego je. O nowy
poczatek — a to znaczy: o $§mier¢ i zmartwychwstanie, po to, by zacza¢ nowe

zycie. Zatem mozna by powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z powtornymi



narodzinami. Wszystko to osiagnie pelny, wyrazny ksztatt dopiero w

chrzescijanskiej teologii chrztu, zarys tego pojawia si¢ jednak juz w wejsciu

do Jordanu i wyj$ciu z niego.

Czesciq sktadowq chrztu bylo
wyznanie grzechow. Sam chrzest
byt wyznaniem wiasnych win i
probq porzucenia starego,
nieudanego zycia i otrzymania
nowego. Czy Jezus mogt to
uczynic? Jak mogt On wyznac
grzechy? Jak zerwac z
dotychczasowym zyciem, z myslq

o nowym?

Cala Judea
pielgrzymowala, by
otrzymac¢ 0w chrzest —
styszelismy przed
chwila. Ale oto
nadchodzi co$ nowego:
,W owym czasie
przyszedt Jezus z
Nazaretu w Galilei i
przyjal od Jana chrzest
w Jordanie” (Mk 1,9).
Do tej pory nie byto
mowy o pielgrzymach

z Galilei; zdawalo sig,

ze wszystko pozostaje w granicach Judei. Istotnej nowosci nie stanowi jednak

samo przyjscie Jezusa z innej strefy geograficznej — z daleka. Istotna nowoscia

jest to, ze On — Jezus — chce otrzymaé chrzest. Ze wchodzi w szary thum

grzesznikow, oczekujacych na brzegach Jordanu. Czg$cia sktadowa chrztu

byto takze wyznanie grzechéw (byta o tym mowa nieco wyzej). Sam chrzest

byt wyznaniem wtasnych win 1 proba porzucenia starego, nieudanego zycia i

otrzymania nowego. Czy Jezus mogt to uczyni¢? Jak moégt On wyznaé

grzechy? Jak zerwa¢ z dotychczasowym zyciem, z mysla o nowym? Pytanie to

musieli stawiaC sobie chrzescijanie. Zanotowana przez Mateusza wymiana

zdart pomigdzy Chrzcicielem i Jezusem wyrazata rowniez ich wlasne pytanie

kierowane do Jezusa: ,,To ja potrzebuje chrztu od ciebie, a Ty przychodzisz do

mnie?” (3,14). Mateusz mowi dalej: ,,Jezus mu odpowiedziat: «Ustap teraz, bo

tak godzi si¢ nam wypeti¢ wszystko, co sprawiedliwe». Wtedy Mu ustapit”



(3,15). Nietatwo rozwikta¢ sens tej zagadkowo brzmiacej odpowiedzi. W
stowie arti — teraz na pewno widoczny jest jaki$ dystans: w okreslone;,
tymczasowej sytuacji nalezy postepowac w okreslony sposob. Dla wyjasnienia
odpowiedzi Jezusa zasadnicze znaczenie ma sens stowa ,,sprawiedliwo$¢™:
godzi si¢ wypei¢ wszystko, co ,,sprawiedliwe”. W §wiecie, w ktorym zyje
Jezus, sprawiedliwo$¢ sprowadza si¢ do odpowiedzi cztowieka na Torg, jest
przyjeciem catej woli Bozej, niesieniem ,,jarzma krolestwa Bozego”, -jak to
formutowano. Tora nie przewiduje chrztu Jana, w swej odpowiedzi Jezus
uznaje w nim jednak przejaw nieograniczonego ,,tak” wobec woli Boga i
postusznego przyjecia Jego jarzma. Poniewaz chrzest przez to zanurzenie sic
zawiera w sobie wyznanie winy 1 pro§bg o przebaczenie, z my$la o nowym
poczatku, owo ,,tak”, bedace przylgnigciem do woli Bozej w Swiecie
naznaczonym grzechem, stanowi takze wyraz solidarnosci z ludzmi
wprawdzie obcigzonymi wina, jednak pragnacymi sprawiedliwosci. Peine
znaczenie tego obrzedu wyjasnity dopiera Krzyz 1 Zmartwychwstanie. Przez
wejscie do wody przyjmujacy chrzest wyznaj swoj grzech 1 wyrazaja
pragnienie uwolnienia si¢ od cigzaru wini. Co uczynit Jezus? Lukasz, ktory w
catej swej Ewangelii zwraca baczna uwage na modlitwe Jezusa, czgsto
ukazujac Go jako modlacego si¢ — w rozmowie z Ojcem — mowi, ze Jezus
przyjat chrzest, gdy si¢ modlit (zob. 3,21). Po Krzyzu i Zmartwychwstaniu dla
chrzescijan stato sig jasne, co si¢ wydarzyto: Jezus wzial na swe ramiona
cigzar winy catej ludzko$ci: poniost go do Jordanu. Swa dziatalnosé
Inauguruje, zajmujac miejsca grzesznikow. Otwiera antycypujac Krzyz. Jest
On, mozna by powiedzie¢, prawdziwym Jonaszem, ktéry powiedziat
marynarzom: ,,Wezcie mnie i rzu¢cie w morze” (zob. Jon 1,12). Cale
znaczenie chrztu Jezusa, niesienie przez Niego ,,calej sprawiedliwosci”, ukaze
si¢ dopiero na Krzyzu: chrzest ten jest zgoda na Smier¢ za grzechy ludzkosci, a
glos rozlegajacy si¢ podczas chrztu: ,,To jest moj Syn umitowany" (Mk 3,17)
jest znakiem zapowiadajacym Zmartwychwstanie. W ten sposob zrozumiate
staje si¢ rOwniez, ze w przepowiadaniu Jezusa stowo ,,chrzest” oznacza Jego
sSmier¢ (zob. Mt 10,38; £k 12,50).



Tylko w tym konteks$cie zrozumialy si¢ staje chrzest chrzescijanski.
Antycypacja $mierci na Krzyzu, ktéra miata miejsce w chrzcie Jezusa, i
antycypacja Zmartwychwstania, zapowiedzianego gltosem z nieba, staty si¢
rzeczywistoscia. Tak wigc udzielany przez Jana chrzest woda wypetnia si¢ w
chrzcie zycia 1 Smierci Jezusa. Przyjgcie zaproszenia ochrzczenia si¢ oznacza:
pOj$¢ na miejsce chrztu Jezusa 1 w jego utozsamieniu si¢ z nami otrzymac
nasze utozsamienie si¢ z Nim. Moment antycypowania przez Niego $mierci
stat si¢ dla nas momentem antycypowania przez nas powstania razem z Nim z
martwych. W swej teologii chrztu (zob. Rz 6) Pawet szerzej rozwinat to

wewnetrzne powiazanie, bez wyraznej aluzji do chrztu Jezusa w Jordanie.

W chrzcie Jezusa widac¢ Kosci6t Wschodni w

powtdrzenie calej historii, swej liturgii i teologii

.. ;.. ikon rozwinat to ro-

nawiqzujqce do przesztosci i

: ‘s o zumienie chrztu i je

antycypujqce przysztosc: Wejscie ,
b drued . poglebit. Dostrzega on

W grzech drugiego jest daleko idacy zwiazek

zstqpieniem do ,, Inferna”, nie

pomigdzy trescia
tylko — jak u Dantego, w roli $wieta Objawienia
widza, lecz w roli (ogloszenie synostwa
wspolcierpiqcego, cierpiqcego za Bozego przez glos z
innych i tym samym nieba; Objawienie jest
przemieniajqcego cierpienie, dniem chrztu

Wschodu) i

obalajqcego wrota Otchiani i je
Wielkanocy. W

onwierajqcego stowach Jezusa do Jana
,»,20dzi si¢ nam
wypehi¢ wszystko, co
sprawiedliwe” (Mt 3,15) widzi antycypacje stéw Jezusa w Getsemani: ,,Ojcze

(...) nie jak Ja chce, ale jak Ty [niech si¢ stanie]” (Mt 26,39). Spiewy



liturgiczne z 3 stycznia sa odpowiednikiem modlitw Wielkiej Srody, z 4
stycznia — Wielkiego Czwartku, a z 5 stycznia — Wielkiego Piatku 1 Wielkiej
Soboty. Ikonografia nawiazuje do tych odpowiednikow. Ikona chrztu
Chrystusa ukazuje napetniony woda grob, majacy ksztatt jaskini, ktéra z kolei
jest ikonograficznym znakiem Hadesu, podziemi, piekta. Zejscie Jezusa do
tego pelnego wody grobu, do tego otaczajacego Go ze wszystkich stron
Inferna, stanowi znak zapowiadajacy Jego zstapienie do Otchtani: ,,Wszedlszy
do wody, zwiazat Mocnego” (zob. Lk 11,22) — méwi. Cyryl Jerozolimski. Jan
Chryzostom pisze: ,,Zanurzenie si¢ 1 wynurzenie sa obrazem zstapienia do
piekiet 1 Zmartwychwstania”. Troparia bizantyjskiej liturgii dotaczaja do tego
inne jeszcze symboliczne odniesienie: ,,Jordan cofnat si¢ wtedy pod
uderzeniem ptaszcza Elizeusza (Elisa), wody si¢ rozstapity i ukazala si¢ sucha
droga, jako obraz chrztu, moca ktorego kroczymy droga zycia” (Evdokimov
246).

Tak wigc w chrzcie Jezusa wida¢ powtorzenie catej historii, nawiazujace do
przesztosci 1 antycypujace przysztos¢: Wejscie w grzech drugiego jest
zstapieniem do ,,Inferna”, nie tylko — jak u Dantego, w roli widza, lecz w roli
wspolcierpiacego, cierpiacego za innych i tym samym przemieniajacego
cierpienie, obalajacego wrota Otchlani 1 je otwierajacego. Jest to wejscie do
domu zta, walka z Mocnym, ktdry trzymat czlowieka w okowach (a jak bardzo
my wszyscy jesteSmy trzymani w okowach bezimiennych potgg, ktore nami
manipuluja!). Tego Mocnego historia §wiata nie moze pokona¢ wlasnymi
silami; zostaje pokonany 1 zwiazany przez Mocniejszego, ktory — jako rowny
Bogu — moze wzia¢ na siebie cata wing Swiata 1 za nia cierpie¢ az do konca,
niczego nie tracac przez swe zstapienie i utozsamienie si¢ z upadtymi. Ta
walka jest ,,punktem zwrotnym” catego bytu, dajacym mu nowa strukturg i
przygotowujacym nowe niebo i nowq ziemig. W tym konteks$cie sakrament
chrztu ukazuje si¢ jako dar uczestnictwa w przemieniajacych §wiat
zmaganiach Jezusa na przetomie zycia, ktory urzeczywistnil si¢ w Jego

zanurzeniu si¢ 1 wynurzeniu.



Czy w tym ko$cielnym wyktadzie 1 zastosowaniach wydarzenia chrztu Jezusa
zbyt daleko odeszli$my od Biblii? W tym konteks$cie dobrze bedzie postuchac
stow czwartej Ewangelii, wedlug ktorej Jan Chrzciciel, gdy zobaczyt Jezusa,
wypowiedzial te stowa: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gtadzi grzech §wiata” (J
1,29). Nad tymi stowami, w rzymskiej liturgii wypowiadanymi przed
udzielaniem Komunii §wigtej, czesto famano sobie glowe. Co znaczy:
,Baranek Bozy”? Dlaczego Jezusa nazywa si¢ ,,Barankiem”? Co to znaczy, ze
ten ,,Baranek” gtadzi grzechy $wiata, pokonuje je, pozbawiajac wszelkiej
tresci 1 rzeczywistosci? Joachim Jeremias miat znaczacy wktad w poprawne
rozumienie tego stowa, wykazawszy, w jaki sposdb mozna je — takze z
historycznego punktu widzenia — uwazac za autentyczne stowo Chrzciciela.
Trzeba najpierw dostrzec w nim dwie aluzje starotestamentalne. Piesn Stugi
Bozego u Izajasza (53,7) przyrownuje cierpiacego Stuge Bozego do baranka
prowadzonego na rzez: ,,Jak baranek na rzeZz prowadzony, jak owca niema
wobec strzygacych ja, tak on nie otworzyl ust. swoich”. Jeszcze bardziej
istotne jest to, ze Jezus zostat ukrzyzowany w §wigto Paschy 1 musiat wtedy
ukazac¢ si¢ jako rzeczywisty Baranek paschalny, w ktorym wypehito si¢ zna-
czenie baranka paschalnego zabitego przy wychodzeniu z Egiptu: wyzwolenie
z egipskiego krolestwa Smierci, zezwolenie na exodus 1 wejscie na droge
wolno$ci prowadzaca do Ziemi Obietnicy. Po Zmartwychwstaniu symbolika
Baranka nabrala podstawowego znaczenia dla rozumienia Chrystusa:
znajdujemy ja u Pawta (zob. 1 Kor 5,7), u Jana (zob. 19,36), w 1 Liscie Piotra
(1,19) i w Apokalipsie (np. 5,6). Jeremias zwraca oprocz tego uwage na to, ze
to samo stowo hebrajskie talia oznacza zar6wno baranka, jak tez chtopca,
niewolnika (ThWNT I 343). Zatem mozliwe jest, ze stowa Chrzciciela
wskazywaty przede wszystkim na Stuge Bozego, ktory przez swa zastepcza
pokute ,,niesie” grzechy swiata, jednoczesnie jednak pozwalaly uzna¢ Jezusa
za prawdziwego Baranka paschalnego, ktory przez swe cierpienie gtadzi
grzech swiata. ,,Cierpliwy jak skladany na ofiarg baranek, konajacy na krzyzu

Zbawiciel przyjat $mier¢ jako nasz przedstawiciel; przez ekspiacyjna moc swej



niezawinionej $mierci (...) zgladzit wing catej ludzkosci...” (Tamze). W niedoli
egipskiego ucisku krew baranka paschalnego miata decydujace znaczenie dla
wyzwolenia Izraela, i podobnie tez On, Syn, ktory stal si¢ Stuga — Pasterz,
ktory stat si¢ Barankiem — juz nie dla samego Izraela, lecz dla wyzwolenia
»swiata”, dla catej ludzkos$ci. Kryje si¢ w tym aluzja do wielkiego tematu
powszechnosci postannictwa Jezusa. Izrael nie jest celem sam w sobie, jego
wybranie jest droga, ktora Bog chce przyjs¢ do wszystkich. Z tematem
uniwersalizmu, stanowiacym wilasciwe centrum postannictwa Jezusa bedziemy
si¢ czesto jeszcze spotykaé. W wypowiedzi o Baranku Bozym niosacym wing

Swiata, w czwartej Ewangelii pojawia si¢ on na samym poczatku drogi Jezusa.

Jezus zostat ukrzyzowany w Stowa o Baranku

swieto Paschy i musial wtedy Bozym stanowia, jesli

;o : wolno tak powiedziec,
ukazac sie jako rzeczywisty
, dokonana w kontekscie
Baranek paschalny, w ktorym . _
o _ teologii Krzyza
wypetnilo sie znaczenie baranka . :
interpretacj¢ chrztu

paschalnego zabitego przy
wychodzeniu z Egiptu:
wyzwolenie z egipskiego
krolestwa smierci, zezwolenie na
exodus i wejscie na droge
wolnosci prowadzqcq do Ziemi

Obietnicy

Jezusa i Jego
zstapienia w otchlan
Smierci. Wszystkie
cztery Ewangelie cho¢
W rozny sposob podaja,
ze gdy Jezus wyszedt z
wody, wtedy ,,rozwarto
si¢” niebo (Mk),
,otworzyto si¢” (Mt i
Lk); ze Duch ,,jak

golebica” zstapil na Niego, a jednoczes$nie odezwal si¢ glos z nieba, wedtug
Marka i Lukasza mowiacy do Jezusa: ,, TyS jest...”, a wedtug Mateusza — o
Jezusie: ,,Ten jest m6j Syn umitowany, w ktérym mam umitowanie” (3,17).

Obraz golebicy prawdopodobnie nawiazuje do unoszenia si¢ Ducha nad



wodami, o ktorym mowi opis stworzenia (zob. Rdz 1,2); obecnos¢ stoéwka
,Jak” (jak gotebica) sprawia, ze obraz ten ukazuje si¢ jak ,,poréwnanie tego,
czego w gruncie rzeczy nie da sig opisa¢” (Gnilka I 78). Takie same,
dochodzace z nieba, stowa spotkamy p6zniej w opisie Przemienienia Jezusa, z
tym ze dodane sa tam jeszcze stowa: ,,Jego stuchajcie”. Tam trzeba bgdzie
dtuzej si¢ zastanowi¢ nad znaczeniem tych stow. Tutaj chciatbym tylko w paru
stowach podkresli¢ trzy aspekty. Najpierw obraz otwartego nieba: Nad
Jezusem rozwiera si¢ niebo. Jego wspdlnota woli z Ojcem, ,,cala
sprawiedliwo$¢”, ktora wypeltnia, otwiera niebo, ktorego istotg stanowi
wlasnie petnienie woli Bozej. Do tego dochodzi dokonane przez Boga Ojca
ogloszenie postannictwa Jezusa. Wyjasnia ono jednak nie Jego dziatanie, lecz
Jego byt. Jest On Synem umitowanym, w Nim Bog ma upodobanie. Na koniec
chcialbym wskaza¢ na to, ze razem z Synem spotykamy tu Ojca 1 Ducha
Swietego. Ukazany zostaje tu rabek tajemnicy Boga Trojjedynego, ktora w
swej glebi odstoni si¢ dopiero u kresu calej drogi Jezusa. Ten szczegot
nalezacy do poczatku drog Jezusa sigga jednak az do tych stow, ktorymi, jako
Zmartwychwstaly, rozesle swych uczniéw na caty §wiat: ,,IdZcie i nauczajcie
wszystkie narody (...), udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca 1 Syna, 1 Ducha
Swietego...” (Mt 28,19). Chrzest,ktorego odtad udzielaja uczniowie jest
wejsciem w chrzest Jezusa — w rzeczywisto$¢, ktora przez jego przyjecie

antycypowal. W ten sposob cztowiek staje si¢ chrzescijaninem.

W szerokim nurcie liberalnych badan chrzest Jezusa bywa interpretowany jako
doswiadczenie powolania. Ten, ktory do tego czasu prowadzil zupeinie
zwyczajne zycie w prowincji Galilei, przezyt tu radykalne doswiadczenie;
tutaj pojawila si¢ w Nim §wiadomos¢ Jego szczegolnej relacji do Boga i
wlasnego postannictwa religijnego. Jej zrodtem byt powszechny w Izraelu i
przetworzony przez Jana temat oczekiwan, jak réwniez Jego osobisty wstrzas,
doznany w obrzedzie chrztu. Nic jednak o tym nie mowia teksty. Mimo po-
zorow erudycji, jakie stwarzaja takie opracowania, mozna je raczej zaliczy¢ do

gatunku powiesci o Jezusie niz do autentycznych interpretacji tekstow. Teksty



nie pozwalaja nam zajrze¢ do wnetrza Jezusa — Jezus stoi ponad naszymi
psychologiami (Romano Guardini). Mowia nam one natomiast o Jego
relacjach 1 do ,,Mojzesza i Prorokéw”; ukazuja wewngtrzna jednos$¢ Jego drogi
od pierwszego momentu zycia az po Krzyz i Zmartwychwstanie. Jezus nie
ukazuje si¢ w nich jako genialny cztowiek, przezywajacy wstrzasy, porazki 1
sukcesy. Gdyby tak byto, wowczas jako jednostka z minionej epoki bytby nam
nieskonczenie odlegly. Tymczasem stoi On przed nami jako ,,umitowany Syn”,
ktory cho¢ z jednej strony jest catkowicie inny, jednak dlatego wtasnie moze
by¢ kazdemu z nas wspodtczesny, dla kazdego z nas ,,bardziej wewngtrzny niz

my sami jestesSmy dla siebie” (Augustyn, Wyznania, II, 6, 11).

Benedykt XVI

Fragment ksiazki Benedykta XVI (Josepha Ratzingera) ,,Jezus z Nazaretu” —
Tom 1 (str. 23-34), wydanej przez Wydawnictwo M
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