Bartosz Jastrzebski: Miasto jako figura
eschatologiczna

Miasto nie bylo i nie jest tylko zgorszeniem, erupcjg instynktow,
hedonizmem i upadkiem. Od wiekow inspiruje ludzi i pobudza do
wysitkéw wizja miasta doskonatego, wielka utopia nowego,
wspaniatego §wiata, ktory sami zaprojektujemy i zbudujemy — pisze
prof. Bartosz Jastrzebski dla ,, Teologii Politycznej”.

Problematyka zycia wiecznego nalezy do tych obszarow refleksji, ktore
nigdy nie przestang fascynowac i niepokoi¢ cztowieka. Nie zmienig
tego zadne o$wieceniowe rewolucje czy ateistyczne manifesty,
jakiekolwiek deklaracje zyciowej immanencji, wezwania do
reformatorskiego dziatania tu i teraz i tym podobne, dumne, a prézne,
zapewnienia o uwolnieniu sie cztowieka od potrzeby Transcendencji
oraz ostatecznym porzuceniu leku przed Smiercig i — ewentualnie —
tym, co po niej. Smier¢ bowiem jest. Zbliza sie, nadcigga i czai, czujemy
ja we wlasnych cztonkach, rozpoznajemy jej obecnos$é w umysle, w
chwilach przestrachu czy poczucia bezsensu i przemijalnosci
wszystkiego. Nie umkniemy jej, nie zapomnimy o niej — jak proponowat
Spinoza — nie damy rady zlekcewazy¢, nie ,ominiemy” w
rozmys$laniach, nie zamaskujemy tez watltymi, wewngtrzswiatowymi
sensami. Zadne do$wiadczenia i dokonania nas nie uwiecznig, nie
osiggniemy nirwany, nie bedziemy zyli ,na zawsze” ani w pamieci
potomnych, ani w ich genotypie, nie unieSmiertelnimy sie przez
jakiekolwiek czyny — umrzemy. Po prostu. Realnie i nieodwotalnie.
Nawet B6g-Czlowiek umart, i to wcale nie lekko i pogodnie. Przeciwnie:



wykrzyczal niebiosom, nim skonal, Eli, Eli, lema sabachthani? Nasze
zycie w tym $wiecie i w tej formie, ktére jako jedyne sg nam znane,
rowniez dobiegnie do smutnego kornica i mozemy méwic, iz bedzie to
koniec swiata w ogole — nasz Swiat umrze razem z nami. Tylko tyle i az
tyle. Moze niegdy$ niektore wybitne duchowo jednostki, mocg taski
nadprzyrodzonych sit, spoglagdaty poza owg zastone, dostrzegaty jakies$
»przebicia” innych swiatéw. Dzi$ jednak owa metafizyczna, a zarazem
poznawcza stora jest absolutnie nieprzenikalna. A réwnoczes$nie, jak sie
rzeklo, umyst nie przestaje jej szturmowac. Poniewaz — ze $miercig w
tle — wszystko jest ostatecznie ponure i bezsensowne. Wiemy to
dobrze.

Zadne doswiadczenia i W owych atakach na
dokonania nas nie uwiecznia, niepoznawalne
jedynymi
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wiare, dzieki
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czytac, rozumiec i objasnia¢. Nawet oni jednak zawsze siegajg po
obrazy, symbole, zwierciadta i zagadki, w ktorych jedynie i poprzez
ktére mozliwe jest mowienie o tym, co ,,po zyciu”, ,po tym S§wiecie”.
Bowiem jezyki nasze naturalne, z tego §wiata pochodzgce i do niego
dostosowane, do opisywania wyzszych prowincji zwyczajnie sie nie
nadajg. A przynajmniej nie nadajg sie w swych doczesnych,
zwyczajowych uzyciach. Dotyczy to takze samego Pisma Swietego:



,Pismo Swiete jest najwyrazniej w petni $wiadome niemoznosci
bezposredniego, pojeciowo odpowiedniego przedstawienia
rzeczywistos$ci korica $wiata. — stusznie wskazuje Ratzinger. Cate
ludzkie poznanie dokonuje sie w odniesieniu do tego §wiata i w nim.
Jesli zatem ma ono da¢ wyraz temu, czym nie jest «Swiat», to moze
uczynié to tylko za pomocg materialnosci tego Swiata; a zatem nie
moze ono uchwycié¢ niczego takiego w jego istocie, takim, jakim jest
samo w sobie, ale tylko za posrednictwem przyblizen i podobienstw,
ktére istniejg wewngtrz §wiata bytu, a wiec w poréwnaniach i obrazach,
«analogicznie»”[1]. Wszystko wiec, co o ,,tamtym” Swiecie powiedzie¢
bysmy mogli, bedzie musiato iskrzy¢ sie w enigmach stéw i obrazéw
zrodzonych w doczesnych krainach. Z jednej strony stanowi to istotng
trudnos¢ i punkt wyjscia niezliczonych nieporozumien. Z drugiej
jednak fakt ten wskazuje na to, iz rzeczy tego Swiata tajemniczo
odzwierciedlajg i objawiajg idee, mysli Boze — oto dyskretny urok
analogii.

Religia chrzescijariska nieztomnie wierzy w zmartwychwstanie ciat i
dalsze, wieczne zycie: expecto resurrectionem mortuorum, et vitam
venturi saeculi. Wiara ta wyznawana jest w Credo, bo stanowi samo

serce chrzescijanskiego przepowiadania i chrzescijanskiej nadziei. O
niej to sw. Pawel pisat do krngbrnych i matowiernych Koryntian:

A jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze
nauczanie, prézna jest takze wasza wiara. Okazuje sie bowiem,
zeSmy byli falszywymi swiadkami Boga, skoro umarli nie
zmartwychwstajg, przeciwko Bogu $wiadczyliSmy, ze z martwych
wskrzesit Chrystusa. Skoro umarli nie zmartwychwstajg, to i
Chrystus nie zmartwychwstatl. A jezeli Chrystus nie
zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az dotgd pozostajecie



w swoich grzechach. Tak wiec i ci, co pomarli w Chrystusie, poszli
na zatracenie. Jezeli tylko w tym Zyciu w Chrystusie nadzieje
pokitadamy, jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi godni
politowania (1Kor 15,14-19)[2].

Skoro zatem zmartwychwstanie jest fundamentalnym artykutem wiary,
musi sie przeto pojawié¢ pytanie o zycie juz zmartwychwstate, o jego
»jak” i ,gdzie”. Nieznajgca miar i ograniczen wyobraznia — przed ktérg
tak uporczywie przestrzegal Kartezjusz — wzmocniona wiarg, szuka
stosownych analogii, odpowiednich obrazéw, alegorii i symboli, by
przedstawi¢ owg zupelnie nowg — acz zachowujgcg ciggtos¢ z tym, co tu
i teraz — forme zycia. Przyszty papiez Benedykt XVI zauwaza przy tym:
»Z réznorodnosci tych obrazéw znaczgco wyrdzniajg sie niektére ciggle
powracajgce, podstawowe formy. Swiat zmartwychwstania jest ukazany
za pomocg obrazu miasta, poprzez obraz uroczystej uczty i za kazdym
razem takze obraz wesela: miasto jest oblubienicg, zong baranka (Ap
21,9), a uroczysta uczta z tego czerpie swdj blask, ze jest ucztg weselng”
(Mt 22,1-14)[3].

W niniejszym szkicu przyjrzymy sie wiasnie Miastu jako figurze
eschatologiczne;j.

Pierwsze pytanie jest fundamentalne: dlaczego w ogéle Miasto?
Przeciez na poczgtku byt Ogrod, i to w nim wiasnie ludzie zaznali
owego krotkiego szczescia niewinnosci, za ktérym bole$nie tesknig do
dzi$, bo od tamtej pory ani prawdziwe szczeScie, ani prawdziwa



niewinnos$¢ nie byty im juz wiecej dane. W Ogrodzie jest najlepiej,
wiemy to przeciez. A pierwsze miasto zatozyl zabdjca Kain. Biblia jest
tu wielce wymowna w swej oszczednosci: ,,Kain zblizyt sie do swej
zony, a ona poczeta i urodzita Henocha. Gdy Kain zbudowat miasto,
nazwat je imieniem swojego syna: Henoch” (Rdz 4,17). W komentarzu
zamieszczonym w Biblii Jerozolimskiej czytamy, ze istotnie ,Kain jest
budowniczym pierwszego miasta, przodkiem hodowcéw bydta,
muzykantow, a moze tez prostytutek, ktére dbajg o to, by zycie miejskie
byto wygodne i przyjemne”[4]. Oto wiec, co miastu towarzyszy od
zarania: muzyka i rozpusta, czyli hatas i chué. Ogréd zas jest cichy,
spokojny, wonny, stanowi tez dom dla cieszgcych oko niezliczonych,
pozaludzkich stworzen. Ogréd koi dusze i glaszcze zmysty. W Ogrodzie
odpoczywamy, mozemy rozgoscic sie w byciu z poczuciem
niezmgconego bezpieczenstwa. Zdaje sie formg bytu najdoskonalsza,
bo harmonijnie tgczgcg ludzka prace i mgdros$¢ oraz witalnosé natury —
a wiec ducha i materie. Ogréd jest przeto jednoscig wyzszego i nizszego
Swiata. A miasto nadal jawi nam sie dzi$ jako dzieto i$cie Kainowe —
grozne, hatasliwe, brudne, wyzute z Boga, zepsute zachtannoscig
pieniedzy i rozkoszy. Miasto to inni, a inni — jak nauczat Sartre - to
piek}o, bo tylko oni potrafig stworzy¢ inferno wtasciwie z niczego i po
nic. Odkad upadli, znajdujg bowiem upodobanie w ztu. Miasto to wyraz
ludzkiej pychy — miasto jest zawsze miastem Babel, chcgcym siegng¢
Bozych stép, czyli Wielkim Babilonem, uosabiajgcym wszystkie
przeszle, teraZniejsze i przyszte grzechy; jest Nierzadnicg, ktorg czeka
ostateczna i niechybna zaglada. Zobaczy} to w wielkich obrazach sw.
Jan:

[..]

I bedg ptakac i lamentowad nad nig krélowie ziemi,
ktérzy nierzadu z nig sie dopuscili i zyli w przepychu,
kiedy zobaczg dym jej pozaru.



[...]
»,Babilonie, stolico potezna!
Bo w jednej godzinie sgd na ciebie przyszedi!”

[..]

Kupcy tych [towardw], ktérzy wzbogacili sie na niej,

stang z daleka ze strachu przed jej katuszami,

ptaczac i zalgc sie, w stowach:

,Biada, biada, wielka stolico,

odziana w bisior, purpure i szkarlat,

cala zdobna w ztoto, drogi kamien i perte,

bo w jednej godzinie przepadto tak wielkie bogactwo!”

A kazdy sternik i kazdy zeglarz przybrzezny,

i marynarze, i Wszyscy, CO pracujg na morzu,

staneli z daleka

i patrzac na dym jej pozaru, tak wotali:

»Jakiez jest miasto podobne do stolicy?”

I rzucali proch sobie na glowy,

i wotali ptaczac i zalgc sie w stowach:

»,Biada, biada, bo wielka stolica,

w ktorej sie wzbogacili wszyscy, co majg okrety na morzu,
dzieki jej dostatkowi,

przepadta w jednej godzinie”.

Wesel sie nad nig, niebo, i Swieci, apostotowie, prorocy, bo przeciw
niej Bog rozsadzil waszg sprawe».

I potezny jeden aniot dzwigngt kamien

jak wielki kamien miynski,

i rzucit w morze, méwigc:

«Tak z rozmachem Babilon, wielka stolica, zostanie rzucona



i juz jej nie bedzie mozna znalez¢.

I gltosu harfiarzy, Spiewakow, fletnistow, trebaczy

juz w tobie sie nie ustyszy.

I Zadnego mistrza jakiejkolwiek sztuki

juz w tobie nie bedzie mozna znaleZ¢.

I terkotu zaren

juz w tobie nie bedzie stychac.

I $wiatto lampy

juz w tobie nie rozbtysnie.

I glosu oblubienica i oblubienicy

juz w tobie sie nie ustyszy:

bo kupcy twoi byli moznowtadcami na ziemi,

bo twymi czarami omamione zostaty wszystkie narody —
i w niej znalazla sie krew prorokéw i swietych, i wszystkich zabitych
na ziemi (Ap 18,9-24).

Oto Miasto i jego koniec. Koniec pychy, chciwosci, ztudnego piekna,
bezboznictwa, szalonych rozkoszy, narkotycznych czaréw i pijackich
ekstaz, lubieznosci cial, wyuzdania spojrzen, lepkiej zadzy, szelestu
pocatunkéw i efemerycznych mgtawic szybkich oddechéw. Oto kres
tetnigcej muzyki i porywajgcych w trans rytmoéw. Tak, wydawac by sie
mogto, musi zakonczy¢ sie historia Miasta — bo miasto z grzechu
powstato i jest grzechem.

A jednak miasto nie bylo i nie jest tylko zgorszeniem, erupcjg
instynktéw, hedonizmem i upadkiem. Od wiekéw inspiruje ludzi i
pobudza do wysitkéw wizja miasta doskonatego, wielka utopia nowego,
wspaniatego Swiata, ktéry sami zaprojektujemy i zbudujemy. Od
Platona i jego Panstwa oraz innych dawnych Grekow wcigz
rozmys$lajgcych nad ustrojem polis, przez Tomasza Morusa i



Campanelle, po wspotczesnych politykéw, wizjonerdw i urbanistow,
powstawaty projekty miasta, ktorego mieszkancy osiggaliby w nim
pelng samorealizacje, sprawiedliwos¢, nienaruszalne bezpieczenstwo i
ostateczng szczesliwos$¢. Niezaleznie jednak od owych mato
realistycznych pomystéw miasto rzeczywiste zawierato w sobie
przeciez nie tylko lupanary, taznie i przybytki zakazanych rozkoszy, ale
tez Swigtynie, Zamek, Rynek, Agore i Akademie. W miesci istniaty
warsztaty i pracownie, w ktorych powstawaty doczesne formy piekna i
harmonii, a wiec Sztuka. W miejskim kamieniu bowiem tezaty i stawatly
sie materig mysli, uczucia i marzenia — wlasnie dlatego kamienie mogty
stac sie zyciem i sztukg. Sekretne za$§ miejskie zakamarki od poczatku
odwzorowywaty osobliwg ztozono$¢ form cztowieczego bycia. To
wszystko, caty 6w ludzki swiat, otoczony byt gwarantujgcymi
bezpieczenistwo i utrwalong tozsamo$¢é Murami. Przed ztem ziemskim
chronit je Rycerz, przed nadprzyrodzonym — Kaptan. Z tych to przyczyn
dla dawnych ludzi miasto nie byto alienacjg wzgledem bytu i perwersjg
naturalnej harmonii, ale raczej ich — bytu i harmonii — uswietnieniem i
kulminacjg. Autor Wprowadzenia do chrzescijanistwa trafnie przeto
zauwaza: ,,Cztowiek antyczny przezywa miasto jako przezwyciezenie
barbarzynskiego pierwotnego stanu i jako ksztatt kultury wlasnego
istnienia, jako zniesienie wszelkiego braku bezpieczenistwa i
niepewnosci, ktore zagrazaty cztowiekowi pierwotnemu w regularnosci
zabezpieczonego porzadku, i w ten sposéb jako ksztatt wlasnego
istnienia. Stanowi ono przezwyciezenie samotnosci i przenosi
cztowieka tam, gdzie jedynie moze on by¢ bezpieczny: we wspdlnote
innych ludzi”[5]. Inni zatem to nie tylko Sartre’owskie piekto, ale takze
btogostawiona, dajgca ciepto i bezpieczenstwo wspolnota. Inni to
rowniez duchy rozumne, moggce jako jedyne by¢ partnerami dialogu.
Miasto jest wspOlng przestrzenig dla ,,my”. Dlatego to Sokrates nie
chcial opuszczac Aten, by pogrgzy¢ sie w naturalnej kontemplacji i



dlatego — po pustynnych odosobnieniach i modlitwach - Jezus zmierza
do Jerozolimy, na spotkanie swego bosko-ludzkiego losu. Bo miasto to

my - ludzie.
Miasto pozostaje — pomimo Miasto jest wigc
swej dualnosci - figurg Domu podwojne - czy tez

sg dwa miasta, jak

ujmowat to Sw.

Augustyn - ziemskie
i Boze, ,dolne” i ,gbrne”, niskie i wysokie, zatozone przez Kaina i
zalozone przez samego Boga. Jezus odwraca sie od Jeruzalem, ktére
zabija i kamienuje swoich prorokéw i ktore dlatego zostanie
spustoszone (Mt 23,37-38), a znowu Sw. Pawel naucza o gornym
Jeruzalem, ktére jest naszg Matka (Ga 4,26). Stowem, naznaczona jest
civitas glebokg i niepokojacg ambiwalencjg. ,,Ale wlasnie owa
ambiwalencja jest tym, co uczy nas nadziei — stwierdza Ratzinger. —
Zdrowa istota miasta, ktérej na tej ziemi nigdzie nie znajdziemy, i ktérg
przeciez u§wiadamiamy sobie jako bolesng i poruszajgcg tesknote we
wszystkich miastach tego swiata — kiedys bedzie istnie¢ spelniona i
doskonata. A wéwczas tez spetni sie owo do glebi uszczesliwiajgce
doswiadczenie, Ze jest sie «<w domu», jakie ogarnia cztowieka
wiedzgcego, ze jest bezpieczny w kraju i u ludzi, ktorzy sg jego
prawdziwg «ojczyzng»”[6]. Miasto pozostaje zatem — pomimo swej
dualnosci — takze figurg Domu. I znéw: z jednej strony nigdzie chyba
nie odnajdujemy tak straszliwych form samotnosci i wyobcowania jak
we wspotczesnym, wielkim mieScie, z drugiej za$, mimo wszystko,
pozostaje ono wiecznym archetypem Domostwa. Domostwa
utraconego, do ktorego pragniemy powrdcic, a niekiedy nieporadnie
probujemy je odtwarzac¢ wsrdd ruin upadtego i przemijajgcego Swiata,
zapominajac, iz ,,jak dtugo pozostajemy w ciele,
jesteSmy pielgrzymami, z daleka od Pana” (2Kor 5,6), poniewaz ,,Nasza



[...] ojczyzna jest w niebie” (Flp 3,20). Tymczasem prawdziwe Miasto,
jako prawdziwy Dom, jest wcigz ukryte w niebiosach, z Chrystusem w
Bogu. Na wyspie Patmos jeden z Synéw Gromu ujrzal wiec takze inng
wizje, wizje Niebianskiej Stolicy:

I przyszed? jeden z siedmiu aniotow,

co trzymajq siedem czasz pelnych siedmiu plag ostatecznych,
i tak sie do mnie odezwat:

,Chodz,

ukaze ci Oblubienice,

Matzonke Baranka”.

[ unidést mnie w zachwyceniu na gére wielkg i wyniosta,

i ukazal mi Miasto Swiete -

Jeruzalem,

zstepujgce z nieba od Boga,

majgce chwate Boga.

Zrodlo jego $wiatta podobne do kamienia drogocennego,
jakby do jaspisu o przejrzystosci krysztatu:

Miato ono mur wielki a wysoki,

miato dwanascie bram,

a na bramach - dwunastu aniotéw

i wypisane imiona,

ktére sg imionami dwunastu pokolen synow Izraela.

Od wschodu trzy bramy

i od p6inocy trzy bramy,

i od potudnia trzy bramy,

i od zachodu trzy bramy.

A mur Miasta ma dwanascie warstw fundamentu,

a na nich dwanascie imion dwunastu Apostotéw Baranka.
A ten, ktéry méwit ze mng, miat ztotg trzcine jako miare,



by zmierzy¢ Miasto i jego bramy, i jego mur.
A Miasto uktada sie w czworobok
i dlugosc jego tak wielka jest, jak i szerokosc.

Owo Miasto niebianskie jest czworobokiem, krysztatem przejrzystosci,
Swiatla i symetrii, doskonatoscig, wspartg na catych szeregach
dwunastek (a te sktadajg sie z tréjek odsytajgcych do Tréjcy oraz
czworek wskazujgcych na Ewangelistow, a takze, jesli wierzy¢ Jungowi,
na archetyp Jazni), obficie anonsujgcych Catos¢ — Pelnie, wszystkie
Plemiona i Narody, wszystkie strony Swiata i kierunki.

Prawdziwe Miasto, jako W Miescie bedzie

prawdziwy Dom, jest wcigz zachowane

ukryte w niebiosach, z Wszystko, z tego, co
rzeczywiscie bylo,
jest czy bedzie,

wszystko, co byto

Chrystusem w Bogu

realnie istniejgce, a
wiec dobre. Nic nie moze zosta¢ zniszczone, zapomniane, pochloniete
przez czas lub nico$¢, wszak powiada Zbawiciel: ,Nie utracitem
zadnego z tych, ktorych mi dates” (J 18,9). Taka jest tres¢
chrzescijanskiej obietnicy, a obietnice owg Miasto eschatologiczne
musi speini¢. Kardynat Ratzinger pieknie to ujat: ,,Caty cztowiek - taki,
jaki zyt i cierpial na tym $wiecie, zostanie kiedy$ ogarniety przez Bozg
wieczno$¢ i sam posigdzie w Bogu wiecznosc. [...]. Chrzescijaristwo
obiecuje nie tylko zbawienie duszy w jakichs nieokreslonych
zaswiatach, gdzie wszystko, co byto nam drogie, zniknie jak
niepotrzebna juz dekoracja ze sceny. Chrzescijanstwo obiecuje
wieczno$¢ tego, co stato sie na ziemi”[7]. Wieczne miasto przemieni i

zachowa to, co kochali§my na ziemi.



I rynek Miasta to czyste ztoto jak szklo przeZroczyste.
A $wigtyni w nim nie dojrzatem:

bo jego swigtynig jest Pan Bog wszechmoggcy
oraz Baranek.

I Miastu nie trzeba stonica ni ksiezyca,

by mu $wiecity,

bo chwata Boga je oswietlita,

a jego lampg — Baranek.

I w jego Swietle bedg chodzity narody,

i wniosg do niego krélowie ziemi swéj przepych.
I za dnia bramy jego nie bedg zamkniete:

bo juz nie bedzie tam nocy.

I wniosg do niego przepych i skarby narodéw.

A nic nieczystego do niego nie wejdzie

[..].

Miasto wyraza tedy eschatologiczng jednos$¢ catej ludzkosci, wszystkich
narodow. Jego niebianski archetyp zawiera w sobie jednak wiecej
»syntez”, obejmuje bowiem fundamentalne wyobrazenia tego, co dobre,
tagodne i cztowiekowi przyjazne. Sg to obrazy piekna, btogosci i
ostatecznego zaspokojenia wszelkich tesknot. ,,Przygladajgc sie blizej
mozna stwierdzi¢, ze w przedstawieniu miasta krzyzujg sie trzy
ptaszczyzny obrazéw: obraz niebianiskiego namiotu, rajskiego ogrodu i
samego miasta. Do idei miasta wigczona zostala takze odwieczna
tesknota rozgwiezdzonego nieba i jego Swietlistej pieknosci, i wielkie
zyczenie rajskiej ziemi, ziemi przepelnionej ptodnoscig, bogactwem i
zyciem — jest ona wszystkim tym w jednym. RozgwiezdzZone niebo i raj,
obie poruszajgce wyobraznie formy zdrowego i lepszego Swiata, zostajg



wkomponowane w obraz Bozego miasta Jeruzalem, ktéry w ten sposob
obejmuje obydwa wyobrazenia. Misterium «nieba» i misterium
«ogrodu», zdrowej ziemi, sg wigczone w misterium «miasta», sg w nim
zachowane”[7]. Piekno, Swietlisto$¢, bogactwo, ptodno$¢ — oto rajska
semantyka peini i doskonatosci. Nie jest przy tym tak, ze utracony
zostanie pierwotny Ogrod — bedzie on zachowany jako cze$¢ Miasta.
Ogrod jako symbol zycia i ptodnos$ci musi pozostac, w nim przeciez
wiasnie ,wilk i baranek pas¢ sie bedq razem”, a ,,lew bedzie jadat stome
jak wot” (Iz 65,25). Nie bedzie natomiast w przysztym Mie$cie stonca i
ksiezyca — istotnie, pozostanie ono dyskretnie oswietlone
rozgwiezdzonym niebem, a nade wszystko Bozg obecnoscig, Swiattem,
ktére oswieca, lecz nie spala.

I ukazat mi rzeke wody zycia,

1$nigcg jak krysztat,

wyplywajgcg z tronu Boga i Baranka.
Pomiedzy rynkiem Miasta a rzeka,

po obu brzegach,

drzewo zycia, rodzgce dwanascie owocoOw —
wydajgce swoj owoc kazdego miesigca —

a liscie drzewa [stuzg] do leczenia narodow.
Nic godnego klgtwy

juz [odtad] nie bedzie.

I bedzie w nim tron Boga i Baranka,

a studzy Jego bedg Mu cze$¢ oddawali.

I bedg ogladac Jego oblicze,

a imie Jego — na ich czotach.

I [odtad] juz nocy nie bedzie.

A nie potrzeba im swiatta lampy



i Swiatta stonca,
bo Pan Bog bedzie swiecit nad nimi
i bedg krolowa¢ na wieki wiekéw. (Ap 22,1-5)

oraz:

Oto przybytek Boga z ludZmi:

i zamieszka wraz z nimi,

i bedg oni Jego ludem,

a On bedzie ,,BOGIEM Z NIMI”.

I otrze z ich oczu wszelkg 1ze,

a Smierci juz odtad nie bedzie.

Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu

juz [odtad] nie bedzie,

bo pierwsze rzeczy przeminety. (Ap 21,3-4)

To z pewnoscig jedne z najpotezniejszych biblijnych fragmentéw.
Obwieszczajg bowiem kres zla i cierpienia, starosSci i Smierci, choréb i
niedotestwa. A takze tez, tesknot, znoju i wszelkich bolesci, ktorymi
zycie nas tak szczodrze obdarza. A réwnocze$nie zapowiadajg poznanie
Boga twarzg w twarz. To wla$nie nam obiecano, to wtasnie wydarzy sie
w Wiecznym MieScie. W jego figurze skraplajg sie przeto wszelkie nasze
nadzieje, pragnienia i tesknoty — ale takze cata nasza historia. Jest ono
wszakze efektem ludzkiej aktywnosci, wyrazem rozumnosci i piekna,
jakie byliémy w stanie urzeczywistni¢ z dala od Boga, na wygnaniu, a
tym samym symbolem catej dramatycznej i uporczywej pracy dziejow.
Jest ono tym, co udato sie cztowiekowi wytworzy¢, a rownocze$nie
pozostaje catkowicie przeswietlone Bozg obecno$cig i na niej
posadowione. Stanowi zatem wyraz harmonijnej jednos$ci Ducha i



materii, a zarazem tego, co Boskie, i tego, co ludzkie. W mieScie jest
Drzewo Zycia i Rzeka, jest Ogréd i jest Kamieri, Gwiazda i Krysztal. Bog
i Cztowiek. Jest Wszystko.

[1] J. Ratzinger, Opera omnia. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, przet.
J. Kobienia, Lublin 2014, s. 291.

[2] Zob. Biblia Sacra Vulgata, Editio quinta B, red. R. Weber, R. Gryson:
,»,91 autem Christus non resurrexit inanis est ergo praedicatio nostra
inanis est et fides vestra invenimur autem et falsi testes Dei quoniam
testimonium diximus adversus Deum quod suscitaverit Christum quem
non suscitavit si mortui non resurgunt nam si mortui non resurgunt
neque Christus resurrexit quod si Christus non resurrexit vana est fides
vestra adhuc enim estis in peccatis vestris ergo et qui dormierunt in
Christo perierunt si in hac vita tantum in Christo sperantes sumus
miserabiliores sumus omnibus hominibus”.

[3] J. Ratzinger, Opera omnia. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, przet.
J. Kobienia, Lublin 2014, s. 292.

[4] Biblia Jerozolimska, wyd. 1, Poznan 2006, s. 18.

[5] Tamze, s. 293.



[6] Tamze, s. 294-295.

[7] J. Ratzinger, Stuzyc¢ Prawdzie, Lublin 1983, s. 342.

[8] J. Ratzinger, Opera omnia. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz.
cyt., s. 292.



