Bartosz Dzialoszynski: Religio Historici

Losy cywilizacji — ich narodziny, rozwoj, kryzysy, zmierzch i upadek -
nie zostajg przesgdzone na polach bitew, w gabinetach kanclerzy i
premieréw, na rynkach i gietdach, na soborach i synodach czy na
innych, licznych planszach gry geopolitycznej. Losy cywilizacji wazg sie
przede wszystkim w duszy. To podstawowe zatozenie lezy u podstaw
opowiesci Toynbeego o cywilizacjach i sprawia, Ze jest ona w stanie
pomiesci¢ tak wiele watkdw, zachowujgc zarazem mysl przewodnig —
pisze Bartosz Dzialoszynski w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»loynbee. Blask i zmierzch cywilizacji”.

Opowies$¢ Toynbeego o roli religii w historii cywilizacji to w gruncie
rzeczy opowies¢ o tym, jak historyk na swoj sposob radzi sobie z
problemem, przed ktérym stajg wszyscy ludzie jako skorficzone istoty
myslgce. Toynbee nazywa to samozesrodkowaniem (self-centeredness).
Kazda istota zyjgca jest wyodrebniona z jednosSci i cato$ci uniwersum. Z
samej swej natury spoglagda na wszechs$wiat z partykularnej
perspektywy, ma sktonnos¢ do uznawania sie za srodek wszystkiego, do
podporzgdkowywania sobie otoczenia, najpierw najblizszego, a potem
catej przyrody. Samozesrodkowanie jest grzechem pierworodnym
wszystkich istot zywych, moze jednak by¢ przezwyciezone dzieki
wlasciwemu odniesieniu sie do tego, co Toynbee nazywa absolutng
Realnoscig, a co bez zbednych pseudoniméw mozna nazwac Bogiem.
Wiodg do tego rdzne drogi. Inne jest podejscie lekarza, matematyka,
rolnika, pasterza czy filozofa — a jeszcze inne historyka.

Kim jest historyk?

Swiadomo$¢ historyczna sprawia, ze zyjemy w dwoch czasach
jednoczesnie. W terazniejszos$ci uczestniczymy interesownie, bo to
nasz czas i nasze miejsce. Natomiast w przesztos¢ spoglagdamy z
bezinteresowng ciekawoscig. Spacerujgc ulicami Nowego Jorkuw 1956
roku, historyk widzi samochody jezdzgce po asfalcie, a zarazem mysli o
powozach konnych, ktére dawniej jezdzilty po tutejszym bruku. Na



pierwsze musi uwazac, gdy przechodzi przez ulice, drugie moze
wyobrazac sobie bezinteresownie. Te dwa obrazy naktadajg sie na
siebie. Toynbee przytacza stowa Benedetto Crocego: ,,Ze cata historia
jest historig wspotczesng i ze zadna historia nie moze by¢ niczym
innym. Sens tego jest taki, ze nawet stosunkowo wyrafinowany
cztowiek w trakcie procesu cywilizacji jest nadal — tak jak cztowiek
pierwotny — wiezniem swego miejsca i czasu”[1].

Toynbee powotuje sie na przyktad Edwarda Gibbona. Oczywiscie, wizje
obu autoréw sg biegunowo odmienne. Autor Studium historiijest na
antypodach Gibbonowskiej, oSwieceniowej tezy, Ze chrzescijanstwo
bylto przyczyng upadku Imperium Romanum. Uznaje jednak Zmierzch i
upadek Cesarstwa Rzymskiego za wzorcowg realizacje potgczenia
spojrzenia w przesztosc¢ i terazniejszo$¢. Gibbon opisuje upadek Rzymu
w momencie, gdy wydawatlo sie, ze nic nie moze zachwia¢ §wiatowg
potegg Korony Brytyjskiej. A wtasnie przyszta wiadomos¢ o kapitulacji
armii Cornwallisa pod Yorktown...

Czym dla Gibbona byt rok 1781, tym dla Toynbeego —rok 1914. W
drugim roku Wielkiej Wojny oksfordzki wyktadowca (i zarazem analityk
British Foreign Office) wydat ksigzke Nationality and the War.
Wykorzystat w niej swojq wiedze akademickg na temat historii Grecji i
Bizancjum do zaproponowania rozwigzan konfliktow
narodowosciowych i etnicznych w powojennej Europie. Doswiadczenie
Wielkiej Wojny przekonato go o tym, Ze najmniejszg sensowng
jednostkg opisu historycznego nie sg panstwa czy narody (ktére poZniej
okresli mianem wspodlnot parafialnych), ale cywilizacje. To przekonanie
jest wyrazone na pierwszych stronach pierwszego tomu Studium
historii,wydanego w 1934 roku. W latach drugiej wojny §wiatowej
Toynbee doszed} do wniosku, ze rowniez perspektywa cywilizacyjna jest
niewystarczajgca i zaczgt poszukiwac jeszcze ogolniejszego punktu
widzenia, jeszcze wyzszego punktu obserwacyjnego, z ktérego mozna
by dostrzec sens historii. Dla eseju O stosunku historyka do religii
momentem teraZniejszym, do ktérego odnoszona jest nieustajgco
refleksja o przesztosci, nie jest juz rok 1914, tylko 1956. Data 1956
pojawia sie w tej ksigzce wielokrotnie, czasami kilka razy na jednej
stronie; czytelnik nie moze jej przeoczy¢. Toynbee wymienia tez
dwukrotnie inng date: 13 pazdziernika 1953 roku. Tego dnia, w
przeddzien konferencji Rady Europy w Rzymie, historyk odwiedzit grote
sSw. Benedykta w Subiaco. To z kolei wyraz przekonania o zyciu w epoce



przejsciowej, w epoce zmierzchu i zalgzku zarazem. Cywilizacje sg
piekne jak jednodniowe lilie. Méwigc stowami Paula Valéry’ego: ,,My,
cywilizacje, juz wiemy, ze jesteSmy $miertelne”. Zarazem w pewnych
szczegollnych miejscach i zjawiskach zarysowujg sie kontury tego, co
dopiero ma sie wytonic¢. Trudno oprzec sie skojarzeniu, ze tak samo
postrzegata 6w moment historyczny Hanna Malewska. Jej powies¢
Przemija postac swiata ukazata sie w 1954 roku, dwa lata przed
Stosunkiem historyka do religii.

Skoro juz wiemy, kim jest historyk, mozemy zapytac: czym jest jego
religia — religio historici?

Samozesrodkowanie

Zanim nastal brzask wyzszych religii, pojawity sie kulty natury i
cztowieka. Toynbee opiera takg typologie na dualistycznej psychologii,
w pewnym stopniu podbudowanej ideami Junga. Kult natury odpowiada
pod$swiadomej, afektywnej stronie duszy ludzkiej. Kult cztowieka ma
oparcie w $wiadomosci, ktorej przejawami sg intelekt i wola. Z
dualizmem natury ludzkiej wigzg sie u Toynbeego takze dwie gtdwne
koncepcje historii. PodSwiadoma, naturalistyczna czes¢ ludzkiej psyche
sprawia, ze atrakcyjna jest dla nas cykliczna wizja historii. Cze§¢
Swiadoma wytworzyla historie linearng, w ktorej dziatajg intelekt i
wola.

W kulcie natury cztowiek lokuje absolutng Realno$¢ poza soba.
Postrzega jg jako bezosobowg, kosmiczng site, w gruncie rzeczy
obojetng na ludzkie losy, obracajgcg sie w nieskonczonym kotowrocie.
W kulcie cztowieka mamy do czynienia z r6znymi odmianami
samoubdstwienia. Toynbee rozpisuje to zjawisko na trzy etapy,
odpowiadajgce trzem fazom rozwoju cywilizacji: ubdstwienie wspdlnot
parafialnych, imperiéw ekumenicznych oraz samowystarczalno$ci
filozofa. Etap pierwszy to ubdstwienie mojej polis, mojego plemienia,
Narodu Wybranego. Etap drugi to ubdstwienie imperium
wprowadzajgcego porzgdek i poko6j (Pax Romana, Pax Sinica, Pax
Americana...) miedzy skt6conymi wspolnotami parafialnymi, nie
likwidujgcego ich wszakze, ale przeciwnie, na nowo ozywiajgcego ich
lokalng tozsamos¢. Etap trzeci to ubdstwienie jednostki ludzkiej, ktéra



mocg woli i intelektu wyzwala sie spod panowania obu wspélnot. Tym
trzem zjawiskom odpowiada kult heroséw, kult wtadcéw i kult
zatozycieli szkét filozoficznych.

Brzask wyzszych religii nastgpit wéwczas, gdy grupy ludzi
wykorzenionych ze swych wspélnot odkryly nowg forme religijnosci,
opartg na mitosci i samoposwieceniu. W epifanii wyzszych religii
cztowiek poznat wreszcie wtasciwe rozwigzanie problemu
samozesrodkowania. Problem w tym, ze wprowadzano je w Zycie przez
czas stosunkowo krotki (w kategoriach proceséw cywilizacyjnych).
Pierwotna czysto$¢ wyzszych religii ulegta zanieczyszczeniu z kilku
powodéw. Po pierwsze, wielkie religie zwigzaly sie z imperiami
ekumenicznymi. Po drugie, zwigzaty sie z filozofig, przektadajgc jezyk
mitosci i poSwiecenia na jezyk dogmatow i teologii. Po trzecie, dokonaty
samoubdstwienia swoich instytucji. Krétko méwigc, popeinity
wszystkie mozliwe btedy samozesrodkowania.

Schizma w duszy

Losy cywilizacji — ich narodziny, rozwéj, kryzysy, zmierzch i upadek —
nie zostajg przesgdzone na polach bitew, w gabinetach kanclerzy i
premieréw, na rynkach i gietdach, na soborach i synodach czy na
innych, licznych planszach gry geopolitycznej. Losy cywilizacji wazg sie
przede wszystkim w duszy. To podstawowe zatozenie lezy u podstaw
opowiesci Toynbeego o cywilizacjach i sprawia, ze jest ona w stanie
pomiescic¢ tak wiele watkow, zachowujgc zarazem mysl przewodnis.
Walter Kaufmann, krytykujgc Toynbeego, okreslit go jako ,,historyka
egzystencjalistycznego”[2]. Mozna to uznac za zarzut, ale mozna tez
przyjac jako podstawowe zalozenie narracyjne Toynbeego: nie sposdb
pisac historii bez wgladu psychologicznego. Trzeba przyjac takg czy inng
koncepcje ludzkiej psyche. Aby wiec opowiedzieé, co sie stato z
wyzszymi religiami po ich pierwszym brzasku, trzeba przede wszystkim
zrozumieé, na czym polega schizma w duszy. Potem schizma w
spoteczenstwie stanie sie juz tatwo zrozumiata.

W Studium historii (rozdziatl XIX w skrdcie Somervella) Toynbee
przedstawia ogélng koncepcje schizmy w duszy. Charakteryzuje jg za
pomocg takich zjawisk jak: niepohamowanie i samokontrola (akrateia i



enkrateia), prostactwo i barbarzynstwo obyczajow i sztuki, powszechne
postugiwanie sie lingua francajako wyraz poczucia beztadu, archaizm i
futuryzm jako dwie formy ucieczki od teraZniejszosci. W Stosunku
historyka do religii pisze juz konkretnie o schizmie w duszy cywilizacji
zachodniej, ktorg datuje na wiek siedemnasty. Aby jg zdiagnozowad,
analizuje dwa symptomatyczne teksty: List o tolerancjiJohna Locke’a
oraz Stownik historyczny i krytyczny Pierre’a Bayle’a, ktore cytuje
catymi stronami. Przywotuje tez innych §wiadkéw stulecia: Francisa
Bacona, Blaise’a Pascala, Josepha Glanvilla, Thomasa Sprata. Rzecz
jasna, korzenie tej schizmy siegajg znacznie glebiej: konflikt papiestwa
z cesarstwem, niewola awinionska, wielka schizma zachodnia, ruch
soborowy, wreszcie reformacja. (Warto zwrdcic¢ uwage, ze Toynbee nie
umieszcza na tej liscie kryzyséw wielkiej schizmy wschodnie;j.
Natomiast umieszcza na niej renesans jako powrdt ubdstwienia
wspoélnoty parafialnej oraz filozofii. Za negatywng ocene renesansu
europejskiego i ogdlng koncepcje renesansu jako zjawiska
cywilizacyjnego karcit go wspomniany Walter Kaufmann.) Ta seria
konfliktow i kryzysow doprowadzita do wojen religijnych i fanatyzmu
XVIi XVII wieku. Schizma w duszy byla reakcjg na te nieszczescia.

Wyzsze religie zanieczys$city swe pierwotne przestanie we wszystkich
cywilizacjach, ale schizma w duszy cywilizacji zachodniej miata
szczegOllne znaczenie ze wzgledu na ekspansje ludzi Zachodu na
wszystkie kontynenty. Do wewnetrznych kryzysow chrze$cijaristwa
doszty kontakty i konflikty z religiami i filozofiami innych cywilizacji.

Decydujgcg role w tej schizmie odegrat jednak szczegblny stosunek
ludzi Zachodu do techniki i badania przyrody. Dzieki technice
cywilizacja zachodnia stata sie pierwszg cywilizacjg ogélnoswiatows.
Zmeczona wojnami religijnymi i niekonkluzywnymi sporami
dogmatycznymi i konfesyjnymi, dusza Zachodu zwrdcita sie w strone
kultu techniki i badania przyrody. Spory w tej dziedzinie sg
rozstrzygalne, a wtasciwe rozstrzygniecia przynoszg wymierne efekty,
jak pisal Francis Bacon, trojakiego rodzaju: umocnienia panowania nad
ludzmi w obrebie kraju, powiekszenia panowania mojego kraju nad
innymi krajami oraz poszerzania panowania ludzkosci nad przyroda.
Zrozumiaty byl tez Locke’owski postulat tolerancji religijnej. Na ponad
dwa wieki religig cywilizacji zachodniej stat sie kult niezwyciezonego
technika, de facto nowa posta¢ samoubdstwienia cztowieka.
Oddzielenie i uniezaleznienie techniki od duchowych fundamentéw



cywilizacji, ktora jg stworzyta, na swéj sposodb wykorzystaty inne
cywilizacje, ktore zetknely sie z techniczng przewaga Europejczykow w
tej epoce. Piotr Wielki, reformatorzy imperium osmanskiego,
przywddcy reformy Meiji w Japonii, Atatirk, o Leninie juz nie
wspominajgc — wszyscy oni wykorzystali zachodnig technike jako twér
autonomiczny i zaadaptowali na potrzeby swoich uwarunkowan
cywilizacyjnych.

Poza rok 1956

Diagnoza stanu A.D. 1956 wyglada u Toynbeego nastepujgco:
aktualnos¢ zachowato sze$¢ wyzszych religii: zoroastryzm, judaizm,
chrzescijaristwo, islam, buddyzm mahajany i hinduizm oraz dwie
filozofie: konfucjanizm i buddyzm hinajany. (Toynbee bierze pod uwage
tylko starozytne szkoty filozoficzne. Nie uwzglednia szkét
pozniejszych: scholastycznych, nowozytnych czy wspétczesnych.
Wyglada to dziwnie, ale trzeba sie z tym pogodzi¢.) Odrzucenie przez
cywilizacje zachodnig chrzescijannstwa w wyniku schizmy w duszy
spowodowato wzrost trzech idoli: nacjonalizmu (nowa postac kultu
wspolnoty parafialnej), przekonania o ogolnoludzkim i wiecznotrwatym
charakterze cywilizacji zachodniej (nowa posta¢ ekumenizmu) oraz
kultu niezwyciezonego technika. Doswiadczenia dwoch wojen
swiatowych sprawity, Ze idole te staly sie nieco mniej grozne. Skutki
kultu Trzeciej Rzeszy jako panistwa parafialnego odsunely widmo
odrodzenia nacjonalizmu. Brori atomowa, realnie grozgca zagtadg catej
ludzkosci, sprawita, zZe niezwyciezony technik ze swoim imperatywem
maksymalizacji skutecznos$ci za wszelkg cene przestat by¢ postrzegany
jako absolutnie wolny bdg, a przynajmniej autonomiczny heros, wolny
od wszelkiego nadzoru czy odpowiedzialno$ci moralnej. Zaczeto
projektowac¢ mechanizmy nadzoru i kontroli nad niezwyciezonym
technikiem, cho¢ ich skuteczno$¢ nadal pozostawia wiele do zyczenia.
Sposrod trzech idoli stosunkowo najbardziej zywy pozostat
ekumenizm. Toynbee liczy sie z mozliwoS$cig powstania rzgdu
Swiatowego albo nawet imperium ekumenicznego, ktére obejmie catg
ludzkosé, a nie tylko jedng cywilizacje. By¢ moze dojdzie do tegow
wyniku zwyciestwa jednego z dwdch supermocarstw w Zimnego
Wojnie; by¢ moze wypaczkuje ze §wiezo zatozonej Organizacji Narodow
Zjednoczonych. Tak czy inaczej, kazde imperium ekumeniczne



potrzebuje wyzszej religii, stanowigc zarazem naturalng przestrzen do
jej rozwoiju. Jesli powstanie nowa ogolnoludzka ekumena, powinna
pojawic sie tez nowa forma wyzszej religii.

Szukajgc analogii historycznej dla tego projektu, Toynbee zarysowuje
paralele miedzy rokiem 1956 a 1439, czyli unig florencka. Krétkotrwata
unia Kos$ciotéw zachodniego i wschodniego mogta dojs¢ do skutku
dzieki temu, ze oddzielono to, co w religii istotne od tego, co nieistotne.
Toynbee rozwaza mozliwos¢ podjecia podobnego wysitku w celu
ustalenia fundamentalnych prawd, na ktére zgodzg sie przedstawiciele
siedmiu wspotczesnych religii wyzszych, niejako najmniejszego
wspdélnego mianownika religii. (Mimochodem, zmienia podang
wczesniej klasyfikacje. Do szeSciu wspétczesnych religii wyzszych
dodaje hinajane, natomiast nie bierze pod uwage udziatu
konfucjanizmu w projekcie nowej unii ekumenicznej). Tak oto historyk
wraca na koniec swej opowies$ci do punktu wyj$cia: do wspdlnego
religiom wyzszym przekonania o absolutnej Realnosci, o potrzebie
przezwyciezenia samozesrodkowania i o tym, ze tolerancja moze
rozwigzac konflikty religijne i cywilizacyjne nie sama z siebie, ale tylko
wtedy, gdy stojg za nig mito$¢ i samoposwiecenie.
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stopniu korzystam ze Studium historii.
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