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Waine, by sie nie lekac,
czyli zaparcie sie Europy

J.H.H. Weiler, Chrzescijariska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowos$c?,

tlum. Wojciech Michera, W drodze, Poznati 2003.

Po kolejnych trudnych rozmowach w sprawie
przygotowywanego traktatu ustanawiajacego
konstytucje dla Europy, 6wczesny minister
spraw zagranicznych Wiodzimierz Cimosze-
wicz stwierdzit, Ze jest dlaf niezrozumiaty
francuski op6r przeciwko umieszczeniu w pre-
ambule przygotowywanego traktatu odwota-
nia do chrzedcijanstwa. Rzeczywiscie — wydaje
sie, Ze skoro nawet postkomunistyczny polityk
moze by¢ obronca chrzeScijaristwa, to jego
obecno$¢ w przysztej europejskiej konstytuciji
powinna by¢ zrozumiata dla spadkobiercéw
»najstarszej céry KoSciota”. Zupeinie nieSwia-
domie polski minister spraw zagranicznych
znalazt sie w sytuacji turysty, o ktérym pisze
w swej ksiazce Chrzescijariska Europa. Kon-
stytucyjny imperializm czy wielokulturowos$¢?

prof. J.H.H. Weiler. Przybysz 6w, gdyby zorga-
nizowa¢ mu wycieczke po Europie i zapytac, co
jest jej cecha charakterystyczna, bez wahania
odpowiedziatby, ze nieroztacznym elementem
europejskiego krajobrazu sa krzyze i koScioty.
Rézne — zadbane i opuszczone, stare i nowe,
ale obecne w najodleglejszych zakatkach tak
réznorodnego kontynentu. Zdziwitby sie wiec
6w turysta, ze sami Europejczycy nie chca
o tym wspomnie¢ w dokumencie, ktéry ma
nie tylko tworzy¢ nowy ksztalt organizacyjny
zjednoczonej Europy, ale przede wszystkim
przyczyni¢ sie do utwierdzenia i poglebienia
jej tozsamosci.

[ wiasnie dla tych zdziwionych i chcacych zro-
zumie¢ jest ta ksiazka. Dla tych, ktérzy bez
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uprzedzen gotowi sa zastanowi¢ sie nad rolg,
jaka w integrujacej sie Europie odgrywaé moze
religia, a szczegéblnie chrzeScijanstwo. Autor
blyskotliwie, rzetelnie, krétko iz polemiczna
pasja odnosi sie do kontrowersji zwigzanych
z duchowymi korzeniami Europy, nie Zzatu-
jac czytelnikowi takze odrobiny humoru.
J.H.H. Weiler, ortodoksyjny Zyd, profesor
New York University i Kolegium Europejskie-
go w Brugii-Natolinie; byly czlonek komisji
prawnej Parlamentu Europejskiego, ktéra
przygotowywata traktaty z Maastricht i Am-
sterdamu, ,nie obawia sie glosno powiedzie¢
tego, o czym europejskie Srodowiska akade-
mickie wola milcze¢, a co politycy i media chca
pomija¢” (Maciej Zieba OP). Dlaczego sie tak
dzieje i dlaczego powinno by¢ inaczej? O tym
jest ta ksiazka.

Przyczyny milczenia sa rézne. Temu proble-
mowi poSwieca Weiler pierwsza czeS¢ swojej
ksiazki. To tutaj wlasnie pojawiaja sie wspo-
mniani wczesniej turySci, ktérzy poszukuja
Europy i wnikliwie jej sie przygladajac, szyb-
ko zorientuja sie, ze chrzeScijanistwo — oprocz
tego, Ze uwaza sie za prawde objawiona — jest
takze empiryczna rzeczywisto$cia spoteczna
réznorodnych, mniej lub bardziej zaangazo-
wanych wspélnot i jednostek. Rzeczywisto$-
cig zawierajaca wszystko, co uznajemy za
sktadnik europejskiej kultury. I tak jak demo-
kracja zaktada istnienie demos, tak wspdélno-
ta itozsamo$¢ zakladaja istnienie pamieci,
czyli historii. Bowiem Europa to co$§ wiecej
niz wspélny rynek i minimalny katalog praw
podstawowych. Europa ma ambicje stworze-
nia wspélnoty etycznej. ,W tych zatem kole-
jach losu, bedacych nieodlaczna i konieczna
czeScia idei Europy ijej tozsamodci, chrzes-
cijanstwo zawsze byto obecne, czesto petniac
wazna funkcje krytyczna. Chrzescijanie by-
wali karma dla Iwéw, ale i sami sprawiali, ze
inni sie karma stawali. Jedni wiec podkre$laja

w historii to, drudzy co$ innego. W dziejach
chrzedcijanistwa sa wydarzenia chwalebne,
ale ichwile wstydliwe. Nie da sie jednak
usuna¢ chrzedcijanstwa z historii Europy ani
starozytnej, ani wspoétczesnej, tak jak nie da
sie wyrwa¢ wszystkich tych krzyzy, ktére
wyrastaja z grob6w na cmentarzach Europy”
(s. 22). Dlaczego wiec nie chca tego dostrzec
wspotczesni Europejczycy?

W toczonych obecnie dyskusjach mamy jed-
nak do czynienia, zdaniem Weilera, z fenome-
nem podobnym do osoby, ktéra ukrywa przed
soba jaki$ wazny element rzeczywistosci. Psy-
cholodzy do opisu takiego zjawiska uzywaja
okreSlenia denial — wyparcie. W ten sposéb
»W dyskusji na temat wtasnej tozsamo$ci wtas-
nie stowa chrzeScijanie oraz chrzescijanstwo
staly sie tabu, Europa jest in denial—w sytuacji
wyparcia. Jest to wyparcie zasmucajace, ponie-
waz raz jeszcze ujawnia — jak mi sie wydaje
— szersza tendencje obecna w procesie budo-
wania przez Europe jej wiasnego publicznego
etosu, tendencje do unikania tego, co trudne,
na korzy$¢ powierzchownej i upraszczajacej
retoryki” (s. 11).

W ten sposéb chrzedcijafstwo zepchniete
zostalo na margines, a nastepnie zamknie-
te w getcie. Udato sie to, zdaniem Weilera,
takze dzieki trikowi, jaki zostat zastosowa-
ny w europejskich debatach. ,Jesli na przy-
ktad wiaczenie odwotania do Boga wymaga
koniecznie usprawiedliwienia, to — mozna
tak pomySle¢ — zatozono juz z géry laicki
charakter europejskiej przestrzeni politycz-
nej”. Wydaje sie, ze duzo trudniej bytoby
w kontek$cie europejskiej tozsamoS$ci uza-
sadni¢ konieczno$¢ catkowicie laickiej pre-
ambuly niz tej z odwotaniem do chrze$ci-
janistwa lub Boga. W rzeczywistoS$ci musza
sie ttumaczy¢ tylko jedni (s. 27). Uniemoz-
liwia to szeroka debate i buduje zewnetrzne
mury getta.
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Na potwierdzenie konieczno$ci izolowania
prawa od chrzeScijanistwa przywolywany jest
argument konstytucyjny, zgodnie z ktérym
normy konstytucyjne i prawne nie moga za-
wiera¢ odwolania do transcendencji. Zda-
niem Weilera argument ten — podobnie jak
w wypadku wspomnianego wcze$niej triku
— przeczy europejskiej praktyce konstytucyj-
nej: ,Twierdze, ze w kontekScie konstytucjo-
nalizmu europejskiego odwotanie do Boga
i chrzedcijaristwa lub religii nie tylko nie jest
wykluczone, ale wrecz niezbedne. Nalezy za-
uwazy¢, ze poglad ten nie jest wyrazem mojej
preferencji religijnej ani tym bardziej przeko-
nania, ze tak bedzie lepiej dla Europy; to raczej
wniosek wynikajacy z moich badan nad euro-
pejskim konstytucjonalizmem” (s. 28-29). Jedli
Europa ma by¢ wierna swej zasadzie jednoSci
w réznorodnosci, to musi dostrzec takze ite
réznorodno$¢, chronigc w ten sposéb warto-
4ci, idealy i symbole podzielane przez ogromna
cze$¢ jej spotecznodci. ,Istnieje naiwne prze-
konanie, Ze panstwo jest naprawde neutralne,
jesli jest laickie. Przekonanie to jest falszywe
z dwbch powodéw. Jesli rozwiazanie konsty-
tucyjne zdefiniuje sie jako wybér miedzy lai-
ckim a religijnym charakterem pafistwa, to
W sposéb oczywisty w alternatywie miedzy
tymi dwiema opcjami nie ma stanowiska neu-
tralnego. (...) Sens agnostycznego stanowiska
pafistwa polega na tym, ze staje sie ono gwa-
rantem zaréwno wrazliwosci religijnej (wol-
noé¢ religii), jak wrazliwosci laickiej (wolno$¢
od religii)” (s. 40).

Dla zilustrowania réznorodnodci praktyk
Weiler przywotuje konstytucje Niemiec i Ir-
landii, Danii (Ewangelicki KoSciét Luterariski
jest kodciotem pafistwowym), Grecji (religia
prawostawna jest religia panujaca w Grecji),
Malty i Hiszpanii, by w koficu zapyta¢, jak ma
sie realizowal zasada agnostyczna w sferze

symboliczno-ikonograficznej, ,gdy sto tysiecy
kibicéw angielskich $piewa God save the Que-
en (my sktonni jeste$my raczej modli¢ sie, aby
Bég wybawit nas od ich pijackich eksceséw)”
(s. 37). Warto w tym miejscu doda¢, ze odwo-
tanie do Boga znalazio sie takze w konstytu-
cjach uchwalonych w landach bytej NRD, na
przyktad Saksonii-Anhalcie'.

Zdaniem Weilera za wzor europejskiej kon-
stytucji stuzy¢ powinny konstytucje polska
iniemiecka. Sa one najlepszym przykiadem
rozwiazania pozornego dylematu wyboru
miedzy odwolaniem do Boga ajego brakiem.
Rozwiazaniem, ktére rodzi zgode i pozwala na
utozsamienie sie z nim wszystkich czlonkéw
wspélnoty, bez zbednego budowania opozyciji
miedzy wiarg a niewiara oraz humanizmem,
OSwieceniem i rozumem z jednej strony,
a mglistym pojeciem religii z drugiej. Ich za-
pisy zwracaja przy tym uwage na fakt, ze bu-
dowanie prymatu osoby na wytacznie ludzkim
fundamencie i negowanie transcendencji w hi-
storii Europy czesto prowadzito do wydarzen,
za ktére moglaby ona przepraszac, o ile by je
rozumiata i miata tyle odwagi co Jan Pawet II.

Weiler stara sie tez uspokoi¢ wszystkich, ktérzy
w odwolaniu do chrzedcijaiistwa dostrzegaja
konia trojafiskiego, ktéry zobowiaze europej-
skich sedziéw do interpretowania przepiséw
zgodnie z duchem chrzescijafistwa. Chroni¢
przed tym moze wta$nie nie homogenicznos¢,
ale heterogeniczno$¢ dyskusji europejskiej
inie ma nic lepszego w tym, ze sedzia oprze
swoj werdykt na preambule pozbawionej Boga.
Dlatego ,zamiast ba¢ sie konia trojanskiego,
otwérzmy raczej drzwi izaproSmy do $rod-
ka Helene” i potwierdZmy zasade liberalnego
pluralizmu inie ma tu zadnej ,klopotliwej
sprzecznosci” (s. 52), bo ,Zeby nie byto wat-
pliwodci — pisze dalej — cho¢ jestem religijny,

1. Zob.: H. Juros ks., Spdr wokot ,Invocatio Dei” w Konstytucji RP [w:] Konstytugja i transformagja, Wyd. Societas,

Warszawa 1995, s. 95.
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w mojej koncepcji religii pluralizm i tolerancja
w organizowaniu sfery politycznej jest nie tyl-
ko do przyjecia, ale jest czeScia samej normy
religijnej” (s. 53). Stanowisko to potwierdza
takze nauczanie zawarte w encyklikach Re-
demptoris missio, Centesimus annus i Fides
et ratio oraz najnowsze nauczanie KoSciota:
»Zgodnie z katolicka doktryna moralng, laic-
koé¢ pojmowana jako autonomia sfery obywa-
telskiej i politycznej w stosunku do sfery reli-
gijnej i koScielnej — ale nie w odniesieniu do
zasad moralnych — jest wartoécia przyswojona
juz iuznana przez Ko$cidl, nalezaca do dzie-
dzictwa wypracowanego przez cywilizacje”?.

Co wiec powstrzymuje politykéw francuskich
przed zgoda na obecno$¢ chrzeScijanstwa
iBoga w przygotowywanym traktacie kon-
stytucyjnym? Zdaniem Weilera nie chodzi
o0 problem prawnych relacji miedzy pafistwem
a Kodciotem, ale raczej o zagadnienie kultural-
nych, spotecznych ipolitycznych relacji mie-
dzy KoSciotem, spoteczefistwem a panistwem
w Europie fin de siecle’u, w ktérej powszech-
nym zjawiskiem staje sie chrystofobia. ,To ogél-
ne pojecie — pisze Weiler — za pomoca ktdérego
zamierzam wskaza¢ rodzaj oporu bioracego sie
nie z zasadniczych racji konstytucyjnych, lecz
okreSlonego przyczynami typu socjologiczne-
go, psychologicznego, emocjonalnego” (s. 63).
Szczegdlny wptyw maja one na elity opinio-
tworcze, wzmacniajac ich antychrze$cijanskie
nastawienie. Paradoksalnie jedna z gtéwnych
przyczyn emocjonalno-psychologicznych byt
upadek komunizmu, ktéry pokazal, Ze racja
stata po stronie KoSciota i Papieza, anie za-
chodnich salonéw intelektualnych. Réwno-
cze$nie kluczowym elementem chrystofobii, na
ktéry wskazuje Weiler, jest instrumentalizacja
chrzescijanistwa przez partie chadeckie. W ten

sposéb zaczyna ono by¢ postrzegane giéwnie
jako sita polityczna, a kwestia Boga staje sie roz-
grywka polityczna miedzy lewica a prawica.

Smutny, ale jakze prawdziwy jest opis Weilera,
gdy pokazuje on, jak chrystofobia rozwija
sie réwniez wsréd tych, ktérzy w réznym
stopniu identyfikuja sie z chrzeScijafistwem.
WiekszoS$¢ chrzedcijan zyje w stanie swoistej
schizofrenii, wynikajacej z przeciwstawienia
wiary rozumowi. ,W europejskiej Bildung, we
wtoskim liceo czy francuskim /ycée, podobnie
jak w niemieckim Gymnasium przyjeto rodzaj
spoleczno-kulturowej przestanki zakotwiczo-
nej w dziedzictwie rewolucji francuskiej; po-
dobnie w zbiorowej Swiadomosci bardzo silnie
zakorzenione jest przeSwiadczenie, Ze spolecz-
ny i naukowy postep dokonat sie nie tylko za
sprawa tej przestanki, ale jest wrecz zdobycza
uzyskang dzieki przeciwstawieniu sie KoScio-
towi. Takze wielu wierzacych przyswoito
sobie te idee i Zyje z poczuciem sprzecznosci
swej wiary ze SwiadomoScig historyczno-kul-
turowg; to wewnetrzne pekniecie jest jed-
nym z najbardziej symptomatycznych aspek-
téw modernizmu i postmodernizmu” (s. 67).
Weiler wspomina swoje rozmowy z réznymi
sCchrzedcijanami peryferii”. ,Wszystko, co
wiedzieli, to jedynie okruchy z dziecifistwa,
nieprzyjemne wspomnienia, to, co pozosta-
fo im po bierzmowaniu i lekcjach religii. (...)
Niektérzy znich zabierali sie do czytania
ostatniej ksiazki Derridy albo Fukuyamy, albo
Eco (lub przynajmniej jej recenzji...); ale na-
wet przez myS$l im nie przyszto, by przeczytac
ostatnia encyklike papieza” (s. 68—-69).

W ten sposéb na zakoriczenie pierwszego roz-
dziatu autor wraca do problemu chrze$cijaiskie-
g0 getta; tym razem jego mury budowane s3 od
wewnatrz. Chrzedcijanie pogodzili sie z tezg,

2. Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepowania katolikow w zyciu politycznym, Kongregacja

Nauki Wiary, Rzym 24 listopada 2002 r,, kard. J. Ratzinger, prefekt abp T. Bertone, emerytowany ordynariusz Vercelli,

sekretarz, cytaty za: Inicjatywa wydawnicza ,Jerozolima”, Poznan 2003, s. 20.
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ze neutralno$¢ oznacza pafistwo laickie. Nawet
wiecej — chrzedcijanie prébuja uwiarygodnia¢ sie
przez wykluczenie religii. Wykluczenie z badan
perspektyw filozoficznej, religijnej i moralnej ma
Swiadczy¢ o ich niezaleznodci i wolnoéci. Mio-
dzi naukowcy robig to czesto z obawy 0 Swoja
kariere naukowa i czesto jest to obawa uzasad-
niona. Z pewno$cia mozna tu méwic¢ o formie
Jhietolerancyjnego laicyzmu”™, uprawianego,
paradoksalnie, przez samych chrze$cijan.

Stad tak trudno w literaturze dotyczacej integra-
cji europejskiej spotkaé pozycje, ktére prezentuja
role, jaka w tym procesie odegrata wiara Europej-
czykéw. Stan taki ,jest prawdziwym skandalem,
ktéry powinien interesowac zaréwno duchow-
nych, jak i$wieckich, skandalem nieobecnego
glosu. Jest tym, czego brakowato i nadal brakuje
w toku fundamentalnych dyskusji nad Europa
— jasnego iwyrazistego przedstawienia mysli
inauki chrzeScijaniskiej. (...) A przeciez wina
za ten stan rzeczy nie mozna obarczac catko-
wicie ani nawet przede wszystkim konwentu
stuzacego Swieckiej koncepcji KoSciota w pan-
stwie. W znacznej mierze mamy tu do czynie-
nia z milczeniem, ktére chrzeScijanie narzucili
sobie sami. W Europie Unii chrzeScijarnistwo
zamknelo sie — tak, zamknelo — w getcie (s. 13).
Dlatego chrzeScijafiskie dziedzictwo integracji
europejskiej nie znalazto wyrazu w konstytucj,
bo wczesniej nie znalazto wyrazu w debatach,
w ktérych uczestniczyli wstydzacy sie swego
dziedzictwa chrzeScijanie.

Tymczasem Weiler, raz jeszcze przypomnij-
my — amerykanski Zyd, zawstydza chrzeci-

janskich pisarzy, gdy w drugiej czeSci swojej
ksiazki, na ktéra skladaja sie dwa rozdziaty,
opisuje kondycje Europy, aza przewodnika
wybiera nauczanie KoSciota katolickiego za-
warte w trzech encyklikach: Redemptoris
missio, Centesimus annus oraz Fides et ratio.
Jest to z pewnoScia najciekawsza cze$¢ ksiazki,
by nie powiedzie¢, ze fascynujaca umiejetnos-
cia przenoszenia nauczania papieskiego z tak
wydaje sie konfesyjnych dokumentéw jak Re-
demptoris missio do wymiaru spotecznego
iz pewnoScia wielu my§licieli chrze$cijaiiskich
mogtoby sie tego od Weilera uczy¢. ,Europejska
architektura konstytucyjna jest niczym mane-
kin, o ktérego stroju sami musimy zdecydowac.
Otéz sugeruje, by ubierajac Europe, czerpaé
Z nauczania zawartego w Redemptoris missio”
(s. 107). Sprawdzmy wiec, jak krawiec kroi.

Gtéwnym problemem Europy jest, zdaniem
Weilera, umiejetno$¢ rozwiazania problemu
jednoSci w réznorodnodci, czyli zdolnos¢ do
zachowania wtasnej tozsamosci, zrozumienia
odmiennoS$ci innych i réwnoczes$nie zbudowa-
nia wspélnoty nie tylko politycznej, ale takze
spotecznej i kulturowej. Dlatego w kontekscie
integracji europejskiej ,pierwsza nauka, ktéra
wynika z Redemptoris missio, jest koniecz-
no$¢ porzucenia na jaki$ czas dyskusji o sposo-
bach i zastagpienia jej dyskusja na temat celéw”
(s. 104). I nie jest nim, jak sadzi wielu, demo-
kracja; ona réwniez jest Srodkiem, ciagle tylko
Srodkiem, nawet jedli dodamy — niezbednym.
Demokracja jest ponadto dobra lub zta, jak lud,
ktéry ja tworzy. Chodzi raczej o ,stworzenie
zasadniczo odmiennego typu wspdélnoty
politycznej, Kktdérej wyrdzniajaca cecha jest

3. Sformutowanie to pochodzi z: Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i postepowania katolikéw w zy-

clu politycznym, Kongregacja Nauki Wiary, Rzym 24 listopada 2002 r,, kard. J. Ratzinger, prefekt abp T. Bertone,

emerytowany ordynariusz Vercelli, sekretarz, cytaty za: Inicjatywa wydawnicza ,Jerozolima”, Poznan 2003, przedruk

,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie nr 2/2003 s. 49-54. ,Podejmowanie w imie poszanowania indywidualnego

sumienia proby politycznego dyskredytowania chrzescijan ze wzgledu na ich moralny obowiazek postepowania

zgodnie z nakazami sumienia i tym samym odmawianie im prawa do politycznego dziatania zgodnie z wiasnymi

przekonaniami odno$nie do dobra wspélnego bytoby forma nietolerancyjnego laicyzmu”, s. 24.
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wiadnie zaakceptowanie wiazacego zobowig-
zania, ktdre rodzi sie i pochodzi ze wspélno-
ty tworzonej przez innych” (s. 110). O wiele
mniejszego wysitku wymaga zaakceptowanie
kogo$, kto jest wyraznie do mnie podobny.
Programem Europy jest natomiast osiagnac co-
raz SciSlejsze zjednoczenie, ale w taki sposéb,
ze scalane czeSci zachowuja swoja odrebna
tozsamo$¢, zachowuja swoja odmienno$¢ we
wzajemnych relacjach inie staja sie wszystkie
jednolitym ciatem politycznym. Oznacza to, Ze
kazdy z narodéw europejskich musi by¢ zdolny
do podporzadkowania sie dyscyplinie konstytu-
cyjnej, ktéra nie jest po prostu jego wtasna. Jest
raczej wytworem i odbiciem tego, co wspélne
dla odrebnych narodéw. To natomiast jest moz-
liwe, oile potrafimy okredli¢ ,jak odnosi¢ sie
— w Europie i poza nig — do Innych, ktérzy nie
sq tacy jak my. Dotyczy to potrzeby przedefi-
niowania i zmiany relacji miedzy wspoélnotami
narodowymi, miedzy réznymi ludami. W isto-
cie wigze sie z ciagle ponawianymi staraniami
o to, by w przestrzeni spolecznej mozna bylto
zy¢ w sposéb godny istot stworzonych na obraz
Boga (lub jego S$wieckiego odpowiednika)”
(s. 105). Zbudowanie takiego porzadku moz-
liwe jest, zdaniem Weilera, o ile zrozumiemy
»2€ 1o wianie bezkompromisowe potwierdze-
nie Prawdy w Redemptoris missio jawi sie jako
wladciwy sposéb uznania tozsamosci, wyijat-
kowosci Mnie samego i wyjatkowosci Innego”

(s. 97). Tylko dzieki glebokiemu szacunkowi dla
mojej wiasnej tozsamosci — wioskiej, francuskiej
lub polskiej — jestem w stanie potwierdzi¢ mdj
gleboki szacunek dla tozsamo$ci innych. Poszu-
kiwanie prawdy takze w wypadku integracji
europejskiej, co wydaje sie zgodnie ze stanowi-
skiem Weilera, zawsze bedzie odsyta¢ nas do
sfery poza polityka, do kwestii podstawowych,
ktérymi zajmuja sie religia i kultura. Jak pisze
T.S. Eliot: ,Podstawowa sita tworzaca wspélng
kulture ponad narodami, z ktérych kazdy po-
siada wiasna specyficzna kulture, jest religia.
(...) Stwierdzam po prostu fakt. Nie zajmuje sie
tu dzisiejsza wspdlnota wierzacych chrzescijan.
M¢éwie natomiast o wspdélnej tradycji chrzesci-
janskiej, dzieki ktérej Europa stata sie tym,
czym jest oraz o wspélnych nam elementach
kulturowych przyniesionych przez tradycje™.
Nie oznacza to, ze wszyscy Europejczycy mu-
sza wierzy¢ w prawdy wiary chrzedcijaniskiej,
niemniej wszystko, co méwia i czynia, bedzie
wynikalo z dziedzictwa kultury chrzescijan-
skiej 1 w niej bedzie znajdowato swoje znacze-
nie. ,Wylacznie kultura chrzeScijaniska mogta
stworzy¢ Woltera i Nietzschego. Nie wierze,
aby kultura europejska mogta przezy¢ catkowi-
ty zanik wiary chrzedcijaniskiej. (...) Jesli znik-
nie chrze$cijafistwo, niknie cata kultura™.

Przestanie chrzeScijafiskie, w tym szczegélnie
nauczanie zawarte w encyklice Redemptoris

4. TS. Eliot, Kto to jest klasyk i inne eseje, Krakow 1998, s. 261.

5. Tamze, s.262. Podobnie pisze R. Brague, wyktadowca filozofii arabskiej na Uniwersytecie Paryskim: ,Konkludujac,

chciatbym zwroci¢ uwage na sens, jaki moze mie¢ w tym kontekscie wysitek zmierzajacy do utrzymania, wzglednie

do umocnienienia chrzescijanskiej obecnosci w Europie. Jesli obecnos¢ ta zalezataby jedynie od tresci kultury

europejskiej, tak jak jeden element catosci istnieje jedynie kosztem innych, to nalezatoby zadac pytanie, dlacze-

go mieliby$my przywiazywac do tego jednego elementu wieksza wage niz do pozostatych, dlaczego mielibysmy

uprzywilejowywac chrzescijanstwo w stosunku do judaizmu czy poganstwa, i racje, jakie mozna by tu przytaczac,

bytyby mniej lub bardziej przekonywajace. W rzeczywistosci jednak chrzescijanstwo jest w stosunku do kultury

europejskiej bardziej jej forma niz jej trescia. Bynajmniej nie jest jednym z komponentow, miedzy ktérymi nalezatoby

wybierac. To wiasnie chrzescijanstwo ze swoja obecnoscig pozwala istnie¢ innym elementom. Nasz wysitek na rzecz

chrzescijanstwa nie jest wiec ani stronniczy, ani interesowny. W gruncie rzeczy jest on skierowany na obrone catosci

kultury europejskiej”. R. Brague, Podwaliny Europy: tozsamosc otwarta. Chrzescijanstwo jako forma kultury europej-

skiej [w:] Chrzescijaristwo i kultura w Europie. Pamie¢, swiadomosc, program. Teksty sympozjum presynodalnego,

Watykan 28 - 31 X 1991, Kielce 1992, Wyd. Jednosc. s. 30.
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missio, pozostaje w glebokiej harmonii
z teolos integracji europejskiej istuzy¢ mu
moze nauka wtasnie dlatego, ze jest jak najbar-
dziej oczywiste, ze KoScidt, ktadac bezwzgled-
ny nacisk na prawde, w swej misji ad gentes
nie widzi potrzeby praktykowania przymusu,
Kosciét bowiem ,proponuje, niczego nie na-
kazuje”. 1tego powinna nauczy¢ sie Europa.
Dzieki temu zostaje zachowana réwnocze$nie
odrebno$¢ poszczegblnych narodéw ijednos$é
europejskiej kultury. Raz jeszcze przywotujac
Eliota, podkresli¢ trzeba, ,,ze kultura europej-
ska nie moze istnie¢, jesli poszczegélne kraje
sa od siebie odizolowane. Dodam teraz, ze
nie moze ona istnie¢ i wtedy, gdy kraje te sa
zredukowane do identycznosci. Konieczna jest
réznorodno$¢ w jednosci: nie w jednos$ci orga-
nizacyjnej, lecz w jedno$ci natury”.

W ostatniej czeSci swojej ksiazki Weiler defi-
niuje stabo$ci owej europejskiej natury i ducha,
z ktérego sie ona rodzi, siegajac teraz najczesciej
do encykliki Centesimus annus. Proponuje nam
spojrzenie na Europe od wewnatrz — ta odmien-
na perspektywa pozwala zobaczy¢ te sama kon-
strukcje europejska nie jako sposéb rozwigzywa-
nia probleméw, lecz jako problem sam w sobie.
Teza tej czesci brzmi nastepujaco: sposéb rzadze-
nia Wspdlnoty (Unii) oraz instytucje wspdlnoto-
we znieksztalcajg te procedury demokratyczne,
istotne zaréwno dla pafistw cztonkowskich,
jak idla samej Unii” (s. 121). Skutkiem tego jest
zjawisko nazwane przez autora regionalizmem
na opak: nie tylko pomniejsza ono demokracje
w sensie zmniejszenia wiadzy poszczeg6lnego
obywatela, ale powieksza réwniez inne, odrebne
zjawisko — delegitymizacje polityczng wiadzy.
»Prawomocno$¢ uzyskano dzieki rezultatowi. Je-
8li konstrukcja europejska zostata zatwierdzona
W sposob zgodny z prawem, bez powazniejszego
kwestionowania watpliwej demokratycznosci jej
codziennej praktyki, to znaczy, ze logika rynku

6. Tamze, s. 259.

wkracza w sfere polityczna. Obywatele staja
sie konsumentami produktéw politycznych,
zamiast by¢ aktywnymi uczestnikami procesu
politycznego. (...) Godnos¢ ludzka jest zagrozo-
na, jesli jednostka, zamiast czu¢ sie protagonista
swojego Srodowiska politycznego, réwniez na
tym polu zostaje konsumentem” (s. 126—127).
[ tak jak wcze$niej dobro cztowieka zreduko-
wane zostato do dobrobytu materialnego, a im-
peratyw moralny zwiazany wylacznie ze swego
rodzaju solidarno$cia ekonomiczng, tak teraz
do tego samego wymiaru zredukowane zostaje
dobro polityczne. ,W grze politycznej Europy
prawa czlowieka sa zastepowane przez prawa
polityczne, staja sie towarem, ktéry sprzedaje sie
jednostce, aby czula sie wazna i chroniona — ale
chroniona przed kim? Przed ta sama wiadza
polityczng, w ktérej procesach decyzyjnych jej
rola zostaje radykalnie zminimalizowana. Jaka
godno$¢ ma osoba, nawet jesli od stép do giéw
pokryta jest podstawowymi prawami, jesli nie
kontroluje decyzji iproceséw normatywnych
majacych decydujace znaczenie w jej zyciu? (...)
Wtasnie przeciwko naduzyciom zwiazanym z ta
mentalno$cia wystepuje encyklika Centesimus
annus” (s. 129). Rodzi ona bowiem zagrozenie
jednego z najwazniejszych wymogéw ,rzeczy
nowych” — podmiotowosci jednostki.

Podmiotowo$¢ ta, podmywana przez wspétczes-
ne nurty postmodernistycznej filozofii, zatracita
réwnocze$nie zdolno$¢ do samoobrony, zagubi-
ta bowiem zdolno$¢ rozpoznawania zyciowych
pewnikéw, tego, co José Ortega y Gasset nazwat
creencias, ktére nie wymagaja dowodzenia za-
réwno w $wiecie natury, jaki w Swiecie spotecz-
nym: woda sptywa w dot, maszyny réznia sie od
maszyn, a rozwiniete formy zycia sie réznicuja
—rozbicie tych pewnikéw doprowadzito do zata-
mania zdolnoSci pozwalajacej w cokolwiek wie-
rzyé. ,0téz idea, Ze kazda obserwacja jest uza-
lezniona od percepcji obserwatorai ze wszystko,
co mamy, to nic innego jak konkurencyjne
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warianty réznych opowiesci, przeksztalcita sie
stopniowo w rzeczywisto$¢ spoteczna. (...) Na-
wet sam obiektywizm jest uwazany za ograni-
czenie wolnoéci. Dziwnej wolnosci, bo pozba-
wionej treéci” (s. 133-134). A nawet zdolnosci
do krytycznej samooceny. Problem ten rodzit
sie juz w czasach, gdy kard. J.H. Newman pisat:
sotalo sie uznang praktyka, ze mozna przyjac
jakakolwiek religie, podjac sie tego czy owego,
po czym to zarzuci¢, chodzi¢ do koSciola, cho-
dzi¢ do zboru, chwali¢ sie byciem ponad wszel-
kimi religiami i pozostawaniem bezstronnym
krytykiem kazdej z nich. Sumienie jest srogim
kontrolerem, ale w tym wieku zostalo wyparte
przez podrébke, o ktérej osiemnadcie wiekéw
wczeSniej nie styszano, a gdyby nawet tak sie
stalo, nikt nie wzialby jej za sumienie. Jest to
prawo samowoli”’.

Wydaje sie, ze po postawieniu tak pesymistycz-
nej diagnozy dotyczacej sytuacji Europy i chrzes-
cijaristwa w Europie, Weiler naturalnie wpisze
sie w nastroje réznorodnych katastrofistow. Sa-
dzi¢ tak moga jednak tylko ci, ktérzy nie znaja
nauczania KoSciola i nie doczytaja ksiazki do
kofica (co wydaje sie mato prawdopodobne, o ile
wystarczy im odwagi, by lekture rozpoczad).
Dostrzeganie probleméw iich analizowanie nie
oznacza bezradnosci, jest pierwszym krokiem
do przygotowania odpowiedzi na wyzwania, ja-
kie stawia przed nami $wiat. Jest réwnocze$nie
najlepszym antidotum na idealistyczne projekto-
Wwanie wymarzonej rzeczywistosci i rozczarowa-
nia, ktére sa zwigzane z prébami jej realizacji.
Dlatego autor na koniec pisze: ,Nauka zawar-
ta we wspomnianych encyklikach (je$li dobrze
zrozumiatem sens ich przestania) nie leka sie no-
woczesnoSci ani tez nie odwraca sie od niej ple-
cami. Glosi warto$¢ rozumu, nauki, technologii,
dobrobytu, ktére moze przynies¢ wolny rynek,
a takze doniostos¢ demokracji w polityce. Przede

wszystkim za$ wprowadza do samego serca re-

7. J.H.Newman, O sumieniu, Bydgoszcz 2002, s. 46.

ligiinej i ludzkiej wrazliwosci idee wyboru. Osta-
tecznie przeciez wspdtczesny cziowiek to przede
wszystkim homo eligens. Jednakze homo eligens
w ujeciu tych encyklik jest $wiadomy swoich
ograniczen, Swiadomy swoich obowiazkéw mo-
ralnych, pokorny wobec transcendentnych prawd.
Same spoteczefistwa, cho¢ sa nowoczesne, cho¢
akceptuja nowoczesno$¢, maja takze Swiadomos¢
swoich ograniczen i nigdy nie traca z pola widze-
nia tego, co najwazniejsze: czlowieka, rodziny,
wspélnoty ludzkiej. Swa wage nadal zachowuje
odpowiedzialno$¢, bedaca czescia ludzkiej god-
nodci ijedna z gtéwnych drég, ktérymi wyraza
sie milo$¢. A zatem wspdlczesne magisterium
Kosciofa to przestanie «ludzkiej nowoczesnosciy”
(s. 135).

Zapewne z wieloma argumentami i spostrzeze-
niami prof. Weilera mozna si¢ nie zgadza¢. Sa-
dzac po tym, co napisat w swej ksigzce — ocze-
kuje takiej polemiki. Poniewaz jednak swdj esej
nazwatl jedynie przystawka w chrzeScijanskim
opisie integracji europejskiej, to z jeszcze wiek-
sza niecierpliwo$cig oczekiwac beda czytelnicy
dania gtéwnego. By¢ moze jego autorem bedzie
kto$ z Polski, co bytoby zdecydowanie bardziej
twérczym wkladem w dziedzictwo Europy
niz negocjacje premiera Leszka Millera i praca
w konwencie marszatka J6zefa Oleksego. Je-
8li nie, to tym bardziej wielkie podziekowania
naleza sie autorowi, a takze wszystkim, ktérzy
przyczynili sie do wydania po polsku tej matej,
a tak treSciwej ksigzki.
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