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Jan Pawet Il wobec Rosji

Z1a, ztoSliwa, zdominowana przez panstwo,
a konkretniej przez stuzby specjalne Cerkiew,
ktorej przewodzi Aleksy II (putkownik KGB
,Drozdow”), i wspanialy, otwarty, dialogiczny
Watykan z Janem Pawlem II na czele — taki
obraz stosunkéw rosyjsko-prawoslawno-kato-
lickich wylania sie czesto z relacji polskich
mediéw. Z jednej strony mamy nieustannie
wyciagnieta do pokoju dion Papieza Polaka,
z drugiej — zaci$niete pieSci wielkoruskiego
szowinisty, patriarchy Moskwy i Wszechrusi.
Ten obraz nie opuScit nas nawet w dniach
po Smierci Jana Pawla II. [ wtedy w polskich
mediach goscily w zasadzie wylacznie gorzkie
stowa Aleksego II, ktéry nie odwolywatl swo-
ich opinii o Papiezu z Polski, ale nikt nie od-
nosit sie do zupelnie innych z ducha opinii

biskupa Hilariona z Wiednia'. Bo i po co. Ich

przypomnienie mogloby przeciez zachwiac stu-
procentowym przekonaniem Polakéw o wro-
dzonej rosyjskim prawostawnym niecheci
do Jana Pawta II, ktérego wielkoSci i polskosci
Cerkiew nie byfa w stanie sobie przyswoic.

Takie zalozenie jest jednak calkowicie niezgod-
ne z widzeniem ekumenizmu, jakie pozostawit
po sobie Jan Pawet II. Wedlug niego zamiast
rozlicza¢ innych z ich grzechéw, dostrzegac
»ZdZbla w ich oku”, prawdziwy chrzescijanin
skupia sie na poszukiwaniu wilasnych zanie-
dban, grzechow, czy chocby niedociagnied. ,Je-
$li méwimy, ze nie mamy grzechu, to samych
siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Jeze-
li wyznajemy nasze grzechy, [B6g] jako wierny
i sprawiedliwy odpusci je nam i oczySci nas
z wszelkiej nieprawosci” (1J 1,8-9). Jan idzie

1. Ten prawostawny biskup Wiednia - jak informowata Ekumeniczna Agencja Informacyjna - w specjalnym

o$wiadczeniu po smierci Papieza powtarzat, ze Jan Pawet Il powinien by¢ jak najszybciej beatyfikowany

i kanonizowany przez Kosciét katolicki. To byt wielki papiez, by¢ moze jeden z najwiekszych w historii Kosciota

rzymskokatolickiego — podkreslit prawostawny hierarcha.
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dalej jeszcze, gdy stwierdza: ,JeSli mowimy,
Ze nie zgrzeszyliSmy, czynimy Go ktamca i nie
ma w nas Jego nauki” (1J 1,10). Takie radykal-
ne wezwanie do uznania wiasnej grzesznosci
powinno ksztaltowac tez ducha dialogu eku-
menicznego”? — wskazywat Papiez w encyklice
Ut unum sint. | dlatego w tym tekscie zamiast
przypominaé wszystkie (czesto, trzeba przy-
znad, sluszne) zarzuty wobec rosyjskiej Cer-
kwi prawoslawnej, kt6éra nie chciala i nie po-
trafita zaakceptowac Jana Pawta Il — skupie sie
raczej na probie przeanalizowania tego, co
w trudnoS$ciach dialogu prawoslawia i katoli-
cyzmu jest ,wing” (cho¢ sformutowanie to
jest bez watpienia zbyt mocne) strony katolic-
kiej, w tym samego Papieza Polaka. Wiele
z tych ,ekumenicznych win” wynikato ze swo-
istego rozdarcia, jakie dostrzec mozna bylo
w postudze jednania Jana Pawta II. Rozdarcia
miedzy prorokiem, duszpasterzem i dyploma-
ta, ale tez konkretniej — rozdarcia proroka,
ktory dostrzega juz jednos¢ KoSciota po wie-
kach schizmy i jednocze$nie musi dostosowac
tempo marszu do okoliczno$ci historycznych

i teologicznych.

Dwa pluca Kosciota

Stowiafiskie nauczanie Jana Pawfa II rozpocze-
1o sie od niezwyklej homilii na Wzgérzu Lecha
w GnieZnie, podczas pierwszej pielgrzymki do
Ojczyzny. To tam Papiez Polak jasno i zdecydo-
wanie podkreSlit, ze wierzy, iz jego rolg jako
biskupa Rzymu jest wniesienie do wspélnoty
Kosciola szczegdlnej wrazliwosci, rozumienia
i odczuwania, wtasciwych wspdélnocie naro-
déw stowianskich. Papiez ma za zadanie —
przypominat Jan Pawet Il — jasno i zdecydowa-
nie pokaza¢ catemu Swiatu szczeg6lny wkiad
Stowian w dzieje chrzescijanstwa. Ma on od-

stoni¢ ,te profile, ktére wilasnie tutaj, w tej

2. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 34.

czeSci Europy, zostaly wbhudowane w bogata
architekture $wiatyni Ducha Swietego”.
A w nastepnych zdaniach uzupetnit: ,Czyz
Chrystus tego nie chce, czy Duch Swiety tego
nie rozrzadza, azeby ten papiez Polak, papiez Sto-
wianin wiasnie teraz odstonit duchowa jednosc¢
chrzescijafiskiej Europy, na ktéra skiadaja sie

dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wschodu?™.

[ juz rok p6zZniej to odslanianie rozpoczal od
wyniesienia Swietych braci Cyryla i Metodego
do godnosci wspétpatronéw (wraz ze Swietym
Benedyktem) Europy. ,Europa bowiem — wyja-
$nial istote tej decyzji w liScie apostolskim
Egragiae virtutis — w swoim geograficznym ca-
Toksztalcie jest jak gdyby owocem oddziatywa-
nia dwoch nurtéw tradycji chrzescijanskich,
z czym ida w parze takze dwa rézniace sie,
a zarazem gleboko dopetniajace formy kultury.
Sw. Benedykt, ktéry swoim wplywem ogarnat
nie tylko Europe — przede wszystkim zachodnia
i Srodkowa — ale poprzez osSrodki benedyktyn-
skie siegnat takze na inne kontynenty, znajdu-
je sie w samym centrum owego nurtu, ktory
wywodzi sie z Rzymu, od stolicy nastepcow Sw.
Piotra. Swieci Bracia z Tessalonik uwydatniaja
naprz6d wkiad starozytnej kultury greckiej,
a z kolei zasieg promieniowania KoSciota kon-
stantynopolitafiskiego oraz tradycji wschodniej,
ktora tak gleboko zapisala sie w duchowosci
i kulturze wielu narodéw we wschodniej czesci

kontynentu europejskiego™.

Ta wewnetrzna jedno$¢ obu rozdzielonych tra-
dycji zasadza sie na przekonaniu, ze kazdy Ko-
$ci6t lokalny (co w istocie oznacza narodowy)
Swezwany jest do ubogacenia wlasnymi dara-
mi katolickiej pleroma”*. Kosciét pozbawiony
daréw jakiegokolwiek narodu, odrzucajacy te

dary w imie przekonania o wilasnej wyzszosci

3. Homilia wygtoszona na Wzgorzu Lecha w Gnieznie 3 czerwca 1979 roku, par. 5.

4. Jan Pawet II, List apostolski Egregiae virtutis, par. 3.
5. Slavorum apostoli, 13.
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czy doskonalosci staje sie o nie ubozszy, traci
W tajemniczy sposob petnie, ogranicza (przynaj-
mniej w wymiarze widzialnym) swoja powszech-
nos¢. Kazdy bowiem nardd, kazda kultura i cywi-
lizacja ,maja swoja role do wypelnienia i swoje
miejsce w tajemniczym planie Boga i w po-

wszechnej historii zbawienia”.

Podzial chrzescijafistwa w 1054 roku do ta-
kiego realnego zubozenia chrzeScijafistwa tak
na Wschodzie, jak i na Zachodzie — zdaniem
Jana Pawta II doprowadzil’”. W czym konkret-
nie sie to wyraza? W wypadku chrze$cijafistwa

zachodniego odpowiedZ jest dla Papieza oczy-

prawoslawia czy orientalizacji rzymskiego ka-
tolicyzmu). Jak pokazuje historia KoSciota,
proby takie koficzyly sie zawsze kleska. Gdy
prawostawni Rosjanie zaczeli latynizowac
swoje liturgiczne malarstwo — ikony staly sie
tylko nedznymi kopiami malarstwa zachodnie-
g0; podobnie niczemu dobremu nie postuzyto
wprowadzenie do prawostawnej teologii me-
tod teologii scholastycznych'®. Mistyczna
i apofatyczna teologia wschodnia nie poddaje
sie bowiem zachodniej racjonalizacji. Mode-
lem takiej pojednanej réznorodnosci powi-
nien by¢ raczej wzajemny szacunek oraz obda-

rowywanie sie darami wilasnej duchowosci.

wista: katolicyzm rzymski,
zrywajac ze wschodnim
chrze$cijafistwem,  traci
»pewne formy refleksji teo-

logicznej nad prawda obja-

... $amo nauczanie papieskie
odnoszace sie do prawoslawia,
czy — w wezszym zakresie — do

[ to, przynajmniej na pozio-
mie codziennoS$ci, dostrzec
mozna juz od wielu lat.
W zborach reformowanych

w Kanadzie czy Francji od

wiong, odmienne nieraz od prawoslawnej Rosji czeka jeszcze dawna wisza ikony, katoli-

tych, ktére byly w uzyciu
na Zachodzie, a zarazem

w stosunku do nich kom-

na glebokie przyswojenie
w Polsce, a takze na Swiecie.
Przez wiele lat jeszcze Kosciot

Cy zaczytuja sie w literatu-
rze duchowej prawostawia,

a prawostawni — mniej lub

plementarne”, traci glebie zachodni przyswajac bedzie prawde bardziej otwarcie — przy-

mistyczng ikony, ale tez
swoistg posta¢ kierownic-

0 potrzebie oddychania dwoma
plucami chrzescijanstwa, ktorg

znaja, ze ich teologia zyskuje

w kontakcie z racjonal-

twa duchowego, jakim jest tak mocno i dobitnie sformutowat nym dyskursem zachod-

starcostwo®. Co utracity Ko-

$cioly wschodnie po utracie

Jan Pawet I1.

niego chrzeS$cijafistwa.

jednosci z Rzymem — Swiet-
nie pokazuje ich historia, w ktérej brakuje ad-
ministracyjnego, a takze duchowego zwornika,
pozwalajacego rozwiazywac konflikty personal-
ne, ale tez wytycza¢ nowe kierunki rozwoju

teologicznego, moralnego czy duchowego®.

Postulowana jedno$¢ nie powinna jednak

oznacza¢ zlania sie obu tradycji (latynizacji

Tamze, 19.
Ut unum sint, 56.

© ® N o

W. Szymona, Poznan 2004.

Jan Pawet II, List apostolski Euntes in mundum, 5-8.

Nie sposéb jednak nie zadac
sobie pytania, na ile sam Jan Pawel Il wywiazy-
wal sie z postawionego katolikom zadania. Na
ile podziw dla wschodniego chrze$cijafistwa
przekiadat sie u niego na konkretne sformuto-

wania teologiczne i doktrynalne.

$wiatlo ze Wschodu

Najpelniej to przetozenie wida¢ w kwestii

Wiecej na temat roli papiestwa w Kosciele — w pracy Hansa Ursa von Balthasara Antyrzymski resentyment, ttum.

10. Najszerzej traktujg o tym Puti russkogo bogoslovia G. Florovskiego.
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stosunku do dzielagcego Wschéd i Zachéd
chrzescijanstwa zagadnienia pochodzenia Du-
cha Swietego. Zachowujac tradycyjne naucza-
nie katolickie, uznajace pochodzenie Ducha
Swietego od Ojca i Syna, Jan Pawel II wyraz-
nie przyznawal w katechezach poswieconych
tej Osobie Tréjcy Swietej, ze filioque ,nie sta-
nowi zasadniczej przeszkody dla samego dialo-
gu i dla jego rozwoju, ktérego wszyscy pra-
gniemy i o ktéry prosimy Ducha Swietego”!'.
Nie stanowi, bowiem Papiez z Polski uznal, ze
obie strony sporu mialy ostatecznie racje.
,Obie tradycje sa komplementarne”'? — wska-
zuja autorzy dokumentu Komisji Teologiczno-
-Historycznej Wielkiego Jubileuszu. ,Pelna
jest Ziemia Twego Ducha, Panie”. W porzadku
ontycznym bowiem Duch Swiety pochodzi
z jedynego Zrédia Boskosci, ktérym jest Bog
Ojciec, jednak w porzadku misji jest mitoScia
Ojca i Syna, jest posytany przez Ojca i Syna.
Katechizm Ko$ciola katolickiego ujmuje to
jeszcze konkretniej: ,Tradycja wschodnia wy-
raza przede wszystkim, ze Ojciec w relacji do
Ducha jest pierwszym poczatkiem. Wyznajac
Ducha jako «pochodzacego od Ojca» (J 15,26),
stwierdza ona, ze Duch pochodzi od Ojca
przez Syna. Tradycja zachodnia wyraza przede
wszystkim wspotistotng komunie miedzy Oj-
cem i Synem, méwiac, ze Duch Swiety pocho-
dzi od Ojca i Syna (filioque). Méwi to «w spo-
s6b dozwolony i racjonalny», poniewaz wieczny
porzadek Os6b Boskich w Ich wspétistotnej ko-
munii zaktada, ze Ojciec jest pierwszym po-
czatkiem Ducha Swietego jako «zasada bez za-
sady», ale takze ze jako Ojciec jedynego Syna
jest wraz z Nim «jedyng zasada, od ktdrej po-
chodzi Duch Swiety»”'.

Jan Pawet II czerpal jednak z bogactwa mysli
wschodniego chrzeScijanfistwa nie tylko, gdy
staral sie rozwiagzywacé zadawnione spory teo-
logiczne, ale takze przy prowadzeniu wia-
snych rozwazan. W swoich listach i kazaniach
odwolywal sie na przykiad wielokrotnie do
Fiodora Dostojewskiego. W Liscie do artystow
jeden z rozdzialéw tytuluje wrecz, postugujac
sie metafora tego pisarza: ,Piekno, ktére zba-
wia”". 1 nie jest to tylko przypadkowe wyko-
rzystanie cytatu z tworczoSci wielkiego pisa-
rza, ale glebokie wsp6lodczuwanie, wspdlnota
najgtebszych intuicji estetycznych i filozoficz-
nych. ,Piekno jest kluczem tajemnicy i we-
zwaniem transcendencji. Zacheca czlowieka,
aby poznatl smak zycia i umiat marzy¢ o przy-
szlosci. Dlatego piekno rzeczy stworzonych
nie moze przynieS¢ mu zaspokojenia i budzi
owa utajona tesknote za Bogiem” — wskazuje
Jan Pawet II, ale i Dostojewski bez watpienia
podpisatby sie pod taka opinia.

To zreszta nie jedyny przykiad odwolania sie
do tworczoSci wielkiego Rosjanina. W homilii
podczas mszy Swietej beatyfikacyjnej Anieli
Sawki przywotuje go ponownie: ,Dla czlowieka
przy koficu XX stulecia program brzmi: «Zyjmy
tak, jak gdyby Bog nie istnial». Jednak jesli Bog
nie istnieje, wszystko wolno — stwierdzit juz
Dostojewski. JesteSmy poza dobrem i ztem —
dopowiada Nietzsche. Kiedy wiek XX zbliza
sie ku koncowi, mamy za soba doSwiadczenia
az nazbyt wymowne i straszliwe, ktore Swiad-
€za 0 tym, cO W rzeczywistosSci oznacza ten
nietzscheafiski program. Ku czemu idziemy,
Zyjac tak, jakby Bog nie istniat?”'s. Odpowie-
dzi nie ma, ale przeciez nie spos6b w tym cy-
tacie z Dostojewskiego nie dostrzec zawartej

11. Katechezy Jana Pawta Il - Duch Swiety. Czes¢ Vi: Objawienie Ducha Swietego jako Osoby Boskiej. Duch, ktéry
od Ojca i Syna Pochodzi, par. 9. Katecheza z dnia 7 listopada 1991 roku.
12. Pefna jest Ziemia Twego Ducha, Panie, ttum. J. D. Szczurek, Katowice 1997, s. 18.

13. Katechizm Kosciota katolickiego, 248.
14. List do artystow, par. 16.

15. Homilia w czasie mszy $wietej beatyfikacyjnej Anieli Sawki, Krakéw, 13 sierpnia 1991 roku.
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odpowiedzi: $wiat bez Boga prowadzi nas do
Swiata opisanego w Biesach — genialnym pro-
roctwie Fiodora Dostojewskiego. [ jak w XIX
wieku przed takim Swiatem przestrzegal Rosjan
pisarz, tak na poczatku naszej polskiej wolno-

Sci przestrzegat nas przed nim Jan Pawet II.

Niezwykle uwaznie studiowal tez Jan Pawet II
tworczos¢ czerpiacych z Dostojewskiego inspi-
racje myslicieli rosyjskich: Wtodzimierza Soto-
wjowa, Sergiusza Bulgakowa, Mikotaja Bierdia-
jewa, Siemiona Franka czy Pawta Florefiskiego.
»Poprzez tych myslicieli oraz dziela teologéw
(...), ktoérych czytat we francuskich lub pol-
skich przekiadach, Papiez zaznajomit sie z re-
ligijnym jadrem rosyjskiej kultury i nabrat
przekonania, ze Rosja ma wiele do zaoferowa-
nia Swiatu”'* — wskazuje George Weigel. Jed-
nak lektury te, poza prywatnymi rozmowami,
w ktérych polecat swoim uczniom i wspétpra-
cownikom z KUL-u studiowanie mysli Sofo-
wjowa, niemal nie pozostawily §ladéow w pa-
pieskich dokumentach. Niemal, bowiem
w encyklice Fides et ratio znajduje sie bezpo-
Srednie odwotanie do twérczoSci najblizszych
Zachodowi myslicieli rosyjskich: ,Wtadimira S.
Sotowjowa, Pawla A. Florenskiego, Piotra J.
Czaadajewa, Wtadimira N. Losskiego. Oczywi-
Scie, powolujac sie na tych autoréw, obok kté-
rych mozna by wymienic jeszcze innych, nie
zamierzam bynajmniej wyrazi¢ aprobaty dla
caloksztaltu ich pogladéw, ale jedynie wska-
zac ich jako znamienne przyktady pewnego ty-
pu refleksji filozoficznej, ktora wiele zyskata
dzieki konfrontacji z prawdami wiary. Jedno
jest pewne: zapoznanie sie z droga duchowe-
go rozwoju tych myslicieli przyczyni sie do po-
stepu w poszukiwaniu prawdy i pozwoli lepiej
wykorzysta¢ osiagniete rezultaty w stuzbie
czlowiekowi”!”. Odwolanie to z jednej strony

pokazuje, ze bliscy byli Janowi Pawtowi II ci
przedstawiciele mysli rosyjskiej, kt6rzy pragnac
zachowac¢ jednos¢ ze wschodnia duchowoscia,
szukali porozumienia z Rzymem (jak Soto-
wjow), czy wrecz uznawali, ze jedyna droga dla
Rosji jest jej okcydentalizacja (jak Czaadajew).
Ciekawie jednak na tej liScie wyglada o. Pawet
Florefiski. Ten wybitny rosyjski mysliciel jest
z ducha calkowicie obcy Papiezowi. Jego mysl
jest bowiem w pewnych swych aspektach typo-
wa gnoza, podlang obficie sosem niemieckiej
teozofii. Mimo to Jan Pawel II odnajduje w niej
inspiracje, ktére moga i powinny by¢ wciaz ak-
tualne dla KoSciofa.

Idealizacja Rosji

Juz nawet tak pobiezne przyjrzenie sie relacji
Jana Pawtla II do mySli i kultury rosyjskiej wy-
musza uznanie, ze byta ona jednostronna. Pa-
piez postrzegat ja (a przynajmniej dawat temu
publicznie wyraz) przez pryzmat jej najwiek-
szych, ale i najbardziej otwartych przedstawi-
cieli. Tymczasem trudno uzna¢ wymienionych
juz autoréw za adekwatnie przedstawiajacych
mysl i rzeczywisto$¢ rosyjska. Ogromna
otwarto$¢ Sotowjowa na Rzym czy tez jego
marzenia o pojednaniu Moskwy i Watykanu
nie mogg przeslaniac¢ faktu, ze dla przewaza-
jacej czesci Rosjan (a przede wszystkim dla
przewazajacej czesci kleru prawostawnego,
w tym nawet najwyzszych hierarchéw) Rzym
pozostaje miejscem, z ktérym nalezy wal-
czy¢, a ktérego symbolem sg... znienawidzeni
powszechnie jezuici'®. Fakt, Ze niewielka
cze$¢ prawostawnych Rosjan nadal inspiruje
sie jego mysla, nie moze przeszkadzaé do-
strzec, ze o wiele wiecej z nich fascynuje sie
my$la niedawno zmarfego metropolity loanna
Snyczewa, ktéremu marzylo sie odrodzenie

samodzierzawnej Rosji, i ktory w katolikach

16. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta I, Krakéw 2000, s. 718.

17. Fides et ratio, 74.

18. Odgrywaja oni w Rosji niemal takg sama role, jaka przypisuje sie Zydom i masonom: sg grupa, ktora dazy do

zniszczenia Rosji.
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i Zydach dostrzegal najwieksze zagrozenie dla

rosyjskiej duszy’.

Inny wybitny (i to, dodajmy, mlodego pokole-
nia) teolog prawoslawny diakon Andriej Kura-
jew, czesto inspirujacy sie pomystami katoli-
kéw i wykorzystujacy np. muzyke rockowa do
ewangelizacji, tez nie pozostawia na katoli-
kach suchej nitki. Jego zdaniem jedynym ce-
lem Watykanu, ktéry ukrywa go pod maska
dialogu ekumenicznego, jest zniszczenie ro-
syjskiego prawostawia i wiaczenie Rosji w ob-
szar wplyw6w zachodniego chrzescijanstwa.
,1 nie jest to jeden z czeSciowych elementéw
polityki katolickiej. Wiaczenie Swiata prawo-
sfawnego w obszar swoich wplywéw — to by¢
moze jedyna szansa katolikéw na przezycie.
Kosci6! rzymski utracit swoja owczarnie w Eu-
ropie (...). I dlatego przydatne byloby wyko-
rzystanie duchowej energii, ktéra zachowali
jeszcze prawostawni, do uzdrowienia usycha-
jacego organizmu KoSciofa rzymskiego”?® —
wskazuje Kurajew. I to raczej on jest wyrazi-
cielem opinii rosyjskiego prawoslawia, a nie
uczniowie Solowjowa czy o. Aleksandra Mie-
nia (z ktérych wielu zreszta zostato juz albo
katolikami, albo, jak o. Jakow Krotow, przyla-
czyto sie do niekanonicznej Apostolskiej Cer-

kwi prawostawnej).

Podobnie niewatpliwie stuszna i godna nasla-
dowania, szczeg6lnie w Polsce, jest fascynacja
niespotykanym meczefistwem rosyjskich pra-
woslawnych, ktérego Swiadectwem bylo wy-
mienienie podczas ekumenicznych uroczysto-
$ci w rzymskim Koloseum w 2000 roku jako
pierwszego sposréd meczennikéw XX wieku
patriarchy Moskwy i Wszechrusi Tichona?'.

Owa fascynacja nie moze jednak przestaniac
faktu, ze w pewnym momencie komunistom
udalo sie ztamac opér uznawanej przez nich
prawostawnej hierarchii i sprawic¢, ze stata sie
ona wierna sluzebniczka systemu komuni-
stycznego, a z czasem postkomunistycznego®.
[ wlasnie ten fakt ma obecnie dla dialogu kato-
licyzmu i prawoslawia, a szerzej dla dziatalno-
$ci Cerkwi w Rosji najbardziej fundamentalne
znaczenie. Bo cho¢ system komunistyczny
upadl, a prawostawie odzyskato wolno$¢ — to

nadal jest ono wewnetrznie zniewolone.

Przyktadem moze by¢ tegoroczne przesianie
patriarchy Aleksego Il z okazji rocznicy Wiel-
kiej Wojny OjczyZnianej. Patriarcha uznat
W nim, Ze wojna ta zjednoczyla nardd, spra-
wiajac, ze w jednym porywie stanat on wspdl-
nie w obronie ojczyzny. ,W ogniu doSwiadczen
oczyscifa sie dusza narodu” — podkreslit i do-
dat, Ze jak wiele razy w historii Rosji, tak i wte-
dy Rosjanie dali liczne przykiady wielkiego po-
Swiecenia i wyrzeczen. W wyslawianiu jednosci
narodu nie przeszkodzily hierarsze fakty histo-
ryczne. A zgodnie z nimi po stronie Hitlera
walczyto przeciw Stalinowi ponad milion Zot-
nierzy, ktorzy zbiegli z Armii Czerwonej,
wsréd nich najbardziej znane oddzialy ROA
generata Andrieja Wlasowa. Liczni historycy,
nawet rosyjscy, coraz czesciej w ich postepo-
waniu dostrzegaja bunt przeciwko Stalinowi
ijego zbrodniom, a nie zwyczajna zdrade. Inna
rzecz, ze trudno wymagac¢ od patriarchy, by
wspominal on o tej wewnetrznej opozyciji, sko-
ro w swoim licie nawet nie raczy! zauwazyc, ze
podczas Il wojny Swiatowej staly naprzeciw sie-
bie nie sily Swiatla i ciemnosci, ale sily ciemno-

Sci hitlerowskich i ciemnoS$ci komunistycznych.

19. Por.: Mitropolit loann, Russkaja simfonia, Sankt-Petersburg 2001. O nim takze w: T. P. Terlikowski, Bogobdjcy

czy starsi bracia. Mysliciele rosyjskiego prawostawia o judaizmie, \Warszawa 2004, s. 91-97.

20. A. Kurajew, Wyzow ekumenizma: strannaja liubow filokatolikow, cyt. za: http://www.kuraev.ru/eku5.html

21. G. Przebinda, Wieksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakow 2001, s. 68.

22. Wiecej na temat dramatu rosyjskiego prawostawia w: T. P. Terlikowski, Herezja polityczna sergianizmu,

,Fronda” 36 (2005), s. 228-249.
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Przeciwnie, zdaniem patriarchy podczas Il wojny
Swiatowej Zwiazek Sowiecki bronit §wiat przed
LSmiertelnym zagrozeniem”, jakim byl ,uzbrojo-
ny w atychrzescijafiska ideologie nazizm”. W li-
Scie nie ma nawet stowa, ze ideologia, w imie
ktérej walczyl Zwiazek Sowiecki, byta réwnie
zbrodnicza, antyludzka i antychrzescijafiska jak
nazizm. W ogoéle o stalinizmie czy zniewoleniu
Cerkwi patriarcha nie wspomina. Zamiast tego
raczy swoich rodakéw opowieSciami o tym, jak to
wielu zolnierzy nawracalo sie na prawostawie,

iilu to oficeréw wstepowato do seminariow?.

O tym wszystkim w dialogu z Moskwa zapomi-
nac¢ nie mozna. A Sledzac oficjalne wypowiedzi
papieskie czy obserwujac polityke Jana Pawla II
wobec Rosji, mozna bylo momentami odnies¢
wrazenie, ze Papiez w ogéle nie dostrzega tej
drugiej, o wiele mniej przyjaznej, cieptej i warto-
Sciowej twarzy prawoslawia w tym kraju. Zafa-
scynowany pieknem i glebia teologicznej mysli
»rosyjskiego zlotego wieku” Jan Pawel I zdawat
sie traktowac ja czasem jako teraZniejsza rzeczy-
wistos¢. Nie sposéb bowiem inaczej oceni¢ (chy-
ba ze traktowac je jako profetyczne przewidywa-
nie) marzenia papieza o pielgrzymce do Rosji czy
wrecz o0 szybkim, poprzedzajacym Wielki Jubile-
usz, calkowitym pojednaniu z prawoslawiem.
Z teologicznego czy ideowego punktu widzenia
trudno sie oczywiScie z Janem Pawlem II nie
zgodzi¢ — nic nie stoi na przeszkodzie, by do ta-
kiego pojednania doszlo. Nic — poza rzeczywista
sytuacja rosyjskiej Cerkwi prawostawnej. Profe-
tyczna wizja koniecznej jednoSci sprawiata, ze
Jan Pawet Il nie chcial wspomina¢ o glebokim

uwikianiu rosyjskiego prawostawia w polityke.

Koscioly siostrzane

Zwiazane to bylo bez watpienia z faktem, ze
prawostawno-katolicka jedno$¢ byta najwiek-
szym pragnieniem Papieza*. Jan Pawet II miat
pelna Swiadomos$¢, ze jednos¢ ta jest blizsza
niz kiedykolwiek, i od pierwszych dni swojego
pontyfikatu poSwiecat jej niezwykle wiele uwa-
gi. Niedopetniona (i tu trzeba powiedzie¢ ja-
sno — nie tylko z winy prawoslawnych) droga
do tej jednosci rozpoczeta sie juz 29 listopada
1979 w Stambule. To tam niezwykle mocno Pa-
piez podkreslil, Ze oba siostrzane Koscioly spo-
tykaja sie we ,wspélnej wierze apostolskiej”
oraz zaapelowatl o przy$pieszenie w imie ewan-
gelizacji ,braterskiego pojednania”®. P6Zniej
byly kolejne niezwykle wazne gesty: wypowie-
dzenie Credo po grecku, bez kontrowersyjnego
filioque, przeprosiny skierowane do prawostaw-
nych Grekéw za winy tacinnikéw, czy wymie-
niane juz postania kierowane do Rosjan, a sze-
rzej wszystkich chrzescijan wschodnich.

To pragnienie jednosci przejawialo sie w stoso-
waniu za Pawlem VI glebokiego teologicznie
terminu Koscioly siostrzane, ktéry — jak wska-
zywal w przemowieniu w czasie nabozenstwa
ekumenicznego w prawoslawnej katedrze Sw.
Mikotaja Jan Pawel II — nie jest tylko ,zwrotem
grzeczno$ciowym”, ale podstawowa kategoria
ekumeniczng eklezjologii*. Oznacza ona, we-
diug polskiego teologa o. Wactawa Hryniewi-
cza, przede wszystkim uznanie, ze oba Ko-
Scioly zachowaly wspdlna intencje wiary,
wsp6lna godnos§é i wspélne znaczenie?. ,7a-
den z KoScioléw nie ma wylacznego prawa do

Srodkéw zbawienia. Dar zbawienia obecny

23. Cytuje za Ekumeniczng Agencja Informacyjna: http://www.ekumenizm.pl/article.php?story=20050506191150361

24. Jak wskazuje wybitny, cho¢ kontrowersyjny watykanista amerykarski John Allen — prawostawni byli dla Jana Pawta 11

najblizszymi brac¢mi, z ktorymi odczuwat on naturalne powinowactwo. J. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia

Josepha Ratzingera, Poznar 2005, s. 295.
25, G. Weigel, op. cit, s. 455.

26. Jan Pawet Il, Przemowienie wygtoszone podczas nabozefstwa ekumenicznego w prawostawnej katedrze

$w. Mikotaja, Biatystok, 5 czerwca 1991, par. 1.

27. W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, Warszawa 1993, s. 343.
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w obydwu KoSciolach nie sktania nikogo do
«nawracania» wiernych jednego KoSciola do
drugiego. Wrecz przeciwnie, jest najglebszym
motywem uszanowania drugiego Kosciota jako
duchowej ojczyzny czlowieka, w ktérym do-
konuje sie jego zbawienie”?® — wskazuje

0. Hryniewicz.

Aby jednak rzeczywisScie termin ten nie miat
wylacznie znaczenia grzecznoSciowego, ko-
nieczne jest nie tylko jego powtarzanie, ale
przede wszystkim stosowanie w praktyce sto-
sunkéw miedzykoScielnych. A z tym bywalo
za pontyfikatu Jana Pawta II (z r6znych, czesto
zewnetrznych powoddéw) rozmaicie. Jak wska-
zuje diakon Kurajew w cytowanym juz tek-
Scie, szczegblnie uderzajacy byt z tej perspek-
tywy fakt, ze sam termin KoScioly siostrzane
zostal zanegowany przez jednego z najbliz-
szych wspoipracownikéw Papieza, 6wczesne-
go prekfekta Kongregacji Nauki Wiary kard.
Josepha Ratzingera. W opublikowanej w roku
2000 Nocie o okresleniu ,,Koscioly siostrzane“
podat on w watpliwo$¢ powszechne rozumie-
nie terminu tak czesto stosowanego przez Ja-
na Pawla II. ,Nie mozna w spos6b wiasciwy
twierdzié¢, ze Koscidt katolicki jest «siostray ja-
kiegos$ Kosciota partykularnego czy grupy Ko-
Scioléw. Nie jest to po prostu kwestia termino-
logiczna, lecz przede wszystkim zagadnienie
poszanowania podstawowej prawdy wiary ka-
tolickiej: prawdy o jedynoSci KoSciota Jezusa
Chrystusa. W istocie jest tylko jedyny Kosci6t
i dlatego termin «Koscioly» w liczbie mnogiej
moze odnosic¢ sie jedynie do Kosciot6w party-
kularnych. Zatem nalezy unika¢, jako zrédia
nieporozumienia i zamieszania teologicznego,
stosowania takich sformutowan jak «oba na-
sze KoScioly», ktére, jezeli sa odniesione
do Kosciota katolickiego i do cafosci KoSciotow

prawostawnych (lub jednego Kosciota prawostaw-
nego), zaktadaja wielos¢ nie tylko w ptaszczyZnie
Koscioléw partykularnych, lecz takze w plasz-
czyZnie jednego, Swietego, katolickiego i apostol-
skiego KosSciota wyznawanego w Credo, ktore-
g0 rzeczywiste istnienie zostaje w ten sposob
przesloniete” — podkresla Nota®. Jeszcze dalej
w odrzuceniu terminu ,KoScioly siostrzane”,
po opublikowaniu Dominus lesus poszli rosyj-
scy katolicy. W jednym z omawiajacych Note
artykutéw ks. Stefan Caprio stwierdzit wprost:
,Kosciot katolicki i Cerkwie prawostawne nie
sa réwnoprawnymi partnerami. Petnym Koscio-
fem jest tylko KoSciét rzymskokatolicki”®. Dla
wielu prawostawnych Rosjan ta kakofonia
przestania katolickiego oznacza, ze slowa pa-
pieskie s3 w istocie fatszywe. Diakon Kurajew
uznaje, ze w istocie termin ten zostal juz od-
rzucony, od lat 90. trwa bowiem brutalna wal-
ka z rosyjskim prawosltawiem, prowadzona
przez pragnacych je zdominowac katolikéw'.

Duszpasterska koniecznos¢

czy ekumeniczny biad

Na dowdd tego tak on, jak i niemal wszyscy
rosyjscy prawostawni hierarchowie przytacza-
ja dwa argumenty. Po pierwsze — prozelityzm,
ktoérego najbardziej wymownym Swiadectwem
bylo, zdaniem patriarchy Aleksego II, ustano-
wienie w Rosji najpierw tymczasowej, a poz-
niej normalnej katolickiej struktury duszpa-
sterskiej (ze znaczacym, co niezwykle istotne,
udzialem ksiezy Polakéw), a po drugie — dzia-
Talno$¢ Kosciota greckokatolickiego na Ukra-
inie (tego problemu z braku miejsca nie bede

tu omawial).

Patriarcha Aleksy Il w zasadzie w kazdym wy-
wiadzie poSwieconym relacjom z Watykanem

przypomina, ze nie bedzie prawdziwego dialogu

28. Tenze, Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998, s. 153.

29. Kongregacja Nauki Wiary. Nota o okresleniu ,Kosciofy siostrzane”, cyt. za: ekai.pl, par. 11.

30. Swiaszcz. Stefan Caprio, Dominus lesus: jasno o besspornom, ,Swet Ewangelia”, 22 oktabria 2000, nr 38.

31. A. Kurajew, op. cit.
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i pojednania miedzy obiema wspélnotami, do-
poki Kosciét rzymskokatolicki nie przestanie
traktowa¢ Rosji jako terenéw misyjnych.
[ cho¢ w ostatnich latach Jan Pawetl II wielo-
krotnie zapewnial, ze wcale tak Rosji nie trak-
tuje, to jednak jeszcze w 1991 roku w prze-
moéwieniu skierowanym do polskich biskupéw
stosowal takie wiasnie okreslenie odnosnie do
pracy polskich kaptanéw i oséb zakonnych
w Rosji: ,Na pewno caly ten gigantyczny teren
W pewnym sensie dawnego imperium carskie-
go, ale przede wszystkim Zwigzku Radzieckie-
go, po 70 latach systematycznej, programowej
ateizacji, ateizmu ideologicznego i administra-
cyjnego, jak to zwykl nazywac S$p. kardynat
Wyszyniski, bardzo czeka na prace Kosciola, na
misje ewangelizacyjna. Jest to prawdziwa mi-
sja i praca pionierska, dlatego tym naszym
umilowanym braciom, ktérzy sa nam tak bli-
Scy i sq tu prawie wszyscy razem z nami, zy-
czymy z calego serca blogoslawiefistwa Boze-
go, ducha rady i mestwa w poczynaniach,
ktére stoja przed nimi”** — podkreslal Papiez.
Co gorsza — i to juz trudno uznac za jezykowy
lapsus — dal prawostawnym do reki niezwykle
mocna brof, wigzac misje ewangelizacyjna
Kosciota ze szczeg6lna w niej, dziejowa rola
Polski i Polakéw. ,To nasze wielowiekowe,
wieloletnie patrzenie na Wschéd z punktu wi-
dzenia Ewangelii, misji ewangelizacyjnej, jak
gdyby zyskiwato w obecnych znakach czasu
nowe potwierdzenie” — mowil do biskupdw,
zastrzegajac w dalszych zdaniach, ze nie cho-
dzi mu o prozelityzm. Jednak to, co zostalo po-
wiedziane na poczatku, czyli zacheta do misji
w Rosji i wspomnienie o szczegdlnej roli, jaka ma
w niej do spetnienia Polska, zostalo bardzo do-

brze uslyszane. Juz jesienia tego roku patriarcha

Aleksy II oskarzyl Watykan i polski KoSciol
0 uprawianie ,religijnego ktusownictwa”
na terenie jurysdykcji rosyjskiej Cerkwi pra-

wostawnej®.

A pdzniej Dbylo juz tylko gorzej. Dziatalnos¢
czasem zbyt pewnych siebie i niedoksztalco-
nych ekumenicznie duchownych z Polski cze-
sto prowadzita do zadrazniania stosunkéw
prawostawno-katolickich. [ cho¢ trudno za to
wini¢ samego Papieza, to niestety, wina za
eklezjalng bute czy pyche spadala wiasnie na
niego. Co wiecej — i tu juz bezposrednio sam
Jan Pawel Il ponosi odpowiedzialno$¢ — stusz-
ne z duszpasterskiego punktu widzenia decy-
zje o powolaniu najpierw tymczasowej,
a z czasem normalnej jurysdykcji katolickiej
na terenach Rosji zostaly odebrane jako poli-
czek ekumeniczny. Powodem, czesto przypo-
minanym, bylo to, ze Watykan ostatecznie
i w pelni nie przedyskutowal ich powolania
z rosyjska Cerkwia prawostawng. Oznacza to,
ze nie traktuje jej w istocie jako réwnorzedne-
go partnera, a jako — w jakim§ sensie — rywa-
la. To za$ jest sprzeczne z podpisanym przez
Kosciét rzymskokatolicki Dokumentem Mie-
dzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu
ekumenicznego miedzy KoSciotem rzymskoka-
tolickim i KoSciolem prawostawnym VII sesji
plenarnej w Balamand. Decyduje on, ze strona
katolicka powinna informowac¢ o wszystkich
planowanych akcjach duszpasterskich na tere-

nach tradycyjnie prawostawnych®.

Kilka stow podsumowania
Nawet niezwykle pobiezne (takie jak powy-
zej) przyjrzenie sie stosunkowi Jana Pawta II

do Rosji wymusza stwierdzenie, ze jak wiele

32. Przemowienie do Konferencji Episkopatu Polski, biskupow z zagranicy oraz do przetozonych zgromadzen

zakonnych, 9 czerwca 1991 roku.
33. G. Przebinda, op. cit, s. 302.

34. Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu ekumenicznego miedzy Kosciotem rzymsko-

katolickim i Kosciotem prawostawnym VIl sesji plenarnej w Balamand, par. 24, cyt. za: W. Hryniewicz, Przesztfosc¢

zostawic¢ Bogu. Unia i uniatyzm w perspektywie ekumenicznej, Opole 1995, s. 138-139.
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innych sfer jego dzialalnosci, naznaczony jest
on swoistym rozdwojeniem. Z jednej strony
mamy niezwykle duchowe otwarcie na bogac-
two rosyjskiej tradycji religijnej, profetyczne
wrecz praghienie jedno$ci. Z drugiej jednak
strony dostrzec w nim mozna administracyjne,
ekumeniczne i duszpasterskie bledy, a przynaj-
mniej niedopatrzenia. W profetycznym zaanga-
zowaniu na rzecz jednosci, w wielkich gestach
Janowi Pawtowi Il brakowato najwyrazniej cier-
pliwosci czy umiejetno$ci dopilnowania tego,
by wypowiedziane stowa czy zrealizowane ge-
sty byly rzeczywiscie przekladane na praktyke
na dole. A to przeciez praktyka, a nie teoria
ma najwieksze znaczenie w normalnych rela-
cjach ekumenicznych. Mozna tez odnies¢
wrazenie, ze niekiedy brakowalo Papiezowi
z Polski zrozumienia rosyjskich fobii. Wezwa-

nie Polakéw do ewangelizacji Rosji bylo przy-

kiadem takiego wilasnie niezrozumienia.

miasta
Wschodu

(11T 2006)

OLGA STANISLAWSKA
NUZHAT ABBAS
ANNA KRASNOWOLSKA
DONALD NICHOLL

zamowienia: 0 800 130 082

Mimo to trudno jednak nie zauwazy¢, ze sa-
mo nauczanie papieskie odnoszace sie do pra-
woslawia, czy — w wezszym zakresie — do pra-
woslawnej Rosji czeka jeszcze na glebokie
przyswojenie w Polsce, a takze na Swiecie.
Przez wiele lat jeszcze KoSciét zachodni przy-
swaja¢ bedzie prawde o potrzebie oddychania
dwoma plucami chrzeS$cijafistwa, ktérg tak
mocno i dobitnie sformulowal Jan Pawel II.
[ to wlasnie nauczanie stanie sie podstawga
(miejmy nadzieje rychlej) jednosci Kosciolow
katolickiego i prawostawnego.

Tomasz P Terlikowski

filozof, dziennikarz oraz publicysta
zajmujgcy Sie problematyka religijng

i spoteczna, ostatnio wydat Nasz papiez
Niemiec (Rafael, Krakow 2000).
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