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Waska droga

Zaden inny papiez nie byt dotychczas tak zy-
wotnie zainteresowany integracja europejska
jak Jan Pawel II. By¢ moze takze dlatego, ze to
wlasnie na lata jego pontyfikatu przypadio
znaczace przySpieszenie instytucjonalizacji
wspdélipracy europejskiej. Z cala pewnoscia Jan
Pawel 1II, jak cale jego pokolenie, miat w pa-
mieci szczeg6lne doSwiadczenie zyciowe, kt6-
re kazalo mu, bardziej niz zazwyczaj czynili
to papieze, koncentrowaé uwage na warstwie
publicznej. Z drugiej strony doSwiadczenie
dwéch totalitaryzméw przypomnialo o okrut-
nych konsekwencjach odciecia europejskiej
kultury i polityki od chrzescijafiskich korzeni.

Wszystkie prady mySlowe naszego starego
kontynentu winny podja¢ refleksje nad ponu-
rymi konsekwencjami ewentualnego wyklu-
czenia Boga z zycia publicznego? Boga jako
ostatecznego kryterium etyki i najwyzszej
gwarancji przeciw naduzyciom wiladzy czlo-

wieka nad czlowiekiem” — moéwil Papiez

w Parlamencie Europejskim w 1988 roku.
W 1991 roku ten ton papieskiego nauczania
zabrzmi jeszcze dosadniej. ,Historia uczy, ze
demokracja bez wartos$ci tatwo sie przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm” —

czytamy w Centesimus annus (46).

,D0 prawdziwego zjednoczenia kontynentu
europejskiego droga jest jeszcze daleka. Nie
bedzie jednoSci Europy, dopdki nie bedzie
ona wspoélnota ducha. Ten najglebszy funda-
ment jednoSci przyniosto Europie i przez wie-
ki go umacniato chrzescijafistwo ze swoja
Ewangelia, ze swoim rozumieniem czliowieka
i wkiadem w rozwdj dziejéw ludéw i naro-
doéw. (...) Jest bowiem historia Europy wielka
rzeka, do ktérej wpadaja rozliczne doptywy
i strumienie, a réznorodno$¢ tworzacych ja
tradycji i kultur jest jej wielkim bogactwem.
Zrab tozsamosci Europy jest zbudowany
na chrze$cijafistwie” — méwit Papiez w Gniez-

nie 3 czerwca 1997.
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Baczne i krytyczne przygladanie sie spotecz-
nym strukturom grzechu, dostrzeganym takze
W powojennym, posttotalitarnym rozwoju Eu-
ropy, oraz przywolywanie od poczatku do kon-
ca pontyfikatu chrzescijanskiej ,limfy”, ktéra
trzyma razem rozmaite czeSci kultury euro-
pejskiej, beda wyznaczaly gtéwne kierunki na-

uczania Jana Pawla Il na temat Europy.

Jesli zatrzymac sie na tym poziomie relacjono-
wania nauczania, nie budzi ono zazwyczaj kon-
trowersji. JeSli jednak sprébowac wyciagnac
dalsze wnioski polityczne z tej bogatej w wypo-
wiedzi warstwy nauczania, zaczynaja sie po-
wazne problemy. Wiele z poruszanych spraw
przestaje by¢ tak oczywistymi i tak prostymi.

Czy Europa to koniecznie UE? Czy poszerzac
integracje, skoro brnie ona w zlym, czesto kry-
tykowanym przez samego Papieza kierunku?
Czy zgodne jest z porzadkiem mitoSci wpro-
wadzac Polske do organizmu politycznego,
w ktérym widoczne sa silne objawy apostazji?
Gdzie leza granice poszerzenia, do ktérego tak
czesto nawotywal Papiez? Gdzie s3 granice
kompromisu z laickg wizjg Europy, zilustrowa-
na przez kolejne projekty preambuly do pro-
jektu traktatu konstytucyjnego, na ktéry godzi
sie przystawac chrzeScijaninowi?

To te pytania powodowaly przez diugie lata
moje osobiste zmagania z nauczaniem Papieza
o Europie. Te zmagania nie ustaly, cho¢ zwo-
lennicy integracji w jednym moga by¢ wdziecz-
ni Janowi Pawlowi II. Przekonat on bardzo wie-
lu chrzeS$cijan, w tym Polakéw, do integracii,
uciele$nianej dzi§ w Unii Europejskiej. Na-
uczanie Papieza przekonalo takze i mnie. Nie
przestatem jednak zywi¢ pewnych watpliwoSci
i obaw zwigzanych z tym procesem, a urzedo-
wy, czasem natchniony pseudoewangeliczna
beztroska optymizm niektérych chrzescijan

tylko poglebia moje zaniepokojenie.

Chrzescijanska tozsamos$c¢ Europy
Najwazniejszym i nieustajacym rysem wysta-
pien Jana Pawla II dotyczacych Europy jest
przywolywanie jej chrzeScijafiskiej tradycii,
kultury i tozsamosci.

W Akcie europejskim ogloszonym w pierwszych
latach pontyfikatu, 9 listopada 1982 roku w San-
tiago de Compostela, czytamy o tym najpetnie;j:
,Historia ksztaltowania sie narodéw europe;j-
skich rozwija sie réwnolegle z ich ewangelizacja,
do tego stopnia, ze granice Europy pokrywaja sie
z zasiegiem przenikania Ewangelii. Po dwudzie-
stu wiekach historii, pomimo krwawych konflik-
téw, w ktérych narody Europy stawaly naprzeciw
siebie, i pomimo duchowych kryzyséw, jakie odci-
snely swoje pietno na zyciu kontynentu do tego
stopnia, ze przed Swiadomo$cia wspoéiczesng
staja powazne znaki zapytania co do jego przy-
szlych los6w — trzeba stwierdzi¢, ze tozsamosci
europejskiej nie mozna zrozumie¢ bez chrze-
Scijanstwa i ze w nim wlasnie znajduja sie te
wspblne korzenie, z ktérych wyrosta i dojrzata
cywilizacja starego kontynentu, jego kultura,
jego dynamika, jego przedsiebiorczos¢, jego
zdolno$¢ do konstruktywnej ekspansji takze
na inne kontynenty, jednym stowem to

wszystko, co stanowi o jego chwale.

Jeszcze dzisiaj dusza Europy pozostaje zjed-
noczona, poniewaz oprécz tych wspélnych po-
czatkéw zyje wspdlnymi warto$ciami chrzesci-
janskimi i ludzkimi, takimi jak godnos¢ osoby
ludzkiej, gtebokie przywiazanie do sprawiedli-
wosci i do wolnosci, pracowitos¢, duch inicja-
tywy, milos¢ rodzinna, szacunek dla zycia, to-
lerancja, pragnienie wspoélpracy i pokoju,

ktore sa jej cechami charakterystycznymi”.

Czesto powracajacy ton historycznego upo-
mnienia sie 0 miejsce chrzescijafistwa w Euro-
pie nie jest tu przywolywany po to, by wykazac
stopiefi apostazji Europy. Jest upomnieniem

sie, motywowanym nhie szukaniem sporu z ideg
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integracji, lecz szukaniem bardziej zyciodaj-
nych Zrédet dla integracji. Papiez przywotuje
chrzescijafistwo nie po to, by integracji zaszko-
dzi¢, ale po to, by jej drogi wyprostowac. Nie
tylko o historyczna pamie¢ tu chodzi, ale
o przyszio$¢ kontynentu. W glebokim przeko-
naniu Papieza integracja nie przetrwa, jesli nie
oprze sie na fundamencie duchowym, a jesli

duchowym — to sifa rzeczy chrzescijanskim.

W 2003 roku w Ecclesia in Europa czytamy:
SWSréd wielu aspektéw, szeroko zarysowa-
nych réwniez przy okazji Synodu, chcialbym
przypomnie¢ utrate pamieci i dziedzictwa
chrzescijafiskiego, ktéremu towarzyszy swego
rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnosc¢
religijna, wywolujaca u wielu Europejczykéw
wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, ni-
czym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dzie-
dzictwo pozostawione im przez historie. Nie
dziwig zatem zbytnio préby nadania Europie
oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne,
a w szczegblnosci gleboka dusze chrze$cijan-
ska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja
ludéw, w oderwaniu od ich zyciodajnego Zré-

dfa, jakim jest chrzescijanistwo” (EE, 7).

Ostatnim akordem tego sporu byta dyskusja
nad ksztattem dwéch preambul — do Karty
praw podstawowych oraz do projektu traktatu

konstytucyjnego.

,Nie moge ukry¢ rozczarowania faktem, ze
tekst Karty nie zawiera ani jednej wzmianki
0 Bogu, ktory skadinad jest pierwotnym Zro-
dlem godnosci czlowieka i jego fundamental-
nych praw. Nie wolno zapominaé, ze wlasnie
odrzucenie Boga i Jego przykazan doprowadzi-
To w ubieglym stuleciu do powstania balwo-
chwalczych tyranii, ktére krzewily kult rasy,
klasy spolecznej, pafistwa, narodu, czy partii” —
mowit Jan Pawet II przy okazji 1200. rocznicy
koronacji Karola Wielkiego, 14 grudnia 2000.

Z czasem Karta praw podstawowych stala sie
czeScig projektu traktatu konstytucyjnego,
ktéry z ta sama nonszalancja pomijal zakorze-
nienie praw ludzkich w chrzescijafistwie, nie
stroniac poczatkowo od przywolania tradycji
starozytnego Rzymu, Grecji i Oswiecenia. Pa-
pieskie rozczarowanie Kartg nie przeszkodzilo
chadeckim zwolennikom traktatu konstytucyj-
nego uzywac wiasnie Karty praw podstawo-
wych jako listka figowego projektu traktatu.

Traktat konstytucyjny - kolejny rozdziat
integracji bez chrzescijanstwa

Projekt traktatu konstytucyjnego najpierw
prébowano sprzedac jako kamien milowy inte-
gracji, by nastepnie po fali krytyki rozpoczac
anestezjologiczna kampanie, ze tak naprawde
mamy do czynienia ze zwyklym uporzadkowa-
niem dorobku traktatowego. Taki uspokajajacy
ton dalo sie styszec takze w kontekscie intere-
sujacej nas preambuly, gdzie jak na dloni wi-
da¢ byto wszystkie uprzedzenia i caly kryzys
duchowy Europy.

Znaczenie prawne preambuly czasem podawa-
ne jest w watpliwos¢. W doktrynie prawa kon-
stytucyjnego poglad sprowadzajacy zapisy pre-
ambuly do czysto symbolicznego wymiaru jest
jednak dos¢ odosobniony. Rozw6j prawa i sa-
downictwa konstytucyjnego powoduje, ze od-
wotania do wartosci, aksjologia konstytucji na-
biera bardzo istotnego znaczenia. Katalog tych
naczelnych warto$ci jest zwykle zawarty
w tek$cie preambuly. BezpoSrednie stosowa-
nie konstytucji — szczeg6lnie w zakresie praw
i obowiazkéw obywatelskich coraz $cislej opi-
sywanych w samej konstytucji — jest ulomne
bez odwolania sie do celow i wartosci, jakim
panistwo chce stuzy¢. Biorac pod uwage poten-
cjalne kolizje zwigzane z bezpoSrednim stoso-
waniem konstytucji, preambula staje sie klam-
ra, ktéra spaja porzadek prawny. Nawet jesli
nie mozna z preambuly wyprowadzi¢ Scislych

norm okreslajacych czyjes prawa i obowiazki,
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to dostarcza ona wskazéwek co do zasad i kie-
runkéw interpretacji przepiséw zawartych
w dalszych cze$ciach konstytucji. Odniesienia
do preambuly pojawiaja sie np. w orzecznictwie
trybunatéw konstytucyjnych Niemiec i Irlandii.

W wypadku projektu traktatu konstytucyjnego
mozemy posiuzy¢ sie tylko analogiami do dok-
tryny prawa konstytucyjnego, poniewaz sama
koncepcja tworzenia konstytuciji dla organiza-
cji miedzynarodowej, jaka wciaz jest Unia Eu-
ropejska, jest czym§ tak nowym, Ze zadne inne
analogie, a tym bardziej praktyka nie jest znana.
Projekt konstytucji dla Europy ma forme trakta-

moze przynies$¢ ich usychanie w przyszloSci.
Samo umieszczenie tych wartoSci nie czyni
pominiecia ich podstaw aksjologicznych mniej
istotnym. Warto przy tym zwréci¢ uwage
na to, co jest zawarte w projekcie preambuly.
Fundamenty Europy widziane oczyma kon-
wentu moga by¢ starozytne, oSwieceniowe,
moga odwolywac sie do niejasnej duchowosci,
ale nie moga odnosi¢ sie do tak oczywistej
prawdy jak chrzescijaniska tozsamos¢ Europy.
Preambuta jest poprzedzona cytatem z Tukidy-
desa, za poSrednictwem ktérego — korzystajac
Z tego uroczystego miejsca, jakie zajmuje

w tekscie konstytucji — zwraca sie uwage tylko

tu miedzynarodowego, jed-
nak jej zawartos¢, uktad,

Jeszcze dzisiaj dusza Europy

na mechanizmy demokracji

(wole wiekszosci), nie za$

W tym samo posiadanie pre- pozostaje zjednoczona, poniewaz jej tresc. W rewolucyjnej

ambuly, czynig te analogie

oprocz tych wspolnych poczat-

triadzie: réwnos¢, wol-

uprawnionymi. To sa powo- 75,/ Zyje wspolnymi wartosciami nos¢, braterstwo, w ktorej

dy, by sadzi¢, ze uchwalenie
konstytucji dla Europy uczy-
ni z preambuly tekst o po-
dobnym znaczeniu dla
Europejskiego Trybunalu
Sprawiedliwosci, jakim cie-
sza sie preambuly konstytu-
cji krajow europejskich
w oczach ich trybunaléw
konstytucyjnych.

chrzescijariskimi i ludzkimi, taki-
mi jak godnosc osoby ludzkiej,
glebokie przywigzanie do spra-

wiedliwosci i do wolnosci, praco-
witoSc, duch inicjatywy, mitosc¢
rodzinna, szacunek dla zZycia,

tolerancja, pragnienie wspolpracy
i pokoju, ktore sq jej cechami

charakterystycznymi.

za wspoélczesnym europe;j-
skim doSwiadczeniem hi-
storycznym czesto wpro-
wadza sie solidarnosé
(w miejsce braterstwa),
projektodawcy proponuja
wpisa¢ ,poszanowanie ro-
zumu”. Solidarno$é, po-
dobnie jak pomocniczo$¢,

jest zepchnieta do tekstu

Brak odniesienia do chrzescijafistwa oraz brak
invocatio Dei stanowia kulminacje zafatszowa-
nia podstaw jednosci europejskiej. Stanowi to
nie tylko niesprawiedliwos¢ i blad historycz-
ny, ale takze istotne ostabienie tych wartosci,
ktérych konstytucja ma bronic¢. Przyrodzona
godnos¢ osoby ludzkiej jest bowiem koncep-
Cja zrodzong w Swiecie chrzescijanskim, po-
dobnie jak rozdzial wiadzy (zrodzony z kon-
fliktu papiestwa i cesarstwa), demokracja
(istotnym czynnikiem bylo doswiadczenie Zy-
cia klasztornego), czy rozdziat urzedu i osoby
(kodeks karolifiski). Brak wskazania funda-

mentéw i zyciodajnych korzeni tych wartosci

traktatu i nie pojawia sie
w tym naczelnym spisie warto$ci. Wobec bra-
ku odniesiefi do Boga bardzo zaskakujaco
brzmi iScie panteistyczna propozycja, bySmy
jako Europejczycy czuli sie odpowiedzialni
przed ,przyszlymi pokoleniami i Ziemia”. Religia
pojawia sie tylko jako Zrédio przekazu wartosci.
Jest wymieniona miedzy kultura a humani-
zmem. Brak odniesiefi do Boga i chrzeS$cijan-
stwa jest w tym kontekscie tylko ukoronowa-
niem naiwnej wiary w nieograniczone
dziatanie ludzkie, ktére jednak — poucza
o tym bolesnie doSwiadczenie XX wieku — mo-
ze zawodzi¢ i by¢ dla jednoSci europejskiej

czyms$ bardzo raniacym.
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Brak odniesiei do wspdélnot naturalnych to
kolejny razacy aspekt tego historycznego juz
projektu. Unie Europejska — wedtug projektu
konwentu — powoluja jednostki i panistwa. To
ograniczenie jest razace na tle europejskiego
doSwiadczenia historycznego, w ktérym —
obok pafistwa i ponad perspektywa indywidu-
alistyczng — dzialy sie rzeczy dla upowszech-
nienia i rozwoju kultury, jedno$ci duchowej
i kulturowej najwazniejsze. Chodzi o narody,
rodziny i aktywnos¢ obywatelska. W sprawie
rodziny nie ma nic do powiedzenia nawet Kar-
ta praw podstawowych. Nie ma w niej ani
gwarancji dla rodziny jako takiej (por. art. 18
Konstytucji RP), ani dla praw wychowawczych
wynikajacych z wolno$ci sumienia (por.
art. 48 Konstytucji RP). Te pominiecia sa
szczegblnie razace, kiedy zauwazymy, ze nie
pominieto tak waskiego zagadnienia jak dys-
kryminacja ze wzgledu na orientacje seksual-
na (art. [I-21). Przy jednoczesnym delegowa-
niu caloSci spraw rodziny do porzadku
krajowego (art. 1I-9), projekt konwentu wpro-
wadza nier6wnowage gwarancji prawnych,
ktéra jest szczegblnie razaca na tle europej-
skiej debaty dotyczacej prawnego statusu par
homoseksualnych i adopcji dzieci przez takie
pary. Od tej debaty projektodawcy uciekaja,
pozostawiajac ten ewidentny konflikt norm

w trwatej kolizji.

Rozwijam te krytyke traktatowej preambuly
po to, by nie zgodzi¢ sie z czolowa teza cha-
deckich zwolennikéw traktatu, ktérzy twier-
dza, ze brak odniesien do chrzeScijafistwa czy
tez do Boga w traktacie nie stanowi proble-
mu. Mamy tam do czynienia — twierdza —
z niejako anonimowym ucielesnieniem chrze-
Scijafiskiej wizji cztowieka i dobra wspdlnego.
,Karta praw podstawowych, bedaca czeScia
traktatu, zawiera wszystko, co chrzeScijai-
stwo przedstawia jako obraz osoby ludzkiej” —
przekonywat Elmar Brok, prominentny przed-

stawiciel Europejskiej Partii Ludowej podczas

panelu ,Dokad zmierza Europa?” 14 czerw-
ca 2005 roku.

Oprécz zapiséw Karty praw podstawowych,
ktéra w olbrzymiej iloSci fundamentalnych
z chrze$cijafiskiego punktu widzenia spraw
(jak wspomniana rodzina) unika rozstrzy-
gnied, uciekajac sie do delegacji do prawa kra-
jowego, wskazuje sie takze zapis art. 51 pro-
jektu, ktéry moéwi o poszanowaniu statusu
»PrZyznanego na mocy prawa krajowego Ko-
Sciofom”, o ,poszanowaniu na réwni organiza-
cji filozoficznych i niewyznaniowych” oraz
0 ,utrzymywaniu z nimi otwartego, przejrzy-

stego i regularnego dialogu”.

Czytajac chociazby adhortacje Ecclesia in Eu-
ropa, trudno podziela¢ entuzjazm czesci poli-

tykéw oraz hierarchii wobec tych zapiséw.

,Koscioly partykularne — czytamy tam — w Eu-
ropie nie sg zwyklymi podmiotami czy organi-
zacjami prywatnymi. W rzeczywistos$ci dziataja
one w specyficznym wymiarze instytucjonal-
nym, ktéry zastuguje na dowartoSciowanie
prawne, z pelnym poszanowaniem stusznych
cywilnych systeméw prawnych” (EE, 20).

Troska, odpowiedzialnos¢ i zyczliwosc

dla Europy

Mimo ,rozczarowan” Papiez namawia do po-
szerzenia integracji o aspekt niematerialny,
spoteczny, wykraczajacy poza negocjacje
i traktaty.

We wspomnianej Adhortacji apostolskiej, kt6-
ra stanowi klamre i podsumowanie papieskie-
g0 nauczania o Europie, Jan Pawel Il namawia
wrecz do odpowiedzialno$ci, troski i zyczliwo-
Sci wobec jednoczacej sie Europy:

»(...) dzisiejszy KoSciét, uswiadamiajac sobie
na nowo swa odpowiedzialnos¢, dostrzega pilng
potrzebe zatroszczenia sie, by nie zostalo roz-

trwonione to cenne dziedzictwo, oraz pomocy
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Europie w jej budowaniu, ozywiajac chrzesci-
jafiskie korzenie, z ktérych wyrosta” (EE, 25).

Tylko cztowiek szczerze kochajacy Europe mo-
ze sie zdoby¢ na taki gest, by wobec konty-
nentu tak ostentacyjnie odwracajacego sie
od Kosciola i chrzescijanstwa, ktére go stwo-
rzyto, wychowato i w duzej czesci zrodzito —
tak wiele inwestowac. Na pierwszy rzut oka
Europa, szczegdlnie ta polityczna, w swej dzi-
siejszej kondycji nie zastuguje nawet na jedno
dobre stowo. Tylko gieboka milo$¢ do tego
kontynentu moze pcha¢ z taka pasja do zaan-
gazowania na rzecz niedoskonalej, zniecheca-
jacej, a czasem odrazajacej Europy. Papiez
mial wiele mitosci do Europy. I tu natrafiamy

na niezwykle trudny punkt nauczania.

Przez lata nagromadzit sie caly katalog spraw,
ktore z chrzeScijafiskiego punktu widzenia sa
nie do zaakceptowania w polityce europe;j-
skiej. Lekcewazenie odniesiefi do chrzescijan-
stwa w preambule traktatu konstytucyjnego,
finansowanie badan genetycznych, podwaza-
jacych nienaruszalno$¢ zycia ludzkiego w ra-
mach VI Programu Ramowego UE, coraz szer-
sza obecnoS$¢ tzw. praw reprodukcyjnych,
implikujacych prawo do aborcji w dokumen-
tach Parlamentu Europejskiego (postulat wo-
bec panstw czionkowskich, jak i polityki pomo-
cowej UE na Swiecie), rosngce zaangazowanie
UE w programy antydyskryminacyjne, zakla-
dajace uznanie homoseksualizmu za normalny
typ preferenciji zyciowych, z konsekwencjami

na gruncie prawa rodzinnego i cywilnego...

Czy papieskie zalozenie, ze degradacja kultury
jest konsekwencja trendéw cywilizacyjnych,
a nie integracji, jest w tym kontekScie
do obrony? To jasne, ze polityka w przewaza-
jacej mierze przenosi impulsy kultury, rzadko
je tworzac. Trudno jednak nie zauwazy¢, ze

integracja europejska swoim coraz szerszym

instrumentarium chce znaczgco wzmacniac te
wlasnie trendy na poziomie polityki. Zatem
rozsuplanie tych zaleznosci nie jest mozliwe,
a integracja pozostaje wspotwinna przez za-
niedbanie, jesli nie wspotsprawstwo w dziele

apostazji Europy.

Wszystkie te rozwazania pozostaja do$¢ teore-
tyczne, jesli méwimy o dolozeniu aspektu nie-
materialnego integracji, ktéra dziS toczy sie
przede wszystkim na politycznych podsta-
wach. Wieksza mobilno$¢, blizsze poznanie
sie narodéw Europy, ktére dzi§ moga znowu
cieszy¢ sie swoboda podr6zowania, a czesto
i pracy w calej Europie — stan, ktéry przez set-
ki lat byl stanem naturalnym Europy, a zostat
podwazony catkiem niedawno przez panstwo
nowozytne, redystrybucyjne i narodowe — jest
dobry. Czesto jednak wyciaga sie z tego wnio-
sek o koniecznoSci przySpieszenia i poglebie-

nia integracji.

Natrafiamy tu na praktyczny aspekt tych rozwa-
zafi. We wszystkich wymienionych sprawach
jak do tej pory jedyna linig obrony stanowiska
chrzescijaniskiego jest zasada pomocniczosci
i brak kompetencji unijnej w danej sprawie.
Gdyby wytaczy¢ te jakze pasywna linie obrony
i zastosowac sie do programu bardziej poli-
tycznej Europy, lansowanej przez Srodowiska
chadeckie, otrzymalibySmy przewidywalny
dzi$ efekt. Polityczna Europa, oparta na wiek-
szej roli Parlamentu Europejskiego i wiekszo-
Sciowych, trudnych do blokowania decyzjach
Rady UE, a takze poszerzajaca kompetencije
unijng o nowe dziedziny — zafundowataby nam
jeszcze wieksze przySpieszenie apostazji. Czy
zatem mylit sie Papiez, namawiajac do wiek-
szej jednosci kontynentu? Czy myla sie tylko ci
jego stuchacze, ktérzy szukaja poparcia dla
politycznej Europy w jego stowach? Czy jest
w katolickiej ortodoksji miejsce dla tych, kt6-

rZy oponuja integracji europejskiej?
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Kryzys Europy

Whbrew optymizmowi gloszonemu przez nie-
ktére organizacje katolikéw, w tym polityczne
ich emanacje w postaci ruchu chrze$cijafisko-
-demokratycznego, Jan Pawel II nie stronit
od stéw krytyki pod adresem Europy.

W pierwszym rzedzie, jak juz wspomnialem,
moéwiac o przesztosci, znajdujemy sie w obli-
czu zachwiania w sferze moralnej i duchowe;j,
ktore daje sie odczuc zwlaszcza w waszych
krajach. Mozna by powiedzie¢, ze czlowiek
igra z zyciem, kiedy pozwala opanowac sie
zwatpieniu. Latwos¢, z jaka nauka ingeruje
w procesy biologiczne, moze doprowadzi¢
do Smierciono$nych bledéw. Wspanialy akt
przekazywania zycia czeSciowo pozbawiony
bywa swego znaczenia. Para malzeniska zamy-
ka sie w kregu wilasnych spraw; jakze czesto
posuwa sie — przy aprobacie spotecznej — tak
daleko, ze odmawia bezbronnej istocie godno-
Sci czlowieka i prawa do zycia; lub tez odwrot-
nie, che¢ posiadania dziecka stanowi uspra-
wiedliwienie manipulacji, ktére zadaja gwalt
ludzkiej naturze. Pewnego rodzaju pierwszen-
stwo przypisywane zadowoleniu w sferze prze-
zy¢ emocjonalnych jednostki godzi w trwatos¢
malzenistwa i rodziny, powodujac, ze traci sie
z oczu prawdziwe cele matzefistwa. Czyz tak
powazne uchybienia etyczne wsrdd cze$ci na-
szych wspoétczesnych nie sa zwiazane z bra-
kiem idealéw, z zawezeniem aspiracji cziowie-
ka, gdy zatracil on otwarcie sie na wiare? Czy
wlasciwie ocenia sie konsekwencje zmniejsza-
nia sie liczby urodzin, ktére prowadzi do sta-
rzenia sie spoteczefistw? Czyzby cztowiek
przestat wierzy¢ w wolng i wierng wspélnote
dwojga ludzi, w rozwdj wszystkich swych
mozliwosci, poczynajac od tej, by da¢, co sie
ma najlepszego tym, ktérzy beda wzbogacac
dorobek cywilizacji i pomnazac jej piekno?” —

mowi Papiez w siedzibie EWG w 1985 roku.

W 1990 roku w dorocznym wystapieniu

do korpusu dyplomatycznego przy Stolicy
Apostolskiej Papiez méwi takze: ,Mozna jedy-
nie ubolewa¢ nad tym, ze tak zwane spote-
czefstwa rozwiniete pozbawione sg jakichkol-
wiek transcendentnych odniesiefi moralnych.
Obok szlachetnych porywéw solidarnosci,
prawdziwej troski o promocje sprawiedliwo-
S$ci, oraz nieustannego starania o rzeczywiste
poszanowanie praw czlowieka, nalezy zauwa-
zy¢€ obecno$¢ i rozpowszechnianie antywarto-
Sci, takich jak egoizm, hedonizm, rasizm i ma-
terializm praktyczny. Zle by sie stalo, gdyby
ci, ktorzy teraz uzyskali wolno$¢ i demokra-
cje, rozczarowali sie do tych, kt6rzy w pewnej
mierze sa pod tym wzgledem «weteranamiy®.

Biorac pod uwage bardzo specjalne audyto-
rium, do ktérego slowa te zostaly skierowa-
ne, zwiazek tego kryzysu z europejska sfera

publiczng jest tu oczywisty.

W 2003 roku na tamach Ecclesia in Europa Pa-
piez glosi:

,otarzenie sie i zmniejszanie liczby ludnosci,
ktére obserwuje sie w réznych krajach Euro-
py, musi budzi¢ zaniepokojenie; spadek liczby
urodzen jest bowiem symptomem niezbyt
optymistycznego stosunku do wiasnej przy-
szlosci; jest wyraznym przejawem braku na-
dziei, jest znakiem «kultury Smierci» przeni-
kajacej dzisiejsze spoteczenstwo.

Oprodcz spadku liczby urodzen nalezy przypo-
mnie¢ inne oznaki, ktére przyczyniaja sie
do przesioniecia wartosci zycia i powoduja jak
gdyby swoista zmowe przeciw niemu. Wsréd
nich trzeba ze smutkiem wymieni¢ przede
wszystkim szerzenie sie aborcji, dokonywanej
réwniez przy uzyciu preparatéow chemiczno-
-farmakologicznych, ktére ja umozliwiaja bez
potrzeby udania sie do lekarza; wymyka sie
ona w ten sposéb wszelkiej formie odpowie-
dzialnosci spotecznej; sprzyja temu obecnos¢
w prawodawstwie wielu panstw naszego kon-

tynentu permisywnych ustaw w odniesieniu
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do tego czynu, ktéry pozostaje «haniebnym
przestepstwemy i stanowi zawsze powazny
nietad moralny. Nie mozna tez zapominac o za-
machach na zycie, jakimi sa «zabiegi dokony-
wane na embrionach ludzkich, ktore, chociaz
zmierzaja do celow z natury swojej godziwych,
prowadza nieuchronnie do zabicia embrio-
néwy, albo niewlasciwe stosowanie prenatal-
nych technik diagnostycznych, niestuzacych
wczesnemu leczeniu, ktére niekiedy jest moz-
liwe, ale «mentalnos$ci eugenicznej, ktéra do-

puszcza selektywne przerywanie ciazy».

Trzeba réwniez wspomnie¢ wystepujaca
w niektérych cze$ciach Europy tendencje
do przyjecia, jakoby dopuszczalne bylo Swia-
dome polozenie kresu zyciu wlasnemu albo
innej istoty ludzkiej. Stad szerzenie sie euta-
nazji zamaskowanej czy dokonywanej jawnie;
nie brak jej zadan i smutnych przyktadow le-

galizacji.

Wobec tego stanu rzeczy konieczne jest «stu-
zenie Ewangelii zycia», rowniez poprzez «po-
wszechna mobilizacje sumiefi i wspdlny wysi-
Tek etyczny, aby wprowadzi¢ w czyn wielka
strategie obrony zycia. Wszyscy razem musi-
my budowaé nowa kulture Zycian. Jest to wiel-
kie wyzwanie, do ktérego nalezy podejs¢ od-
powiedzialnie, z przekonaniem, ze «przysztos¢
cywilizacji europejskiej zalezy w znacznej
mierze od stanowczej obrony i promowania
wartosci zycia, stanowiacych rdzef jej kultu-
rowego dziedzictway; chodzi bowiem o przy-
wrécenie Europie jej prawdziwej godnosci,
zwiazanej z tym, ze jest ona miejscem, gdzie
uznaje sie niezréwnana godnos¢ kazdej osoby
ludzkiej” (EE, 95, 96).

Papiez powracat do tej krytyki bardzo czesto.
Chociazby przy okazji przyjmowania listow
uwierzytelniajacych od nowych ambasadoréw

przy Stolicy Apostolskie;j.

»Jak zatem nie wspomnie¢ o decydujacym
wkladzie wartoSci wyplywajacych z chrzesci-
jafistwa, ktére uczestniczylo i nadal uczestni-
czy w ksztaltowaniu kultury i humanizmu,
ktérymi Europa moze sie poszczycié, i bez
ktoérych nie sposéb zrozumiec istoty tej tozsa-
mosci” — moéwi Papiez do nowego ambasadora
Francji przy Stolicy Apostolskiej Pierre’a Mo-
rela 27 czerwca 2002.

,Przy wielu okazjach wyrazatem moja troske
i zal, ze wspoélnoty wierzacych nie byly wyraz-
nie wymieniane wsréd partneréw majacych
uczestniczy¢ w debacie nad konwencja ustano-
wiong na szczycie w Laeken, i umozliwiajaca
wprowadzenie konstytucji europejskiej” — sty-
szy nowy ambasador Grecji 2 wrzesnia 2002.

,Od samego poczatku Stolica Apostolska
przy pomocy dostepnych jej Srodkéw wspierala
proces unifikacji europejskiej i nigdy nie miafa
watpliwosci co do tego, ze religia oraz wspdlna
tozsamo$¢ duchowa i kulturowa narodéw Euro-
py winny stanowi¢ fundament politycznej i in-
stytucjonalnej reunifikacji w Unii Europejskie;j.
Europa nie bytaby Europa bez bogatego dzie-
dzictwa europejskich narodéw, ktére podobnie
jak ludzki duch ksztaltowalo i ksztaltuje obli-
cze tego kontynentu. Ignorowanie czy rezygna-
Cja z tej spuscizny pociagalyby za soba zagroze-
nie, a nawet utrate jego tozsamosci” — moéwi
Papiez do Ihres Landem, nowej ambasador Nie-
miec, 13 wrze$nia 2002.

»(...) decydujacy wkiad chrzescijahistwa i chrze-
Scijanskiej wizji czlowieka w historie i kulture
réznych krajéw stanowi ich wspdélny skarb,
i wydawaloby sie logiczne, ze zostanie to zapi-
sane w projekcie konstytucji europejskiej”.
[ dalej: ,Jak mogiby zatem przemilcze¢ swoj
zywy niepokdj i dezaprobate dla ustaw uchwa-
lonych niedawno przez rézne kraje, ktére le-
galizuja czynna eutanazje, stajac sie w ten

Sposob panami zycia i Smierci?” — styszy nowy
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ambasador Belgii Benoit Cardon de Lichtbu-
er 31 pazdziernika 2002.

Whbrew stanowisku katolickich przeciwnikéw
integracji z UE, Papiez wyciagal z tej diagnozy
radykalnie odmienne wnioski. Choroba Euro-
py, widoczna takze w Unii, wymaga leczenia,

nie obojetnosci.

»,Na Europe i jej droge patrz [Kosciele Chrystu-
sowy| z zyczliwos$cia kogos, kto docenia kazdy
pozytywny element, ale rownocze$nie nie za-
myka oczu na to wszystko, co niezgodne jest
z Ewangelia, i potepia to stanowczo” — czytamy
wprost w Ecclesia in Europa (EE, 104).

Jan Pawet Il w wiekszym stopniu niz inni pa-
pieze angazowatl sie w dyskusje o przysztosci
integracji. Kosciét daje wciaz najwiecej zycio-
dajnych sokéw procesowi integracji na pozio-
mie spolecznym.

Wyniki referendum w sprawie traktatu kon-
stytucyjnego we Francji i Holandii unaocznity,
jak bardzo watleja sity zwolennikéw podtrzy-

mywania integracji.

Mimo to zaangazowanie chrzeScijan jest
wciaz lekcewazone przez tych, ktérzy wpro-
wadzajg lub zgadzaja sie wprowadzac radykal-
na agende praw reprodukcyjnych, badah gene-
tycznych uderzajacych w chrzesScijanski obraz
zycia i promocji homoseksualizmu do projek-
tu europejskiego. Jak dalece zatem powinni-
Smy ten projekt zyrowa¢ w opinii publicznej?
Czy nie przyszed! juz czas, by chrzescijanie
w Europie powiedzieli: non possumus? Czy
czas nie dojrzal do tego, by jednoznacznie
uwarunkowac dalsze wspieranie integracji
od wycofania tej agendy skrajnej lewicy, ktéra
jest wspierana przez wielu, a tolerowana
przez niemal wszystkich, czeS$ci ruchu cha-
deckiego i konserwatywnego nie wylaczajac?!
Papiez od poczatku swego pontyfikatu staral

sie przywréci¢ Europe chrzescijafistwu, roz-
wiazujac jednak nie wszystkie dylematy zwia-
zane z polityczna droga, ktéra powinni poda-
za¢ chrzeS$cijanie w ten proces zaangazowani.

Te dylematy pozostaja nasze.

Polska w UE

Mato kto w Polsce wierzy w chrystianizujaca
role Polski w UE. Jeszcze mniej licznie wyste-
puja ci, ktérzy wierza w mozliwos¢ udzwi-

gniecia tego ciezaru przez sama Europe.

W tej wielkiej pracy, ktéra stoi przed jedno-
czacym sie kontynentem, nie moze zabrakna¢
wktadu polskich katolikéw. Europa potrzebuje
Polski gteboko wierzacej i po chrzescijafisku
kulturowo tworczej, Swiadomej swojej roli
wyznaczonej przez Opatrzno$¢. To, czym Pol-
ska moze i powinna ustuzy¢ Europie, jest
w zasadzie identyczne z zadaniem odbudowy-
wania wspélnoty ducha, opartej na wiernosci
Ewangelii we wilasnym domu. Nasz nardd,
ktory tak bardzo wycierpial w przeszlosci,
a szczegOlnie w okresie II wojny Swiatowe;j,
ma wiele do zaofiarowania Europie, przede
wszystkim swoja chrzeScijafiska tradycje i bo-
gate wspolczesne doswiadczenia religijne” —
moéwi Papiez do trzeciej grupy biskupéw pol-
skich podczas wizyty ad limina apostolo-
rum 14 lutego 1998.

[ dalej: ,KoSciél w Polsce staje zatem wobec
wielkich dziejowych zadan, do ktérych spel-
nienia jest mu potrzebna misyjna Swiezos¢
i apostolski zapal. Trzeba znalezZ¢ w sobie tyle
sily, by nasz nar6d maégl skutecznie oprzec sie
tym tendencjom wspéiczesnej cywilizacji, kto-
re proponujg odejscie od wartosci duchowych
na rzecz nieograniczonej konsumpcji, czy tez
porzucenie tradycyjnych warto$ci religijnych
i moralnych dla kultury laickiej i etycznego re-
latywizmu. Polska kultura chrzescijaniska, etos re-
ligijny i narodowy sa cennym rezerwuarem ener-

gii, ktérych Europa dzis$ potrzebuje, by zapewnic
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w swych granicach integralny rozwdéj osoby
ludzkiej. W tej dziedzinie zespalaja sie wysitki
Kosciota powszechnego i wszystkich KoScio-
16w lokalnych Europy. Kazdy winien wnie$¢
w to wielkie dzielo swéj dorobek kultury, swo-
ja tradycje, doSwiadczenie, wiare i gorliwos$¢
apostolska”.

Ta logika przekracza mySlenie w kategoriach
KoSciola w Polsce, przywoluje stabiej rozu-
miang i mniej obecng logike chrzescijafiskiej
solidarnosci. W tym wypadku nie chodzi o so-
lidarnos¢ okazywana nam, ale solidarnos¢,
ktéra to my mamy okaza¢ chrze$cijanom

w Europie.

Papiez zdaje sie nie mie¢ watpliwosci, roztrop-
nie podnoszonych przez wielu sceptykéw, co
do tego, czy warto ryzykowac utrate wiasnych
wartosci duchowych, by nie$¢ je Europie.

Dyfuzja duchowa, intelektualna faktycznie
jest oderwana od proceséw politycznych. Na-
wet jeSli uznamy, Ze polityczna mechanika
Unii wzmacnia dzi§ dechrystianizacje, to mu-
simy uznad jej ograniczony wplyw na nasz
kraj. Nalezy zatem mo6wic bardziej o checi od-

dzialywania niz o realnym oddzialywaniu.

Karcace opinie jednego lub drugiego urzedni-
ka Komisji lub posta do Parlamentu Europej-
skiego, dotyczace stéw kandydata na polskiego
premiera nt. praw homoseksualistéw, s3 za-
pewne konsekwencja rozszerzenia. Wobec kra-
ju od Unii oddalonego nie byloby pretekstu, by
je wyglasza¢. Od nas jednak zalezy, czy sie ni-
mi przejmiemy. W tym kraju mamy wszak i bez

tego zwolennikéw takiego karcenia.

Jeden lub drugi raport dotyczacy praw repro-
dukcyjnych méwi wiecej o stanie opinii euro-

pejskiej niz o czyms$ wigzacym dla Polski.

Jestem w stanie uznac ten uspakajajacy ton,
bo jest on zgodny z litera traktatéw. Jednak
wktadanie w rece UE szerszych kompetencji,
czego pragneli takze chrzescijafniscy zwolenni-
cy traktatu konstytucyjnego, staje sie na tym

tle istnym igraniem z ogniem.

By¢ moze warto uzna¢ to wewnetrzne ,zde-
rzenie cywilizacji”, by lepiej uswiadomic¢ so-
bie wlasna tozsamos¢. Czy polska odrebnosé
bez takiej konfrontacji nie zaschnie w rytuali-

zmie i powierzchownosci?

[ pytanie fundamentalne: czy jest mozliwa
chrzes$cijanska Polska w niechrzescijafiskiej

Europie?

Jestem przekonany, ze takiej mozliwosci nie
ma i dlatego wbrew opinii Christianitas — $ro-
dowiska intelektualnego, ktére uznaje za ma-
cierzyste — w 2003 roku zdecydowatem sie

na to, by proces integracji popierac.

Doswiadczeniem kluczowym w tej dziedzinie
byla znajomos$¢ wielu Srodowisk chrzeScijan-
skich, ktére Zyja w poczuciu coraz glebszego
osamotnienia, wyalienowania i licza na socjo-
logiczne, duchowe zmiany w Unii Europe;j-
skiej, ktore zreszta faktycznie nastapily

po rozszerzeniu.

Taka decyzja jednak zawigzuje fundamentalne
zobowigzanie sumienia do aktywnego zaanga-
zowania w obrone porzadku chrzescijaniskiego
w Europie. Czy zdotamy ten ciezar unieSc¢? Pa-

piez zdawal sie wierzy¢, ze tak.

Ja nie ukrywam, ze nie wiem. Wiem jednak,
ze mozna by¢ niemal pewnym, ze jeSli nie
zdolamy — wspdlnie z innymi, nie sami —
unie$¢ tego ciezaru, to predzej czy pézZniej
nie uniesiemy ciezaru zachowania i remontu

chrzescijafiskiej Polski.
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Dwa ptuca Europy

Nie mniej waznym, jesli spojrze¢ na czestotli-
wos¢ i range wystapienl papieskich, jest temat
powtérnego zjednoczenia historycznej Europy.
,Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch Swie-
ty tego nie rozrzadza, azeby ten papiez Polak,
papiez Stowianin wtasnie teraz odstonit ducho-
wa jedno$¢ chrzeScijafiskiej Europy, na ktéra
sktadaja sie dwie wielkie tradycje: Zachodu
i Wschodu?” — méwit w GnieZnie w czerw-

cu 1979 roku, na samym poczatku pontyfikatu.

Dwa lata pézniej, w 1981 roku Jan Pawet II do-
konuje bardzo symbolicznego i czytelnego dla
swego pontyfikatu aktu. Oglasza wspéipatrona-
mi Europy, obok §w. Benedykta, Swietych Cyry-

la i Metodego — greckich apostoléw Stowian.

W swych rozwazaniach nie zatrzymuje sie
na poziomie duchowym jednosci Europy. Czy-
tajac europejskie wystapienia Papieza, ma sie
wrazenie, ze poza czestym przywolywaniem
autonomii zycia publicznego i pluralizmu do-
Swiadczen Europy, Papiez nie widzi znaczacej
potrzeby odgraniczania porzadku jednosci du-
chowej i politycznej. Jedna warunkuje druga
w oczach Papieza i dlatego to bardziej kon-
tekst mowi nam, o ktérej jednosci Papiez wila-
$nie mysli.

W przywolanym juz Akcie europejskim Papiez
moéwi wprost: ,Mdéwie do przedstawicieli or-
ganizacji utworzonych dla wspéipracy euro-
pejskiej oraz do braci w biskupstwie réznych
lokalnych Kosciotéw Europy. Kryzys obejmuje
zar6wno zycie obywatelskie, jak i religijne.
Z politycznego punktu widzenia Europa jest
podzielona. Nienaturalne podzialy pozbawiaja
narody prawa wzajemnego spotkania sie w kli-
macie przyjazni i swobodnego 1aczenia swoich
wysitkéw i swojej pomystowosci w stuzbie po-
kojowego wspo6izycia oraz solidarnego wkiadu
W rozwiazywanie probleméw dreczacych inne
kontynenty”.

[ w innym miejscu: ,Europejczycy nie moga go-
dzic¢ sie z podzialem ich kontynentu. Kraje, kt6-
re z ré6znych powod6éw nie uczestnicza w dziatal-
nosci Waszych instytucji, nie mogg by¢ pomijane
w zasadniczym dazeniu ku jednosci; ich specy-
ficzny wkiad do europejskiego dziedzictwa nie
moze by¢ zighorowany” — méwi Jan Pawet II 20
maja 1985 roku w siedzibie EWG.

O poszerzeniu UE pierwszy raz méwi sie ofi-
cjalnie w 1993 roku, podczas szczytu kopenha-
skiego. Papiez w ten sposob staje sie protagoni-
sta rozszerzenia Unii Europejskiej na diugo
przed podejmowaniem decyzji politycznych
w europejskich stolicach.

Dzisiaj, kiedy mamy przed sobg coraz bardziej
goraca dyskusje o dalszych rozszerzeniach
UE, nie sposéb nie zadac sobie pytania o zna-
czenie nauczania Papieza w kontekscie postu-
latéw wiaczenia Ukrainy, Chorwacji, pozosta-
Iych krajow batkafniskich oraz Turcji do UE.

,Nie mozna pozostawic¢ zadnego kraju, nawet
slabszego, poza obrebem wspdlnot, ktore te-
raz powstaja” — méwi do prezydentéw siedmiu
patistw Europy Srodkowej 3 czerwca 1997 ro-

ku w GnieZnie.

Siegajac po Akt europejski z Santiago, wysta-
pienie Papieza w Parlamencie Europejskim
w 1988 roku, czy homilie gnieZnieriska z 1997
roku, mozemy mie¢ pewnosc¢, ze rozszerzenie
72004 i to zaplanowane na 2007 rok z pewno-
Scig nie sa spelnieniem aspiracji i planéw Pa-

pieza wobec Europy.

,D0 reprezentowanych tu dzi§ narodéw
w przysziosci beda sie mogly z pewnoScia przy-
Taczy¢ takze inne. Pragnieniem moim — jako
najwyzszego Pasterza Kosciola powszechnego,
ktéry pochodzi ze wschodniej Europy i zna
aspiracje ludéw stowiafiskich, tego drugiego

«pluca» naszej wspollnej europejskiej ojczyzny



Waska droga

Konrad Szymariski

— jest to, by Europa suwerenna i wyposazona
w wolne instytucje rozszerzyla sie kiedys az
do granic, jakie wyznacza jej geografia, a bar-
dziej jeszcze historia” — czytamy w przemo-
wieniu wygloszonym 11 paZdziernika 1988

w Parlamencie Europejskim.

Przywraca Europie zagubione panstwa Europy
Srodkowej i Wschodniej. Czy ten nacisk na roz-
szerzenia Europy politycznie o kraje zamkniete
w klatce jaltanskiej, a duchowo o spadkobier-
cow Swietych Cyryla i Metodego — nalezy roz-
ciaga¢ na Turcje? Mysle, ze gdyby tak miato

by¢, uslyszelibySmy to bardzo wyrazZnie.

Europa to UE?

Papiez nigdy nie sprowadzil Europy do EWG
czy Unii Europejskiej, ale nie mozna nie za-
uwazy¢, ze bacznie przygladal sie instytucjo-
nalizacji jednosci europejskiej w tych wiasnie
formach. Nie abstrahowat od niej, méwiac

0 jednoSci Europy.

y,Ustawa europejska, ktéra wejdzie w zycie
pod koniec 1992 roku, przysSpieszy proces in-
tegracji. Wspdlna struktura polityczna — beda-
ca wyrazem wolnej woli obywateli Europy
i nie zagrazajaca bynajmniej tozsamosci po-
szczegblnych narodéw — stanie sie w wiek-
szym stopniu gwarantem rownoSci praw
wszystkich regionéw, szczegblnie w dziedzi-
nie kultury. Zjednoczone ludy Europy nie do-
puszcza do dominacji jednej kultury nad inny-
mi, ale popiera¢ beda réwne prawo kazdego
do ubogacania pozostalych swa odmienno-
$cia” — mowi Papiez przed przyjeciem Jednoli-

tego aktu europejskiego.

[ dalej: ,,Upadly wszystkie dawne imperia narzu-
cajace swa dominacje sila i za pomoca polityki
asymilacji. Wasza Europa stanie sie wolnym
stowarzyszeniem narodéw, ktére pozwoli
wszystkim korzysta¢ z bogactwa swej rézno-
rodnosci”.

W wystapieniu do korpusu dyplomatycznego
w 2002, podobnie jak przy wielu innych, bar-
dziej incydentalnych okazjach, Jan Pawel II
z entuzjazmem przyjal pojawienie sie euro,
rozszerzenie i rozw6j Unii Europejskiej.

O rozszerzeniu i rozwoju integracji europe;j-
skiej opartej na UE wspomina podczas niemal
kazdego przyjecia listéw uwierzytelniajacych
od nowych ambasadoréw europejskich w la-
tach 2000-2004.

Nigdy jednak nie unikat krytyki integracji. To
rzadkie stanowisko najczeSciej bylo prezento-
wane tylko czeSciowo — albo cze$¢ krytyczna,
albo wspierajaca integracje — tak jak to miato
miejsce w polskiej debacie przed referendum

akcesyjnym.

Papieskie widzenie integracji bylo zlozone
i trudne. Wskazywalo waska — w moim prze-
konaniu w kolejnych latach pontyfikatu coraz
wezsza droge, jaka pozostawiaja chrze$cija-
nom zwolennicy laicyzmu, narzucajacy Euro-
pie sw6j model integracji. Ta waska droga po-
zostaje jedynym modelem zaangazowania
chrzescijafiskiego w integracje. Ci, ktorzy
uznali ja za po prostu zamknietg, myla sie nie
mniej od tych chrzescijan, ktérzy z estrado-
wym czasem wdziekiem oglaszaja, ze droga

jest szeroka i wygodna.

Mimo wielkiego zaangazowania Papieza w in-
tegracje przez czas jego pontyfikatu ta droga
sie zawezala. Projekt traktatu konstytucyjne-
go mial otworzy¢ kolejny — symboliczny — etap
tego procesu, czego nhie chcialo wiedziec tak

wielu jego zwolennikow.

Z tatwoScia wyobrazam sobie moment, kiedy
Z poSwieceniem wytyczana droga zaangazowa-
nia chrze$cijafiskiego w integracje zamyka sie
dla chrzescijan. Bylby to wielki zawdd i kleska

Jana Pawta I, ktéry w Europe zaangazowal nie
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tylko swoja postuge duszpasterska, ale z pew-

co potwierdza raczej niz zaprzecza uprzednim
noscia takze zywe uczucia mifosci.

sadom. Zrobilem wiele, by tego uniknac.
PS Prosze wybaczy¢, Ze pewnie i ja nie uchro

nitem sie od takiego czytania tekst6w papie
skich, ktére kaze omijac rzeczy brzmiace bar-

dziej obco; czytania przede wszystkim tego,

Konrad Szymariski
poset PiS/UEN w Parlamencie Europejskim,

redaktor naczelny ,Miedzynarodowego
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Miedzynarodowy Przeglad Polityczny spetnia w Polsce role,

ktorej nie sposob przeceni¢, wprowadza nas w ztozong materie
stosunkow miedzynarodowych.
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