Temat numeru: Misja Boza i ludzki porzadek
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Prawo w prawie:

prawo Boze i prawo ludzkie

Dokonywane pod ptaszczykiem prawa bezpra-
wie, jakiego ludzko$¢ doSwiadczyla — i to nie-
raz na skale masowa — w XX wieku, wykazato
iluzoryczno$¢ dziewietnastowiecznego pozy-
tywistycznego zalozenia, ze nie znajdzie sie
prawodawca skionny stanowi¢ prawo razaco
niesprawiedliwe, zgola nieludzkie. Bezprawie,
usprawiedliwiane i uzasadniane przez wcale
niemata liczbe prawnikéw i filozoféw o znanych
nazwiskach!, musialo doprowadzi¢ do pytania:
»jak to byto mozliwe”. Bedaca juz przedmiotem
starozytnych kwestia: ,co to jest dobre prawo,
jak je poznac i jak je zrobi¢” — ozyla na nowo.
Konsekwentnie wzrosto zainteresowanie pra-
wem naturalnym (moéwifo sie o renesansie kon-
cepcji prawno-naturalnych)? Duzo do powiedze-

nia mieli autorzy katoliccy, nawigzujacy do tak
renomowanych uczonych jak Victor Cathrein
czy Josef Mausbach®. Ta tradycja mysli praw-
no-naturalnej byla daleka autorom ewangelic-
kim“. Prawo koScielne postrzegali oni — pozo-
stajac w nurcie gloszonego przez Rudolfa Sohma
dualizmu Kosciota duchowego i Ko$ciota prawa®
— nie inaczej niz Swieckie, tzn. jako funkcje
zewnetrznego porzadku i dyscypliny spolecz-
nej. Ten dualizm zostal jednak przezwyciezony
w mySsli eklezjologicznej, rodzacej sie w reakcji
na préby germanizacji Kosciola ewangelickiego,
wszczete po zwyciestwie odniesionym przez
Deutsche Christen w wyborach synodalnych
w czerwcu 1933 roku. Wsréd tez przyjetych
na Barmer Synode (30-31.5.1934) przez tzw.
Bekennende Kirche znalazlo sie stwierdzenie,

" Odnosnie do ich postawy wobec narodowego socjalizmu - patrz: A. Kaufmann, Rechtsphilosophie und Nationalsozialismus,
Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie, Beiheft 18, Stuttgart 1983.

* H. Waskiewicz, Drugie odrodzenie prawa naturalnego, Rocz. Filoz. 10 (1962), z. 2, s. 115-151.
> Np. J. MeBner, A. Verdross, A. F. Utz, Strzeszewski, J. Majka, H. Waskiewicz.

* Nie znaczy to, by autorzy ewangeliccy pozostawali bez wyjatku zamknigci na pojecie prawa naturalnego. Szerzej: H. Schelansky,
Naturrechtsdiskussion in Deutschland. Ein Uberblick iiber zwei Jahrzehnte: 1945-1965, Kéln 1967.

° R. Sohm, Das Kirchenrecht. I: Die geschichtlichen Grundlagen, Leipzig 1892 (przedruk wydania drugiego z 1923 r.: Darmstadt

1970).
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ze ,niemozliwy jest rozdzial zewnetrznego po-
rzadku i wyznania (wiary)”®. Refleksja nad pra-
wem koScielnym szla u autoréw ewangelickich
w parze z refleksja nad prawem w ogéle. Tu
znajduje swoéj poczatek ewangelicka teologia
prawa. Wsréod jej koryfeuszy trzeba wymienic
autor6w trzech wielkich zaryséw: Johannes
Heckel nawiazujacy do nauki Lutra o dwdéch
pafistwach’, Erich Wolf przyjmujacy w punkcie
wyjSciowym binomie ,chrystokracja — brater-
stwo”, i Hans Dombois opierajacy swa kon-
cepcje na teorii instytucji wyrastajacych z pod-
stawowych odniesien cztowieka’. Wszyscy ci,
a takze wielu innych autoréw, pozostaja w ,chry-
stologicznym kierunku odnowy prawa”'® zaini-
cjowanym i inspirowanym przez Karola Bartha''.
W miejsce nauki Lutra o dwu panstwach K. Barth
wysunal nauke o jednym panstwie. Jest to pan-
stwo Chrystusa. Chrystus to centralny punkt,
wewnetrzny krag to Kosciol, zas zewnetrzny
to pafistwo. W tej chrystocentrycznej koncepcji
prawo jest odbiciem sprawiedliwosci Bozej,
objawiajacej sie w usprawiedliwieniu przez
wiare w Chrystusa: pafistwo i prawo znajduja
swoéj sens w stuzbie usprawiedliwieniu, po-
zna¢ prawo mozna tylko przez Ewangelie.

Postawiono jednak pytanie, jak ta chrystolo-
giczna koncepcja prawa da sie pogodzi¢ z kon-
kretnym prawem rzadzacym tym S$wiatem?'?
Prawo to jest Swieckie, religijnie neutralne,
o celach wylacznie doczesnych. Co wiecej,
wysunieto watpliwosci, czy z takiej koncepcji
prawa moga wynika¢ dla chrze$cijanina wnio-

ski odnoszace sie do jego postawy politycznej
— 1 to takie, ktére bylyby zrozumiale niezaleznie
od wiary?'"® Dostrzezono, ze wyjscie z tej aporii
jest mozliwe tylko przez przyjecie w tok myslo-
WY pojecia prawa naturalnego, tzn. przez uzna-
nie prawa naturalnego, istniejacego niezaleznie
od objawienia i usprawiedliwienia w Chrystu-
sie, a przynajmniej fenomenologicznie pozna-
walnego. Siegniecie po kategorie prawa natu-
ralnego dafo impuls do wymiany mys$li miedzy
autorami katolickimi i ewangelickimi, co wply-
nefo na rozw6j teologii prawa, ale tez ,uwyraz-
nito” réznice stanowisk. Okazalo sie bowiem,
ze trudnosci z przetozeniem chrystologicznie,
spirytualistycznie pojmowanego prawa na pra-
wo faktycznie obowiazujace powoduja, ze teo-
logiczne uzasadnienie prawa idzie obok jego
uzasadnienia socjologicznego, bez punktow
stycznych. Konsekwencja tezy, ze do prawa
dociera sie jedynie poprzez dzielo usprawie-
dliwienia w Chrystusie, jest bowiem radykalne
rozdzielenie porzadku natury i porzadku faski,
uniemozliwiajace inkarnacje prawa Bozego
w prawo ludzkie i to nie tylko w Swieckie,
lecz takze w koScielne'.

Katolicka teologia prawa, postrzegajac prawo
w Swietle Objawienia Bozego, usiluje da¢ odpo-
wiedZ na pytanie, co specyficznego wnosi ono
,W temat” prawa. Zauwazy¢ trzeba, ze w tek-
stach biblijnych prawo wystepuje wsrod pojec,
jakimi Bog postuguje sie dla okre$lenia swojego
dziatania zbawczego. Podejmujac wiec charak-

,In der Kirche ist eine Scheidung der duBeren Ordnung vom Bekenntnis nicht méglich” - art. Ill, w: G.Nieméller, Die erste

Bekenntnissynode der Deutschen Evangelischen Kirche zu Barmen. II: Text - Dokumente - Berichte, Géttingen 1959, s. 203.

Ordnung der Kirche, Frankfurt 1961.

Lex Charitatis. Eine juristische Untersuchung (ber das Recht in der Theologie Martin Luthers, Miinchen 1953.

Das Recht der Gnade. Okumenisches Kirchenrecht, |, Witten 1961 (2 wyd. 1969), II-IIl Bielefeld 1974-1983. Dzieta Heckela,
Wolfa i Dombois omawia: W. Steinmiiller, Evangelische Rechtsthologie. Zweireichelehre - Christokratie - Gnadenrecht, 111,
Koln-Graz 1968. Omowienie tej pracy: A. M. Rouco Varela, Teologia protestante contemporanea del Derecho Eclesial, Revi-
sta Espanola de Derecho Canonico 26 (1970), s. 117-143. Patrz tez: R. Sobanski, Zarys teologii prawa koscielnego, Warszawa
1973, s. 19-25.

" Tak A. Kaufmann, Problemgeschichte der Rechtsphilosophie, w: A. Kaufmann, W. Hassemer, Einfiihrung in Rechtsphilosophie
und Rechtstheorie der Gegenwart, Heidelberg 1985, 80.

" Podstawowe dzieta K. Bartha w tej dziedzinie to: Evangelium und Gesetz, Miinchen 1935; Rechtfertigung und Recht, Zéllikon
1938; Christengemeinde und Biirgergemeinde, Z6llikon 1946; Die Ordnung der Gemeinde. Zur dogmatischen Grundlegung
des Kirchenrechts, Miinchen 1955. Ich oméwienie m. in.: T. Jimenez Urresti, Iglesia y Estado en Carlos Barth, Revista Espanola
de Derecho Canonico 14 (1959), s. 357-391.

2 A. M. Rouco Varela, Was ist ,Katholische” Rechtstheologie, Archiv f. kath. Kirchenrecht 135 (1966), s. 530-543, szczeg. s. 533.
" Tamze.
" A. M. Rouco Varela, Teologia protestante... (zob. przyp. 9), s. 135.
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terystyczna dla teologii kwestie: ,jak to sie
ma ku zbawieniu” — teologia prawa bierze pod
uwage dwa fakty: (1) Ze prawo stanowi jeden
z elementéw naszej rzeczywistosci, oraz (2)
ze nalezy ono do tzw. podstawowych pojec
teologicznych. Metodologicznie podchodzi
sie do tej kwestii przez teologiczne wySwie-
tlenie prawa koScielnego — jego racji, istoty,
sensu... Skoro bowiem poznanie teologiczne
to intelektualne spotkanie z tajemnica, nasuwa
sie postulat, by najpierw przyjrze¢ sie prawu
Kosciota — tajemnicy wiary, a uzyskane ustale-
nia wykorzysta¢ nastepnie w teologicznej nauce
o prawie. PodkreSla sie zarazem, ze nauka ta —
przy respektowaniu swoisto$ci poznania teo-
logicznego — powinna zajmowac sie nie tylko
,idea prawa”, lecz praktykowana ,realizacja
prawa w prawie”. Co znaczy, ze zachowujac
specyfike poznania teologicznego, trzeba teo-
logie prawa uprawia¢ w zwiazku z innymi nauka-
mi o prawie, zwlaszcza za$ z filozofia i teoria
prawa. Chodzi o to, by w teologicznym dys-
kursie o prawie — pamietajac o miejscu prawa
wsrod pojec teologicznych — nie abstrahowac
od jego potocznego pojmowania. Teologia prawa
to nauka o prawie nie innym niz to, ktérym
zajmuja Ssie prawnicy.

Tak rozumiany przedmiot teologicznej refleksji
nad prawem stawia nas od razu wobec proble-
mu definicji prawa, ktérej nie tylko nie ma,
ale nawet nie wiadomo, jak do niej dojs¢ — de-
dukcyjnie czy indukcyjnie®. Refleksja nad pra-
wem wymaga wszakze uprzedniego okreslenia
jej przedmiotu. A ten rysuje sie odmiennie
zaleznie od tego, czy stanowieniu prawa towa-
rzyszy zamysl, by ludzie zyli godziwie'®, czy
tez pilnie przestrzega sie rozréznienia norm

etycznych i norm prawnych. A takze zaleznie
od tego, czy prawo stanowi wladca pojmowany
jako glowa organizmu przezen ozywianego i kie-
rowanego, czy tez powstaje ono w ramach sys-
temu politycznego opartego na zasadzie po-
dzialu wiladzy. Nie bez znaczenia pozostaje
tez fakt, ze prawo to obiekt interesujacy filo-
zoféw jak mato ktéry i nader réznie oceniany'’.
W szczegdlnosci zostaje teologia konfrontowa-
na z siegajacym starozytnos$ci sporem miedzy
jusnaturalizmem i pozytywizmem.

Mysl katolicka jest mocno zwigzana z doktryna
prawa naturalnego'®. ,KoSciét powolywal sie
czesto na tomistyczna doktryne prawa natural-
nego, wiaczajac ja do swego nauczania moral-
nego”"”. Prawo naturalne postrzega sie jako
kryterium prawa pozytywnego i wytyczna dla
stanowienia i stosowania prawa. Zgodno$§¢
z prawem haturalnym ma uzasadnic¢ stusznosc,
»prawdziwo$¢” prawa, a tym samym takze jego
obowiagzywanie. Nastrecza sie tu jednak trud-
nos$¢ tkwiaca w tym, ze prawo naturalne nie
stanowi ujetego w zdaniach systemu®. Przeglad
odno$nej literatury ujawnia wielo§¢ doktryn
prawa naturalnego, réznicowanych i porzadko-
wanych z réznych punktéw widzenia®'. Wielos¢
koncepcji i doktryn dowodzi istnienia stabych
punktéw w kazdej z nich. Nauka, ktéra ma
by¢ czyms$ wiecej niz zestawem tez czy dekla-
racji, nie moze ignorowac argumentow prze-
ciwnych. Nie wchodzac tu w szczegély obro-
slej nieprzebrang literatura dyskusji, trzeba
stwierdzi¢, ze jej kofica nie wida¢ — nie tylko
ze wzgledu na odmienne wyjSciowe zalozenia
filozoficzne, ale takze dlatego, ze wsrod argu-
mentéw wysuwanych na kazdym ze stanowisk
s tez takie, ktére trudno podwazyc*.

" Por. m.in.: J. G. Lo Castro, I/l mistero del diritto. |: Del diritto e della sua conoscenza, Torino 1997.
' ius proditur ut genus humanum honeste vivat” - Grzegorz IX, bulla Rex pacificus z 5.9.1234, promulgujaca pierwszy zbior

prawa dekretatow.

" R. Sobanski, Prawo jako wartos¢, Czasopismo Prawno-Historyczne 51 (1999), s. 37-50.

*® Katechizm Kosciofa katolickiego, n. 1954 - 1959.

* Jan Pawet II, enc. Veritatis splendor, n. 44. Por. tez: Jan XXIll, enc. Pacem in terris, n. 6.

* Gdyby zostato ujete, bytoby juz prawem pozytywnym. To wiasnie dziewietnastowieczne proby kodyfikacji prawa naturalne-
go wyzwolity ofensywe pozytywizmu prawniczego: ,skoro skodyfikowano prawo naturalne, istnieje odtad tylko prawo pozy-

tywne!”.

2 Szerzej: R. Sobanski, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992, s. 170.
 Lekko upraszczajac, mozna powiedzie¢, ze dla jusnaturalistow nadrzedng wartoscig realizowang przez prawo jest sprawiedli-

wos¢, dla pozytywistow jest nig pewnos¢ prawna.
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Atoli z punktu widzenia praktyki prawa nie chodzi
0 opowiedzenie sie za jednym ze stanowisk, lecz
0 ,prawdziwe” prawo, co w tradycji europejskiej
znaczy ,stuszne prawo”?. Pocieszajace jest, ze
aczkolwiek nie wida¢ konica sporu miedzy ju-
snaturalizmem i pozytywizmem®, to jednak
zaowocowal on prawie powszechna zgoda co
do tego, ze prawo ma by¢ stuszne. Dyskusja
wykazala, ze prawo nie jest soba jedynie dzieki
spelnieniu wymog6éw formalnych (jak twierdzi-
li pozytywisci), ale wykazala tez, ze nie mozna
dojs¢ do stusznego prawa jedynie przez deduk-
cje z ogblnych zasad (jak to skfonni byli utrzy-
mywac jusnaturaliSci)®. Panuje zgoda, ze przy
trudnej drodze do slusznego prawa stoja drogo-
wskazy dajace przynajmniej ogdélng orientacje
w terenie — czyli kryteria slusznego prawa.
Nie przesadzaja one jednoznacznie treSci norm,
ale wykluczaja ich dowolno$¢ — sa realnymi
wyznacznikami prawa.

Wskazujac na kryteria stusznego prawa, wy-
mienia sie faktory rzeczowe i ideowe. Wsréd
rzeczowych pierwsze miejsce zajmuje osoba
ludzka. Jej rozumienie zalezy wprawdzie od
przyjmowanej antropologii, ale w cywilizacji
zachodniej podmiotowo$¢ czlowieka nie ulega
watpliwo$ci i w nim, w jego prawie do samore-
alizacji widzi sie punkt odniesienia wszelkie-
go prawa. Tak tez — z przyjeciem w punkcie
wyjSciowym godnoS$ci osoby ludzkiej — wykla-
dane jest prawo naturalne w nauczaniu Jana
Pawta [1?°. Dzieki temu unika sie aporii, do ja-
kich prowadzi dyskusja miedzy jusnaturali-
zmem a pozytywizmem, a konkretyzuje sie
punkt odniesienia: osobe ludzka. Konsens co

do godnoS$ci osoby ludzkiej osiggnieto na dos¢
wysokim poziomie abstrakcji, co otwiera droge
rozbieznym interpretacjom: zaréwno eksten-
sywnej, jak i restrykcyjnej. Otwiera to pole
do dyskusji, gdy chodzi o ustalenie roszczen
wynikajacych z uznania normatywnego charak-
teru godnoS$ci osoby ludzkiej?’. Przelozenie
tych roszczen na wartosci chronione i promo-
wane, oraz ich ujecie w forme zasad ma charak-
ter historyczny — godno$¢ czlowieka to ciagle
wezwanie do postrzegania jej w realiach spo-
lecznych. Z tej przyczyny godno$¢ czlowieka
(konkretnie: jej roszczenia wyrazone jako
podstawowe wolnosci) stoi u podstaw porzadku
spolecznego jako kryterium jego ksztaltowania.
Kryterium to jawi sie w dwu aspektach: jako
zwiagzana z osobg ludzka przyrodzona cecha,
ktérej nie wolno naruszy¢, oraz jako zwigzane
z czlowieczefistwem zadanie, ktérego nie
wolno sie pozby¢ — stad nienaruszalno$¢ i nie-
zbywalnos$¢ godnosci czlowieka.

Nikt nie zaprzeczy wplywowi chrzeScijanstwa
na ksztaltowanie sie pojecia godnoSci osoby
ludzkiej i idei podstawowych praw cztowieka?.
Wspoiczesnie wobec konstatacji, ze godnos¢
osoby ludzkiej i podstawowe prawa czlowieka
akceptuja réwniez niewierzacy, prébuje sie
uzasadni¢ te godnoS¢ i podstawowe prawa
czlowieka bez transcendentnego — religijnego,
metafizycznego — odniesienia®. Wysuwa sie
przy tym taki argument, ze wazne jest respek-
towanie godnosci osoby, nie za$ racje — religij-
ne, filozoficzne, pragmatyczne czy inne — tego
respektowania.

*R. Sobariski, Stusznosc w prawie, Pafistwo i Prawo, 56 (2001), z. 8 (666), 5. 3-12. Pytanie, co to jest stuszne prawo, jak je poznac
i zrobi¢, nurtuje myslicieli naszego kontynentu od starozytnosci - R. Sobanski, Prawo w Europie, Slaskie Studia Hist.-Teol. 31
(1998), s. 145-156.

*atwo wykazac, ze okresy ,odrodzenia” prawa naturalnego nadchodza przemiennie z okresami ,odrodzenia pozytywizmu
prawniczego”. Por.: H. Rommen, Die ewige Wiederkehr des Naturrechts, Miinchen 1936, Il wyd. 1947, oraz: D. Lang-Hinrichsen,
Zur ewigen Wiederkehr des Rechtspositivismus, w: Festschrift fiirEdmund Metzger zum 70. Geburtstag, Miinchen-Berlin 1954,
s. 1-72.

*R. Sobanski, Prawo naturalne i jego praktyczne implikacje, w: Rozprawy prawnicze. Ksiega pamiatkowa dla uczczenia pracy
naukowej Profesora Antoniego Agopszowicza, red. R. Mikosz, Katowice 2000, s. 285-297.

% Enc. Veritatis splendor, n. 46-50. Por.: Z. Grocholewski, Filozofia prawa w nauczaniu Jana Pawfa I, Poznan 1996.

' R. Sobanski, Normatywnosc¢ godnosci cztowieka, w: Godnosc cztowieka a prawa ekonomiczne i socjalne. Ksiega Jubileuszo-
wa wydana w pietnastg rocznicg ustanowienia Rzecznika Praw Obywatelskich, Warszawa 2003, s. 19-35.

| Isensee, Die katholische Kirche und das verfassungsstaatliche Erbe der Aufklarung, w: Fir Staat und Recht. Festschrift fir
Herbert Schambeck, wyd. J. Heuptschldger (i i.), Berlin 1994, s. 213-246.

»Tak w preambule projektu konstytucji europejskiej.
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Okazuje sie jednak — i wspo6iczeSnie coraz
bardziej — ze te racje s3 nader wazne, zwlaszcza
wobec biezacych wyzwan inzynierii genetycz-
nej i biotechnologii oraz postulatéw ,nowej
interpretacji godnosci cztowieka”, co faktycznie
sprowadza sie do jej naruszenia®. Trudno nie
przywola¢ tu ostrzezenia Jana Pawta II: | Jezeli
nie istnieje prawda transcendentna, przez po-
sfannictwo ktérej cztowiek zdobywa peling toz-
samos$¢, to nie istnieje Zadna zasada gwarantu-
jaca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi”?'.

W nauce chrzescijafiskiej prawda o cztowieku
jest nieodiaczna od prawdy o Bogu. Przepowia-
dajac Ewangelie, Kosciél obwieszcza tez prawde
o0 Swiecie, takze o jego autonomii postrzeganej
w ramach porzadku stworzenia®. Celem tego
,przepowiadania Swiata” jest budzenie, utrwa-
lanie i pogtebianie poczucia odpowiedzialnosci
zah. Odpowiedzialno$¢ te wyprowadza Ko$ci6l
nie tyle z przesfanek filozoficznych, ile z prawdy
0 zbawieniu cztowieka. Nie znaczy to, by Ko-
$ci6l lekcewazyt owe przestanki filozoficzne;
przeciwnie, postrzega je jako racjonalne oczy-
wistosci, przeciwstawia sie pogladom podaja-
cym je w watpliwo$¢**, a w chrzescijanskiej
prawdzie o powolaniu czlowieka widzi po-
twierdzenie i wzmocnienie obowiazku spo-
czywajacego na wszystkich ludziach. Wynika
to z przekonania, ze Bog jest Zrodlem wszelkie-
g0 prawa, zaro6wno objawionego, jak i natural-
nego. Tym drugim posluguje sie Ko$ciél jako
medium, gdy o Swiecie i jego prawach mowi
w Swietle wiary wprawdzie, ale w sposéb, ktory
ma by¢ komunikatywny niezaleznie od wiary
i respektujacy — wprowadzony przeciez przez
chrzescijanstwo — rozdziat sfery religijnej
i spoleczno-politycznej oraz wynikia stad auto-

nomie, co konkretyzuje sie w nauczaniu o in-
tegralnym wymiarze godnosci osoby ludzkiej*.

Odnos$nie do praw ,tego $wiata” chodzi o ich
zgodno$§¢ z prawem moralnym. Natomiast
w odniesieniu do prawa koScielnego problem
zasadza sie na zgodnoS$ci prawa wspélnoty,
bedacej znakiem zbawienia z objawiong wola
Boza dotyczaca tej wspoélnoty. Zagadnienie
»prawo Boze w prawie koScielnym” to nie —
jak w prawie Swieckim — kwestia relacji dwu
praw, boskiego i ludzkiego, lecz kwestia relacji
tego, co od Boga, do tego, co od ludzi, w ramach
jednego prawa®. Méwi sie wtedy o pozytywnym
prawie Bozym, co znaczy, ze uzasadnia sie
ono odniesieniem do objawienia dokonanego
w Jezusie Chrystusie. Jest ono dla KoS$ciola
prawem podstawowym, stanowi zasadnicze
zreby jego konstytucji, zawiera to, z czego Ko-
§ci6t pod grozba utraty wlasnej tozsamoSci
nie moze zrezygnowac, z czego hie wolno mu

wycofac sie i czego nie jest wiadny zmienic.

Podejmujac problem pozytywnego prawa Bo-
Zego, nie nalezy wtlacza¢ go w nasze wyobra-
zenia o procesach prawotworczych i dociekac
aktéw promulgacji prawa przez Jezusa Chry-
stusa. Jest On bowiem Zr6dtem pozytywnego
prawa Bozego nie w sensie autora ponadhisto-
rycznych, sformutowanych norm, lecz jako Ten,
ktéry objawil prawde o powolaniu cztowieka
i gromadzi ludzi we wspélnote, aby o tej praw-
dzie Swiadczyla. Nie oznacza to rezygnacji
Z ,pozytywnosci” prawa Bozego w sensie jego
autorytatywnego ustanowienia, ale pozwala
widzie¢ jego Zr6dto w zbawczych dziataniach
Chrystusa i wySwietli¢ jego zywa konkretyza-
cje w ciggu wiekow?®.

“Np. F. J. Wetz, Die Wiirde des Menschen ist antastbar. Eine Provokation, Stuttgart 1998. Tenze autor przyznaje, Ze rozbiez-
nos¢ uzasadnien wptywa na stanowiska odnosnie do badan prenatalnych, przerywania ciazy, eutanazji: Die Wiirde des Men-
schen - Ein Phantom?, Archiv fir Rechts- und Sozialphilosophie 87 (2001), s. 327.

" Enc. Centesimus annus, n. 44. Szerzej: ). Krucina, Etsi Deus non daretur — Jak gdyby Boga nie byto. Moc wigzaca w rozpie-
ciu miedzy prawem a moralnoscia, w: Filozofia prawa a tworzenie i stosowanie prawa. Materialy Ogolnopolskiej Konferencji
Naukowej 11-12.6.1991 w Katowicach, red. B. Czech, Katowice, 1992, I1I-121.

2 Wszystkie rzeczy bowiem z samego faktu, ze s3 stworzone, maja wtasna trwatos¢, prawdziwos¢, dobroc¢ i rownoczesnie wha-
sne prawa i porzadek” - konst. Gaudium et spes, n. 36,2.

# Szerzej: ). Hoffner, Chrzescijanska nauka spoteczna, red. L. Roos, tum. I. Bokwa, Warszawa 1999.

* Por.: Enc. Jana Pawta II, Redemptor hominis.

* R. Sobanski, Niezmiennos¢ i historycznosc prawa w Kosciele: prawo Boze i prawo ludzkie, Prawo Kan. 40 (1997) nr 1-2, 5. 23-44.
*S. Berlingo, Diritto divino e drititto umano nella Chiesa, Il Diritto Eccl. 106 (1995) n. 1, s. 35-65.



Temat numeru: Misja boza i ludzki porzadek

Skoro pozytywne prawo Boze jest KoSciotowi
dane i zadane, nasuwa sie zagadnienie jego
poznania i realizacji. Jako dane wraz z KoScio-
Tem jest niezmienne, ale poznanie i realizacja
dokonuja sie w uwarunkowaniach i zmienno-
Sciach historii. Jak caty Kosciéi, podlega ono
procesowi ksztaltowania sie — pod wplywem
pytain prowokowanych biezacymi problemami
zycia i praktyki wiernych. Stad pytanie o wplyw
uwarunkowan historycznych na konkretna po-
sta¢ prawa Bozego i o wkiad ludzki w jego ufor-
mowanie. Nieodzowne odniesienie do Pisma
Swietego jako kryterium pozytywnego prawa
Bozego nie moze przestonic historycznosci jego
wyrazania i realizacji. Dane na poczatku, pozo-
staje zadane do realizacji w stale nastepujacej
po nim przysziosci; refleksja nad tym, co jest
dane i trwa w swej istocie, musi iS¢ w parze
z refleksja nad tym, co jest zadane. Stad ko-
nieczno$¢ ciagltego nastuchiwania wskazan Pana,
by odczytywac je wiernie we wciaz nowych sy-
tuacjach. Poczawszy wiec od czaséw apostol-
skich, Kosciét formutuje prawo Boze i rozwija
instytucje, o ktérych jest przekonany, ze sa
z prawa Bozego. Czyni to w zaufaniu, jakie po-
zwala mu zywic¢ nadprzyrodzony zmys! wiary,
,wzbudzany i podtrzymywany przez Ducha
prawdy”*.

Pozytywne prawo Boze, ujmowane w zdaniach
i nabierajace ksztaltu w konkretnych instytu-
cjach, wystepuje stale w historycznej postaci,
na ktora sklada sie tre$¢ rozpoznana droga teo-
logicznej interpretacji Objawienia oraz element
ludzki, wyznaczony mozliwo$ciami poznania
i ujecia. Dzieje sie to zawsze w konkretnym
kontekS$cie historycznym i jest wymierzone
w ten kontekst, w wyrastajace zen potrzeby
i problemy, a wiec dostosowane, komunika-
tywne i operatywne. Dokonuje sie to w otoczce
zdan stuzacych wprowadzeniu go w zycie —
czyli w otoczce prawa ,czysto koScielnego”.
Rozgraniczenie jednego od drugiego nie zawsze
jest latwe. Jednak przy zalozeniu, ze KoSciét

7 Konst. Lumen gentium 12, 1.

stanowi prawo, wierny swojej misji, i ciagle
nastuchujac woli Pana — relatywizuje sie pyta-
nie, czy dana norma wzglednie instytucja jest
z prawa Bozego, czy tez ,tylko” z koScielnego.
Nie wolno jednak tez lekcewazy¢ tego rozroz-
nienia, gdyz prawo Boze to norma normans pra-
wa koScielnego i KoSciét nie moze go znies¢,
zmieni¢ ani udzieli¢ oden dyspensy. Dodajmy,
zZe moOwiac o dyspensowaniu, trzeba pamietac
0 pozytywnym walorze tego pojecia, ktére
w Zrédiach facifiskich oznaczalo dziatania zwia-
zane z racjonalng gospodarka, rozwaznym za-
rzadem doébr, sprawiedliwym ich udzielaniem.
W literaturze patrystycznej poslugiwano sie
nim w kontekscie rzadéw Bozych nad Swiatem,
niekoniecznie pokrywajacych sie z ludzka lo-
gika. Stad i szafarstwo task nie zawsze miesci
sie w zwyklych regutach, lecz winno uwzgled-
nia¢ sytuacje wyjatkowe, gdy ustawa musi
ustapi¢ przed dobrem. Tq droga dispensatio
zadomowilo sie jako oznaczenie uwolnienia
od obowiazku ustawowego®.

Prawo Boze nie wystepuje w prawie koScielnym
w oddestylowanych zdaniach, ono ,nalezy do
systemu”. Dlatego oprécz zdan, o ktérych Ko-
$ci6l jest przekonany, ze wprawdzie ludzkim
jezykiem, ale wiernie i wprost oddaja wole Pana
— 53 tez takie, kt6ére uznano za ich konieczng
konsekwencje, oraz takie, ktére ze wzgledu
na okoliczno$ci uwazano za niezbedne dla do-

chowania wiernoSci prawu Bozemu.

Promulgowane zdania pozytywnego prawa Bo-
zego pozostaja przeto w réznej bliskosci wobec
Objawienia, réwniez do nich odnosi sie zasada
yhierarchii prawd”. Zasada ta stuzy za narzedzie
interpretacji przydatne do odrézniania tresci
wiazach ze wzgledu na Objawienie, od tego,
co ,tylko” uzasadnione i stuszne. Jest obowiaz-
kiem KoSciola troska o mozliwie najlepsze
sformufowanie norm, zwtlaszcza tych, ktére
wyrazaja prawo Boze*. Jego tre$¢ jest wyzna-
czona wprost lub posrednio przez prawde ob-

**R. Sobanski, Niezmiennosc i historycznos¢ prawa w Kosciele (zob. przyp. 35).

* Oczywiscie, nalezy poszukiwac i znajdowac coraz wiasciwsze ujecia uniwersalnych i trwatych norm moralnych, aby bardziej
odpowiadaty one roznym kontekstom kulturowym; by zdolne byly lepiej wyraza¢ ich niezmienng aktualnos¢ w kazdym
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jawiona, ale jej gloszenie przez Koscio6t to tez
ars legesferendi. Promulgujac prawo Boze,
przedkiadajac je na biezaco, wyktadajac i kon-
kretyzujac, KoSci6ét pozostaje w zywym kon-
takcie z kulturg prawna, korzysta z osiagniec
techniki prawodawstwa, z obiegowych pojec
i metod komunikacji. Nie wolno przy tym za-
pominac o ograniczeniach zaréwno jezyka, jak
i innych dajacych sie spozytkowaé Srodkow.
Prawo koScielne pozostaje w komunikacji z r6z-
nymi kulturami prawnymi. W tej komunikacji
nie moze zagubi¢ wlasnego proprium, lecz
powinno je wySwietli¢ i wyakcentowaé. Wta-
S$nie to proprium jest owym novum, jakie prawo
koscielne wnosi do kultury prawnej. Kosciot
jest obecny w Swiecie takze poprzez swoje

prawo. Przy tym — z jednej strony — baczy, by
ono odpowiadalo wilasnym antropologicznym
i eklezjologicznym zalozeniom, a z drugiej ko-
rzysta w spos6b zarazem chlonny i krytyczny
z osiagnie¢ biezacej kultury prawnej. Prawo
koScielne, obecne zgodnie z zasadami ewan-
gelizacji, moze przystuzyc¢ sie ,realizacji prawa
w prawie”.

Ks. Remigiusz Sobanski

Profesor na Wydziale Prawa

Kanonicznego UKSW oraz na Wydziale Prawa
i Administracji US. Ostatnia ksiazka:

(Katowice 2004).

. kontekscie historycznym, by pozwalaty prawidtowo rozumiec i interpretowac zawartg w nich prawde. Ta prawda prawa mo-
ralnego, podobnie jak prawda ,depozytu wiary”, ujawnia sie stopniowo w ciggu stuleci: wyrazajace ja normy w swej istocie
pozostaja w mocy, musza jednak by¢ uscislane i definiowane ,eadem sensu eademque sententia” w Swietle historycznych
okolicznoéci przez Magisterium Kosciota, ktorego decyzje poprzedza i wspomaga proces ich odczytywania i formutowania,
dokonujacy sie w umystach wierzacych i w ramach refleksji teologicznej” - Jan Pawet I, enc. Veritatis splendor, n. 53.



