SLOWO WSTEPNE

Naktad tej ksigzki, wydanej po raz pierwszy w 1977 roku, od dawna jest
juz wyczerpany. Opublikowanie jej w uaktualnionej wersji to wlewanie
nowej wiedzy w stare buktaki i poruszanie sie po omacku miedzy tym,
W CZym czujemy Sie nieswojo, a tym, co niemozliwe. Jednak po przerdb-
kach, ktére nadaty ksztatt juz edycji angielskiej z 1985 roku, a tym bar-
dziej po nowym wtoskim wydaniu z 2003 roku Giampiery Arrigoniego
i hiszpariskim ttumaczeniu Alberto Bernabégo z 2007 roku — im obu na-
leza sie ode mnie szczegblne wyrazy podziekowania — zwykty przedruk
pierwotnego tekstu wydawat sie niemozliwy.

To, co w 1977 roku byto czym$ nowym — odejscie od psychologii lu-
déw prymitywnych, socjologiczny punkt widzenia i spojrzenie na Bliski
Wschéd — pdzniej stato sie oczywisto$cia. Jednak samoswiadomosé
rozwijajacych sie na skale globalng nauk o kulturze dzieki udoskonalone;
samokrytyce bardziej wstrzasa ich posadami, niz buduje co$ nowego.
StraciliSmy z oczu niemieckie klasyczne ujecie humanistyczne, ktdre
stworzyli Walter F. Otto i Karl Reinhardt. Ostatecznie droge utorowat
sobie miedzynarodowy dyskurs, ktéry przynidst rozkwit kultury nauko-
wych podrézy i kongreséw. Towarzyszacy mu zalew publikacji spowo-
dowal, Ze zupelnie stracono orientacje; trudno w tej sytuacji uniknaé
przypadkowosci w osobistych kontaktach i przy wyborze znajomych.
W kazdym razie wraz ze wspomnianym przyrostem nowych opracowan
trzeba rozstrzygna¢ drazliwa kwestie, ktéra z publikacji mozna, a nawet
nalezy skreslic.
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Natomiast liczba zrédet — mimo zakrojonych na szeroka skale dziatari
archeologicznych — nie przyrasta w tym samym stopniu co liczba prac
naukowych. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢ wykopaliska w Lefkandi
i Kalapodi, za$ ze znalezionych tekstéw: Lex Sacra z Selinuntu, nowe
ztote tabliczki oraz wreszcie zakoriczone wydanie papirusu z Derveni.

Autor dostrzega postep, jesli chodzi o znajomos¢ tzw. Orientu. Nale-
zy jednak trzymac sie starego celu, tj. w sposéb czytelny odwotywac sie
do bezposrednich Zrédet — w pierwszej kolejnosci do Klasycznych tekstéw
greckich, ale tez do odkry¢ archeologicznych i do ikonografii. Te ostatnig
dzieki Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae (LIMC) zgroma-
dzono teraz i udostepniono w formie petniejszej niz kiedykolwiek dotad.

Dzisiaj powraca pytanie o sens i funkcje religii — zwtaszcza wobec
konfrontacji z islamem. Dlatego tez stare religie, ktére wywarly trwaty
wplyw na $wiat starozytny, zanim pojawity sie judaizm, chrzescijatistwo
i islam, powinny tym bardziej wzbudzal zainteresowanie, nawet jesli
miatyby one tworzy¢ ,muzeum kontrprzyktadéw”.

Uster, w sierpniu 2010 roku
Walter Burkert

Y/ PROWADZENIE

Religie grecka! zawsze do pewnego stopnia znano, a mimo to nie byta
ona rozpoznawalna i zrozumiata. Pozornie naturalna, ale jednak obca,
wyrafinowana, a zarazem barbarzyrfiska, w czasach nowozytnych stale
stuzyta za drogowskaz niezbedny do prowadzenia poszukiwan korzeni
religii w ogéle. Jednak jako zjawisko historyczne jest ona czyms wyjatko-

1 Podstawowy podrecznik: M.P. Nilsson, Geschichte der Griechischen Religion, t. |, Monachium
1967, t. IIl: Monachium, 1961; godny podkreslenia ze wzgledu na osobiste powazne podejscie:
W.F. Otto, Die Gétter Griechenlands, Frankfurt nad Menem 2002; ze wzgledu na wyjatkowa
znajomos¢ literatury i historii kultury: U. von Wilamowitz-Moellendorff, Der Glaube der Helle-
nen |/Il, Berlin 1931/1932. Starsze opracowania: S. Wide, Griechische Religion, [w:] A. Gercke,
E. Norden, Einleitung in die Altertumswissenschaft /i, Lipsk 1910, s. 191-255; R. Pettazzoni, La
religione nella Grecia antica fino ad Alessandro, Turyn 1953; M.P. Nilsson, A history of Gre-
ek religion, Oksford 1925; tegoz, Greek Piety, Oksford 1948 (ttum. niem. tegoz, Griechischer
Glaube, Berno 1950); G. Murray, five stages of Greek religion, Oksford 1925; T. Zielinski,
Religia starozytnej Gregji: zarys ogdiny, Religia hellenizmu, Torun 2001; O. Kern, Die Reli-
gion der Griechen, t. 1-1ll, Berlin 1926-1938; W.A. Nestle, Die griechische Religiositdt in ihren
Grundziigen und Hauptvertretern von Homer bis Proklos I-Iil, Berlin 1930-1934 (Sammlung
Goschen); F. Pfister, Die Religion der Griechen und der Rémer, mit einer Einfihrung in die
vergleichende Religionswissenschaft, Lipsk 1930; L. Gernet, A. Boulanger, Le génie grec dans
la religion, Paryz 1932 (przedruk, z bibliographie complémentaire, 1970); K. Kerényi, Die an-
tike Religion. Eine Grundlegung, Amsterdam 1940 (nowe wydania: Die Religion der Griechen
und Rémer, Monachium - Zurych 1963, Antike Religion, Monachium 1971); W.K.C. Guthrie,
The Greeks and their Gods, Londyn 1950; H. Rose, La notion du divin depuis Homére jusqua
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wym i niepowtarzalnym, a tez sama powstata na fundamencie skompli-
kowanej prehistorii.

Religia ta zachowata sie w Swiadomosci edukacyjnej dzieki potrdj-
nej tradycji?: poprzez swoja obecno$¢ w starozytnej i w catej nawia-
zujacej do niej literaturze, w polemice Ojcéw KoSciota, a takze dzieki
upodabnianiu sie na drodze symbolizacji do filozofii neoplatoriskie;.
Przy tym metode alegorycznej interpretacji, ktéra postugujac sie imio-
nami bogéw, uczyta rozumienia z jednej strony bytéw naturalnych,

Platon. Entretiens de la Fondation Hardt 1, Genewa 1952; J. Wiesner, Olympos. Gotter, My-
then und Stdtten von Hellas, Nieder-Ramstadt 1960; E. Des Places, La religion grecque. Dieux,
cultes, rites et sentiment religieux dans la Gréce antique, Paryz 1969; U. Bianchi, La religione
greca, [w:] P. Tacchi Venturi, Storia delle Religioni I, wyd. 5, Turyn 1962, s. 401-581; L. Séchan,
P. Lévéque, Les grandes divinités de la Gréce, Paryz 1966; R. Crahay, La religion des Grecs,
Bruksela 1966; AW.H. Adkins, Greek Religion, [w:] C. Jouco Bleeker, G. Widengren, Historia
Religionum, Lejda 1969, s. 377-441; E. Simon, M. Hirmer, Die Gétter der Griechen, Monachium
1969; H. Walter, Griechische Gotter, Monachium 1971; AM. di Nola, Grecia, religione della,
[w:] Enciclopedia delle religioni Ill, Florencja 1971, s. 514-668; U. Bianchi, La religione greca,
Turyn 1975; W. Burkert, Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche, Stuttgart
1977; od tego czasu ukazaly sie: P.E. Easterling, J.V. Muir (red.), Greek Religion and Society,
Cambridge 1985; Bruit-Zaidmann, P. Schmitt Pantel, La religion grecque dans la cité grecque a
I€poque classique, Paryz 1991 (Die Religion der Griechen. Kult und Mythos, Monachium 1994);
J.N. Bremmer, Greek Religion, Oksford 1994 tenze, Gétter, Mythen und Heiligtimer im antiken
Griechenland, Darmstadt 1996; S.R.E. Price, Religions of the Ancient Greeks, 1999; R. Di Donato,
Hiera. Prolegomena ad uno studio storico antropologico della religione greca, periodo arcaico
e classico, Piza 2001; J.D. Mikalson, Ancient Greek Religion, Malden 2004; R. Parker, Polytheism
and Society at Athens, Oksford 2005; D. Ogden, A Companion to Greek Religion, Malden 2007.

2 Por. O. Gruppe, Geschichte der klassischen Mythologie und Religionsgeschichte, Lipsk 1921
(W.H. Roscher, Ausfiihriiches Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie 1-VI, Suppl.
1-4, Lipsk 1884-1937); M.P. Nilsson, Geschichte..., dz. cyt,, s. 3-65; Die Erdffnung des Zugan-
gs zum Mythos, red. K. Kerényi, Darmstadt 1967; F. Graf, Religionsgeschichte, [w:] Der Neue
Pauly XV, Stuttgart 2002, s. 679-699.

7 drugiej metafizycznych, przekazywano z pokolenia na pokolenie
zaréwno w literaturze, jak i filozofii. Otworzyto to mozliwos$é znie-
sienia sprzecznosci miedzy niq a religia chrzescijariska — taka ostatnia
nieudang prébe stanowi Symbolik und Mythologie der alten Volker,
besonders der Griechen Friedricha Creuzera®; jednak silna byta tez
pokusa, by zaja¢ Swiadomie pogariska postawe przeciwng chrzescijani-
stwu, co czyniono od renesansu do czaséw Schillera, twércy wiersza
Bogowie Grecji (1788), oraz Goethego, autora ballady Narzeczona
zZ Koryntu (1797), a pdzniej Friedricha Nietzschego i Waltera Friedri-
cha Otto”.

Krytyka historyczna XIX wieku doprowadzita do zerwania z takimi
bezposrednimi interpretacjami i zastapita je krytycznym gromadzeniem
materiatéw Zrédtowych oraz ustalaniem ich chronologii. Czotowe
miejsce zajmuje Aglaophamus Christiana Augusta Lobecka, ktéry ogra-
niczyt spekulacje na temat misteriéw i orfizmu do tego, co uchwytne,
a nawet po prostu banalne. Bardziej fascynujaca byta jednak wyrosta
z romantyzmu préba uznania mitéw za Swiadectwa swoistego ducha
ludéw, a nastepnie powigzania greckich ,,legend” z okreslonymi plemio-
nami greckimi i ich historig. Pionierem w tej dziedzinie byt Karl Otfried
Miiller>; sekundowat mu jeszcze mistrz filologii klasycznej Ulrich von

3 F. Creuzer, Symbolik und Mythologie der alten Volker, besonders der Griechen, wyd. 2, Lipsk
1819; por. E. Howald, Der Kampf um Creuzers Symbolik, Tybinga 1926.

4 F. Nietzsche, Narodziny tragedii; Niewczesne rozwazania, tum. P. Pienigzek, M. tukasiewicz,
£6dz 2012. - W.F. Otto, Die Gétter.... dz. cyt.

5  ChA. Lobeck, Aglaophamus sive de theologiae mysticae Graecorum causis, Krolewiec 1829.
- K.O. Miller, Geschichte hellenischer Stdmme und Stddte, t. I: Orchomenos und die Minyer,
Wroctaw 1820, t. Il/lll: Die Dorier, Breslau 1824; tenze, Prolegomena zu einer wissenscha-
ftlichen Mythologie, Getynga 1825.
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Wilamowitz-Moellendorff w swoim napisanym pod koniec zycia dziele
Der Glaube der Hellener. Na jaki$ czas na pierwszy plan wysunety sie
niczym przedtuzenie tych samych intencji — powigzane z rozkwitem
badani nad sanskrytem — préby rekonstrukcji religii i mitologii indoeu-
ropejskiej, ktéra pozostata silnie zwigzana ze stara alegoreza natury’.
Jednak proba ta w wiekszoSci zatamata sie wtasnie na skutek postepu
badant w dziedzinie jezykoznawstwa.

O ile dotychczas zachowany w tradycji literackiej mit wraz z wy-
nikajaca z niego trescig ,idei” i ,wiary” okreslat pojecie religii greckiej,
0 tyle znaczacg zmiane perspektywy postrzegania tego zagadnienia
przyniosty ludoznawstwo (Volkskunde) i etnologia. Wilhelm Man-
nhardt dzieki nowym metodom badari terenowych odkryt dla nauki
zwyczaje europejskich chtopéw i poréwnat je z ich antycznymi odpo-
wiednikami®. Przy tej okazji w polu widzenia obok mitéw znalazty sie
ZWYycCzaje starozytnodci, rytuaty. Zaréwno nowa, jak i stara obyczajo-
wo$¢ wydawata sie wyrazem ,pierwotnych” wyobrazenl religijnych,
ktére wraz ze zmieniajacymi sie porami roku koncentrujg sie wokét
wzrostu i ptodnosci roslin, zwierzat oraz ludzi. Pojeciem wiodacym
stat sie ,,duch wegetacji”, ktdry ciggle umiera, aby sie znéw odrodzic.
Dokonang przez Mannhardta synteze obyczajowosci chtopskiej i udo-
skonalonej alegorezy natury podchwycili i rozwineli przede wszystkim

U. von Wilamowitz-Moellendorff, Der Glaube...,dz. cyt.

Zwhaszcza A. Kuhn, Die Herabkuntt des Feuers und des Gattertranks, Berlin 1859.

W.E. Mannhardt, Roggenwolf und Roggenhund, Danzig 1865; tegoz, Die Kornddmonen, Ber-
lin 1867; tegoz, Antike Wald- und Feldkulte, t. |: Der Baumkultus der Germanen und ihrer
Nachbarstiimme, t. |I: Antike Wald- und Feldkulte, aus nordeuropdiischer Uberlieferung erléiu-
tert, Berlin 1875-77; tegoz, Mythologische Forschungen, Strasburg 1884.

Hermann Usener®, a nastepnie Albrecht Dieterich, ktéry dzieki zato-
zeniu Religionswissenschaftliche Versuche und Vorarbeiten (1903)
i nadaniu nowego ksztattu Archiv fiir Religionswissenschaft (1904)
przyznat historii religii, wychodzacej od starozytno$ci, samodzielny
status naukowy. Martin P. Nilsson, ktory stworzyt najbardziej znaczacy
i jak dotad niezastapiony kanon dziet na temat religii greckiej, zaliczat
sie jak najbardziej do tego kierunku.

Réwnolegle przebiegal rozwéj badant w Anglii, gdzie do centrum
kolonialnego imperium sptywaty relacje na temat ,dzikich” luddéw,
a zwtaszcza ich religii; etnolodzy byli przeciez na ogét misjonarzami. Wo-
bec Swiadomosci dokonanego przez siebie postepu obcy Swiat traktowano
jako co$ prymitywnego, co$, co nawet jeszcze nie weszto w poczatkowa
faze rozwoju. Syntetyczny obraz ,kultury prymitywnej” przedstawit
Edward Burnett Tylor. Wprowadzit on do historii religii pojecie ,animizm”,
ktére oznaczato wiare w dusze i duchy, wyprzedzajacq wiare w bogéw
czy jednego Boga. I tak oto religioznawstwo uksztattowata podstawowa
teza o ,,ewolucji”.

Impuls ptynacy z tej strony przynidst — jesli chodzi o religie starozyt-
nosci — owoce dzieki szkole z Cambridge. W latach 1889-1890 ukazaty
sie niemal jednocze$nie: The Religion of the Semites Williama Robert-
sona Smitha, Mythology and Monuments of Ancient Athens Jane Ellen
Harrison oraz pierwsze wydanie Zfotej galezi Jamesa George’a Frazera.
Tych troje taczyto to, Ze w centrum ich zainteresowan znalazty sie bada-
nia nad rytuatami. Archeolozka Jane Harrison, wychodzac od Swiadectw

9 H. Usener, Kleine Schriften, t. IV: Arbeiten zur Religionsgeschichte, Berlin 1912. Z wlasnych
poczatkowych zatozen Usenera (H. Usener, Gétternamen. Versuch einer Lehre von der relf-
gidsen Begriffsbildung, Bonn 1896) niewiele pozostato poza pojeciami ,nadzwyczajny bog”
i ,chwilowy bog”.
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ikonograficznych, prébowata wyjasni¢ przedhomerycka, przedolimpijska
religie Grekéw; kluczowym pojeciem stat sie — w nawigzaniu do Man-
nhardta — daimon roku, eniautos daimon. Szkota z Cambridge zyskata
szeroki wptyw przede wszystkim dzieki wyjasnianiu mitéw poprzez
rytuaty; hasto myth and ritual miato wptyw na etnologie jako nauke i na
literature anglojezyczna. Gilbert Murray i Francis Macdonald Cornford
zostali wspdtpracownikami Jane Harrison. Ich teorie o rytualnym Zrédle
tragedii i o kosmogonicznym rytuale jako podbudowie filozofii przyrody
okazaty sie silnym i oryginalnym impulsem dla literaturoznawstwa oraz fi-
lozofii. Frazer faczyt sugestie ptynace z teorii Mannhardta z fascynujacym
problemem krélobdjstwa, a w swoich rosnacych z kazdym wydaniem
zbiorach Zrédet nawiazywat tez do nowszych teorii ,totemizmu” i ,,pre-
animizmu”. Sadzono, ze to wtasnie w nich nalezy szuka¢ najbardzie;
pierwotnej formy religii — wiary w nieosobowa Mane. Przekonanie to
podzielat takze Nilsson. Mitologem Frazera o ,umierajagcym bogu”
Adonisie-Attisie-Ozyrysie, w pofaczeniu z sakralng wtadza krolewska,
stat sie kluczem, ktéry zdawat sie otwieral wiele drzwi. W ostatnich
kilkudziesieciu latach wptyw i popularno$¢ antropologii odwotujacej sie
do Ztotej gatezi zaczety sie w naukach szczegbétowych wyraznie i rap-
townie zmniejsza¢. Przewage — zaréwno w etnologii, jak i w szczegéto-
wych badaniach filologicznych czy archeologicznych — zyskaty wieksza
Swiadomos$¢ metod i samokrytycyzm, specjalizacja oraz zwiazany z nig
sceptycyzm wobec uogdlnien.

U schytku XIX i na poczatku XX wieku nastgpit podwdjny przetom,
kt6ry zmienit samoswiadomosé nauk humanistycznych: Emile Durkheim
rozwinat konsekwentnie socjologiczny punkt widzenia, a Sigmund Freud
stworzyt psychoanalize. Obaj w swoich tezach z dziedziny historii religii
odwotywali sie do koncepciji rytuatu ofiarnego Williama Robertsona Smi-

tha. Zwolennicy tych dwdch kierunkéw zgadzaja sie, ze nalezy ograniczy¢
rzekomy absolutny charakter i niezaleznos$¢ tego, co duchowe: jak sie
okazuje, warunkuja je nieuSwiadomione psychiczne, a takze ponadindy-
widualne sity spoteczne. Wtasnie to zatoZenie — wraz z ograniczeniem do
bazy ekonomicznej —lezy u podstaw gtéwnej tezy marksizmu. Ortodoksja
Friedricha Engelsa oraz dyscyplina partyjna niekiedy wywieraty wyraznie
negatywny wptyw na opracowania na temat historii religii odwotujace sie
do marksizmu.

Z powyzszego wynika dla religioznawstwa taka oto konkluzja,
7e badanie ,wyobrazen”, ,idei” i ,wiary” dla nich samych mozna co
najwyzej uzna¢ za cel tymczasowy; staja sie one zrozumiate dopiero
dzieki wpisaniu w szerszy kontekst funkcyjnych powiazar. Impuls
socjologiczny natychmiast podchwycita Jane Harrison w swojej ksigzce
Themis, pdzniej za$ wykorzystali go Louis Gernet oraz nawigzujaca do
jego studiéw paryska szkota Jean-Pierre’a Vernanta. Karl Meuli potgczyt
natomiast sugestie Freuda z ludoznawstwem i na tym gruncie powstat
jego oryginalny i istotny wktad w rozumienie religii greckiej. Perspektywe
psychoanalityczng wykorzystat do podstawowej analizy historii greckiej
mentalnosci takze Eric Robertson Dodds. Aspekt psychologiczny i socjolo-
giczny mozna w perspektywie historycznej przynajmniej co do zasady ze
sobg potaczy¢ dzieki hipotezie, Ze rozwdj form spoteczeristwa nastepowat
dzieki ciggtemu wzajemnemu oddziatywaniu rytuatéw religijnych i funkcji
duchowych, tak Ze z punktu widzenia tradycji jedno okreSlato drugie.

Odrebny krag tworza Walter E. Otto i Karl Kerényi. Ksiazka Die
Gdtter Griechenlands (1929) jest porywajaca probg powaznego po-
traktowania bogéw Homera w koricu jako bogéw, whrew 2500-letniej
krytyce. Zgodnie z propozycja Otto bogowie byli — jako prazjawiska
— po prostu rzeczywistoscig, co stanowito Swiadome nawigzanie do
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sposobu widzenia Goethego. Oczywiscie obrana droga nie byta po-
wszechna, co prowadzito do sublimacji w postaci religii prywatnej.
Stanowisko Waltera F. Otto $wiadomie popart Karl Kerényi; bogowie
i rytuaty odstaniajg swoje gtebokie znaczenie bez racjonalnej ekspli-
kacji. Coraz bardziej na znaczeniu zyskiwata interpretacja znalezisk
archeologicznych. Jedynie przejSciowo stworzono synteze z teorig
archetypu Carla Gustawa Junga.

W ostatnich dziesiecioleciach studia nad religia grecka sa wszedzie
coraz bardziej ozywione i réznorodne, ale trudniej niz poprzednio do-
strzec tendencje ogdlne. Jednoczesnie marksizm wydaje sie wycofywac,
za$ strukturalizm zamienia sie w nieokreslony poststrukturalizm. Inicja-
tywy i osiggniecia pozostaja inicjatywami i osiggnieciami poszczegélnych
badaczy, nawet jezeli niekiedy méwi sie o ,,tworzeniu szkoty”.

Granice jezykowe staty sie coraz bardziej przepuszczalne, ale prze-
ciez lokalne akcenty i cechy charakterystyczne nie zanikaja. We Francji
analize socjologiczng, nawigzujacg w ostatecznym rozrachunku do Durk-
heima, podjat Gernet, a nastepnie badania prowadzita cieszaca sie duzym
uznaniem szkota Jean-Pierre’a Vernanta: byty to badania religii greckie;
w spotecznym kontekscie polis.

Przejsciowo decydujacy wpltyw zyskat zainicjowany przez Claude’a
Lévi-Straussa strukturalizm, ktéry wywotal w naukach humanistycznych
powszechng fascynacje. Zrywa on z naiwnie psychologicznymi, historyczny-
mi i dyfuzjonistycznymi paradygmatami, a bazuje na modelach formalnych
wzietych z logiki i lingwistyki. Uczy nowego spojrzenia na mity i potrafi
przedstawic je w catej ztozonosci, wnikajac w ich najbardziej swoiste szcze-
gbty. Nurt ten zyskat wptyw we Wioszech, Anglii i USA, najmniej zaznaczyt
sie w Niemczech, za$ Francja pozostaje nadal jego centrum. Lévi-Strauss
skupit sie na mitach Indian. Jesli chodzi o religie grecka, to poruszenie wy-

wotaly interpretacje zwtaszcza Marcela Detienne’a. Oczywiscie po pewnym
czasie pierwotna energia strukturalizmu ostabta; osiggnie¢ Lévi-Straussa nie
dato sie powtdrzy¢ i rozwina¢ w takim stopniu, jak tego oczekiwano.

W Stanach Zjednoczonych badacze podchwycili zaréwno inicjatywy
niemieckie, jak i francuskie, co zaowocowato szeregiem publikaciji.
Nowym odkryciem stata sie perspektywa feministyczna. Zainteresowanie
systemami komunikacji i symboli jest szeroko rozpowszechnione; w po-
taczeniu z lingwistyka, semiologia czy strukturalizmem skupia sie ono
na mediach i bierze zawsze pod uwage baze spoteczng. Wida¢ sktonnosé¢
do teoretycznych debat, ktére nie chronig przed niebezpieczeristwem
wttoczenia tego, co juz znane, w forme nowych terminologii.

W Liege wokét André Motte’a powstat osrodek studiéw nad religia
grecka wraz z czasopismem Kernos. Istotnym narzedziem pomocniczym
jest obszerna bibliografia Mentor, ktérej autorzy nie sg jednak w stanie
dotrzymac¢ kroku wzbierajacej na catym Swiecie fali publikacji. Takze
gdzie indziej powstaty dzieki miedzynarodowej wspotpracy znaczace
dzieta zbiorowe, do ktérych nalezy przede wszystkim ,powotany do
zycia” przez Lilly Kahil Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae
(LIMC); po nim ukazat sie Thesaurus Cultus et Rituum Antiquorum
(ThesCRA).

W catym regionie Srédziemnomorskim prowadzi sie nadal, i to z coraz
wieksza intensywnoscia, prace archeologiczne. Niegdysiejsze poszukiwa-
nia skarb6w ostatecznie ustgpity miejsca konsekwentnie metodycznym
analizom o szerokich horyzontach historii kultury. Coraz bardziej korzysta
sie z technik opartych na zdobyczach nauk przyrodniczych, ktére pozwa-
laja zbada¢ najmniejsze $lady i umozliwiaja ich wiarygodne datowanie.
Jedli chodzi np. o rytuaty ofiarne, to badania kos$ci zwierzat w miejscach
Swietych prowadza do zupetnie nowych odkry¢.
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Niniejsza ksigzka jest probg interpretacji rytuatdw zwiazanych z ofia-
rami zwierzecymi na szerokim tle antropologicznym. Zrédtem inspi-
racji byli dla autora Karl Meuli i Reinhold Merkelbach; nawigzuje
on tez do prac Alberta Henrichsa, Fritza Grafa i Jana Bremmera. Do
tego doszty pdzniej jego wyprawy w sfere — z jednej strony — og6l-
nych zagadnieni antropologicznych, a nawet biologicznych, z drugiej
za$ — w $wiat kultury orientalnej. We wszelkich pomystach prébowat
czerpaé z réznorodnosci danego nam $wiata, by znalez¢ droge do
jego zrozumienia.

Przekazywanie religii i informacji o niej nastepuje zawsze za poSrednic-
twem jezyka, cho¢ nie tylko tg droga. Najwazniejszymi Swiadectwami
religii greckiej pozostaja nadal teksty literackie, zwtaszcza ze Grecy stwo-
rzyli kulture zdecydowanie literackg, mimo Ze prawie nie byto w tym
kregu kulturowym tekstéw religijnych w Scistym znaczeniu tego stowa.
Nie istniaty ani Pismo Swigte, ani Koran, prawie nie byto tez formut mo-
dlitewnych i liturgii. Sekty miaty pdZniej swoje osobne ksiegi, pochodzace
na przyktad od ,,Orfeusza”, nie mozna ich jednak poréwnac z Wedami czy
Awesta, nie méwigc juz o Torze. W Grecji to wtasnie poeci — ku uciesze
publicznosci — deklamowali eposy i za kazdym razem na $wieto poSwie-
cone bogom tworzyli nowe pies$ni. Jednocze$nie w tworczosci epickiej,
z lliadg Homera na czele, historie bogdéw przeplatano z opowiesciami
heroicznymi i tym samym w wyjatkowy sposob kreSlono wizerunki bo-
gow'%. W tekstach z epoki brazu mozna znaleZ¢ duzo starsze szczegoty:

10 Zob.lIl'.

imiona bogéw, wzmianki o sanktuariach, Swietach i obrzedach, jednak
zywy obraz religii greckiej zaczyna sie dopiero od ,,Homera”. Juz na po-
czatku VII wieku przed Chr. Hezjod zebrat mity o bogach w teogoniczny
system, do ktérego dotaczyt katalogi mitéw o herosach, ktére mozna byto
dowolnie rozszerzac¢'!. Niemal cafa archaiczna liryka chéralna byta po-
ezja kultowa; rapsodowie rozpoczynali swoje uroczyste recytacje eposow
od Hymndéw homeryckich. Nastepnie tragedia klasyczna pokazata cier-
pienie jednostki, otoczone tajemnicg tego, co boskie. Komedia wprowa-
dzita wazne uzupetienia dzieki spojrzeniu na rzeczywistos¢ zwyktego
cztowieka, a takze dzieki burleskowej parodii'?. Gtéwnym $wiadectwem
religii greckiej jest wiec praktycznie cata starsza poezja, z ktdrej zacho-
wata sie oczywiscie tylko niewielka czastka. Literatura prozatorska, ktéra
rozwineta sie w V wieku, a od IV wieku odgrywata pierwszorzedna role,
uczynita religie przedmiotem wielowatkowej dyskusji. Tre$¢ starych tra-
dycji weszta czeSciowo do mitograficznych kompendiéw i w tej formie
sie zachowata. Najbogatsza w tresci jest Biblioteka nazwana imieniem
Apollodorosa'®.

Badanie i gromadzenie przekazéw — tj. historia — staty sie od
V wieku samodzielnym gatunkiem literackim. W powigzaniu z opowie-
$ciami mitycznymi opisywano réwniez obrzedy, dromena, rytuaty. Naj-
starszym z zachowanych i najwazniejszym dzietem sa Dzieje Herodota

11 Nasza wiedza o tych katalogach znacznie sie zwiekszyta dzieki odnalezionym papirusom:
R. Merkelbach, M.L. West, Fragmenta Hesiodea, Oksford 1967; M.L. West, The Hesiodic Kata-
log of Women, Oksford 1985, M. Hirschberger, GYNAIKON KATALOGOS und MEGALAI EHO-
[Al, Monachium 2004.

12 W. Horn, Gebet und Gebetsparodie in den Komddien des Artisophanes, Norymberga 1970.

13 Apollodori Bibliotheca, wyd. R. Wagner, Lipsk 1984; J.G. Frazer, Apollodorus. The Library, Cam-
bridge 1921; P. Drager, Apollodor Bibliotheke: Gétter- und Heldensagen, Disseldorf 2005.
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(ktore ukazaty sie okoto 425 przed Chr.). P6zniej, w IV wieku, lokalni
pisarze zajmowali sie w wielu miejscach pielegnowaniem wtasnych
tradycji — przede wszystkim attydografowie w Atenach'. Z kolei poezja
hellenistyczna potaczyta uczono$¢ z lokalnymi zwyczajami i mitami'®.
Szczegbtowe opisy istniejacych obrzeddw zostaty zawarte w geograficz-
nym dziele Strabona (I wiek przed Chr.)!¢, a zwtaszcza w przewodniku
po Grecji piéra Pauzaniasza (II wiek po Chr.)'”. W koricu Plutarch (ktéry
dziatat okoto 100—-120 roku) jako historyk wiaczyt do swojej obszerne;
tworczosci pisarskiej wiele uczonych fragmentéw, ale réwniez wazne
szczegOty istniejacego rytuatu znanego mu z wiasnego doSwiadczenia,
byt bowiem kaptanem w Delfach. Wszystkie te zZrddta sktadajg sie
na réznorodny i czesto szczegdtowy obraz greckich rytuatéw, ktére
oczywisScie uwidoczniajg sie zawsze poprzez medium formy literackie;
— nie w postaci ksiag liturgicznych przeznaczonych dla tych, ktérzy
praktykowali, ale z zewnetrznej perspektywy rzeczywistego lub fikcyj-
nego obserwatora.

14 Konieczne podstawy: F. Jacoby, Die Fragmente der griechischen Historiker Il Lejda 1999; por.
tegoz, Atthis. The Local Chronicles of Ancient Athens, Oksford 1949.

15 Najwazniejsze to Aitia i Hekale Kallimacha, wszelkiego potrzebnego materiatu dostarcza wy-
danie Kallimacha autorstwa Rudolfa Pfeiffera (Monachium 1949). Réwniez Argonautika Apol-
loniosa z Rodos cieszy czytelnika, na ile moze, lokalnymi historiami [pol. ttum. Apollonios
z Rodos, Wyprawa Argonautdw po ztote runo (Argonautika), tum. Emilia Zybert-Pruchnicka,
Wroctaw, 2012].

16 Strabons Geographika -1V, tekst i tum., wyd. S. Radt, Getynga 2002-2005.

17 Pausaniae Graeciae Descriptio, wyd. 2, oprac. M.H. Rocha-Pereira, Lipsk 1989; wyd. z komen-
tarzami oprac. H. Hitzig, H. Blimner, Heidelberg 1896-1910 oraz edycja J.C. Frazera, zob. 1
przyp. 15, niem. tum. E. Meyer, Pausanias Beschreibung Griechenlands, Zurych 1954 [pol.
ttum. Pauzaniasz, W swiqtyni i w micie. Z Pauzaniasza wedrdwki po Helladzie ksiegi |, Il, 11l i VII,
tum., wstep i kom. J. Niemirska-Pliszczyniska, Wroctaw — Warszawa - Krakow - Gdarisk 1973].

Bezposrednimi $wiadectwami o charakterze publicznym albo pry-
watnym s3 niezwykle liczne inskrypcje; epigrafika stata sie samodzielng
nauka. Niewatpliwie wazne dla religii byty tak zwane prawa sakralne'd,
ktére z reguly pokazuja oczywiscie jedynie zewnetrzng strone kultu:
sg to decyzje ludu lub stowarzyszeri dotyczace probleméw organizacyj-
nych, a zwtaszcza finansowych, w szczegdlnosci statutéw i kalendarzy
sktadania ofiar. Niezwykle istotnym odkryciem jest podwdjna Lex Sacra
z Selinuntu'. Tego rodzaju teksty dostarczajg informacji z pierwszej reki
na temat kaptafistwa, terminologii kultu, imion i przydomkéw bogéw,
niekiedy dotycza tez specjalnych rytuatéw. Na szczegdlng uwage zastu-
guja kalendarze sakralne, w ktorych wymienione sg obchodzone w roku
Swieta i zwiazane z nimi ofiary. Réwniez rachunki i inwentarze moga
mie¢ znaczenie dla ustalenia szczegdtow.

Naocznymi $wiadkami religii greckiej s zabytki sztuki greckiej,
$wiatynie, posagi, malowidta®. Niektére $§wiatynie w Atenach, Agrygen-
cie, Selinuncie i Pestum przetrwaty do naszych czaséw. Rzymskie kopie
wizerunkéw greckich bogdéw przez stulecia dawaty najbardziej bezposredni
wglad w religie antyczng, ale juz dawno ustapily miejsca oryginatom
odkrytym dzieki wykopaliskom archeologicznym. Poza tym naukowa
archeologia wydobyta na Swiatto dzienne wrecz nieprzebrane bogactwo

18 Starsza edycja z komentarzem: H.T. v. Prott, L. Ziehen, Leges Graecorum Sacrae e titulis col-
lectae I-1I, Lipsk 1896-1906; F. Sokolowski, Lois sacrées des cités grecques, Paryz 1969, tegoz,
Lois sacrées de I'Asie Mineure, Paryz 1955, tegoz, Lois sacrées des citées grecques, suplement,
Paryz 1962; E. Lupu, Greek Sacred Law. A Collection of New Documents (NGSL), Lejda 2005
(wtym nr 6: Tiryns, nr 27 Selinus). Na temat kalendarza zob. V 2, dla Aten zob. V 2 przyp. 5.

19 M.H. Jameson, D.R. Jordan, R.D. Kotansky, A Lex Sacra from Selinous, Durham 1993, E. Lupu,
Greek Sacred Law..., dz. cyt..nr 27.

20 K. Schefold, Griechische Kunst als religiéses Phdnomen, Hamburg 1959.
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pozornie drobnych $wiadectw. W ten oto sposéb przed naszymi oczami
z Wyjatkowa intensywno$cig na nowo rysujg sie wczesne epoki w historii
Grecji. Odkopano Akropol i Olimpie, Delfy i Delos, wielkie sanktuaria
i nieprzebrang liczbe mniejszych, dzieki czemu ich historie mozna ustali¢
dosy¢ doktadnie; z kolei ceramika stworzyta mocny fundament dla chro-
nologii, a niepozorne pozostato$ci architektoniczne umozliwity dokonanie
wielkich rekonstrukcji?!. Zabytki kultu, ottarze, naczynia rytualne, a nawet
kosci zwierzat i pozostatosci rodlin dajg wskazéwki, ktérych nie sposéb
zlekcewazy¢; informacji dostarczaja zwtaszcza magazyny daréw wotyw-
nych??. Nierzadko zawierajg one inskrypcje, komu dary byty poswiecone;
dzieki temu dysponujemy olbrzymim materiatem dotyczacym imion bogéw
i ich przydomkdéw, na podstawie ktérego mozna doktadnie ustali¢ rozprze-
strzenienie poszczegdlnych kultéw. Mimo to funkcje i znaczenie pewnych
obiektéw architektonicznych czy przedmiotéw nierzadko okrywa mrok
tam, gdzie brakuje Zrédet pisanych.

Niemal te sama warto$¢ co poezja przedstawiajg wizerunki, studio-
wane z coraz wieksza intensywno$cia. Wprawdzie wiasciwe wizerunki
kultowe na ogdt praktycznie zaginety??, jednak te zachowane na wazach,
posagi wotywne czy pozniejsze repliki pozwalajg przeSledzi¢ od czaséw

21 Zob. Il 5. Problemy interpretacyjne pozostaja; por. J. Mylonopoulos, H. Roeder (red.), Archdo-
logie und Ritual. Auf der Suche nach der rituellen Handlung in den antiken Kulturen Agyptens
und Griechenlands, Wieden 2006.

22 Zob. 11 2. Thesaurus Cultus et Rituum Antiquorum I, Los Angeles 2004-2005, s. 269-326.

23 Mafa figurka Apollona byta przytwierdzona przy oftarzu odbudowanego sanktuarium w Kala-
podi (zob. | 4 przyp. 41). Wczesniej mozna byto uznac za wizerunki kultowe najpredzej posazki
wykute z brazu z Dreros (zob. | 4 przyp. 16). Thesaurus Cultus et Rituum Antiquorum Il
s. 417-507; W. Oenbrink, Das Bild im Bilde. Zur Darstellung von Goétterstatuen und Kultbil-
dern auf griechischen Vasen, Frankfurt n. Menem 1997; T.S. Scheer, Die Gottheit und ihr Bild.
Untersuchungen zur Funktion griechischer Kultbilder in Religion und Politik, Monachium 2000.

wczesnoarchaicznych, krok po kroku, rozwdj przedstawieri bogéw?.
Ponadto od okoto 700 roku przed Chr. doszty wizerunki mitologiczne,
nierzadko duzo starsze niz zachowane Zrédia pisane?. Stosunkowo
rzadkie, cho¢ szczegélnie wazne sa obrazy scen rytualnych, ktére daja
nam z pewnoscig poSredni, podlegty konwencjom, ale jednak wglad
w rzeczywisto$¢ kultu®,

Niebezposrednim Zrédtem moéwigcym o postawach religijnych sg
teoforyczne, tj. pochodzace od imion bogéw, imiona ludzi, dzieki ktérym
dana osoba byta umieszczona w sferze oddziatywania okreslonego boga,
okreslana jako jego ,dar” — Apollodotos, Apollodoros i Apollonios, Hero-
dotos, Herodoros i Heron, Hermajos i Hermodoros, Athenajos, Hekatajos,
Dion, Apelles i wielu innych?’. Zwigzanych z poszczegélnymi béstwami
imion powszechnie uzywano tez na terenie semickiego Orientu. Nato-
miast wydaje sie, ze brakowato ich w Swiecie mykeriskim, u Homera
pozostawaty one zupelnie na marginesie?®. Tego rodzaju imiona $wiadcza

24 E.Simon, M. Hirmer, Die Gétter der Griechen, Monachium 1969; H. Walter, Griechische...., dz. cyt.
i publikacja przekrojowa Lexicon lconographicum Mythologiae Classicae, Zurych 1981-1998.

25 Por. K. Schefold, M. Hirmer, Friihgriechische Sagenbilder, Monachium 1964 tegoz, Gétter- und
Heldensagen der Griechen in der frih- und hocharchaischen Kunst, Monachium 1993; K. Fit-
tschen, Untersuchungen zum Beginn der Sagendarstellungen bei den Griechen, Berlin 1969.

26 Materiat ten znajduje sie teraz [w:] Thesaurus Cultus et Rituum Antiquorum, dz. cyt.; na ten te-
mat pisze A. Rumpf, Attische Feste - Attische Vasen, Bonner Jahrbiicher 161, 1961, 5. 208-214.

27 E.Sittig, De Graecorum nominibus theophoris, rozpr. dokt., Halle 1911, materiaty na ten temat
sq teraz [w:] A Lexicon of Greek Personal Names |-V, wyd. P. M. Fraser, Oksford 1984-2005;
R. Parker Theophoric Names and the History of Greek Religion, [w:] S. Hornblower, E. Mat-
thews, Greek Personal Names, Oksford 2000, s. 53-79.

28 W jezyku mykenskim wystepuije jedynie Theodora te-o-do-ra Tabliczki mykenskie V 659; Ares
w a-re-i-m-e-ne Tabliczki z Teb Z 849, s. 851-851 pochodzi od formy wotacza (zob. Il 1 przyp.
459). - Herakles i wiasciwie majacy boskie cechy Diomedes to przypadki szczegolne; i tak oto
u Homera pozostaje tylko Diokles.
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0 rozprzestrzenieniu kultu poszczegdlnych bogéw, a w ostatecznym
rozrachunku o popularno$ci zwyktego Panteonu; oczywiscie, imie raz
nadane utrzymywano w ramach tradycji rodzinnej bez wiekszego zasta-
nowienia nad jego znaczeniem.

Wymog metodologiczny, ktory kaze stworzy¢ obraz archaicznej
i klasycznej religii greckiej wytacznie na podstawie déwczesnych zrodet,
nie jest mozliwy do spetnienia. Wida¢ to juz na przyktadzie stosunku
miedzy ikonografia a tekstami mitologicznymi. Czesto mozna dowies¢,
a prawie zawsze jest prawdopodobne, Ze p6Zni mitografowie pojedyncze
noty w komentarzach klasykow czerpig z literatury epoki klasycznej
i wczesnohellenistycznej; opisy rytuatéw byly bardzo czesto dzietami
lokalnych pisarzy z IV wieku; Biblioteka Apollodorosa w duzej mierze
powtarza katalogi Hezjoda. Poza literaturg musiat takze istnie¢ trwaty
przekaz lokalny. Wiele z tego, o czym pisze Pauzaniasz, wydaje sie pra-
stare; na przyktad mit o Demeter z Figalii?’ mdglby siega¢ korzeniami do
epoki brazu. Bardzo starozytne s3 rowniez liczne rytualy opisane przez
Plutarcha. Dlatego na nastepnych stronach bedziemy stale odwotywac
sie takze do pdznych Zrédet; datowanie tego, co one przekazujg, mozna
okredli¢ jedynie terminem ante quem.

Jezeli religia jest w istocie tradycja, to tym bardziej w opisie religii grec-
kiej nie mozna traci¢ z oczu tego, co jeszcze starsze, przedhomeryckie,
pochodzace z epoki brazu, a nawet przedgreckie. Od kiedy spektakularne
sukcesy Heinricha Schliemanna i sir Arthura Evansa wydobyty z mroku
dziejéw na Swiatto dzienne epoke minojsko-mykeriska®, obraz prahistorii
i wezesnych epok w kregu greckim niezwykle sie poszerzyt i pogtebit.

29 Zob. Il 1 przyp. 146; Il 1 przyp. 376.
30  Zob.13.

Uwidocznity sie zwiazki zaréwno z Orientem z epoki brazu, jak i — gdyby
chcie¢ siegna¢ jeszcze dalej w przeszto$¢ — z europejskim i anatolijskim
neolitem?3'. Zasadnicze znaczenie ma podejscie, zgodnie z ktérym religia
grecka, ,homerycka”, nie jest przedstawiana w izolacji jako co$ wyjat-
kowego, ale traktowana przede wszystkim jako ta, ktéra reprezentuje
typ ogolniejszy, koine z epoki brazu. Oczywiscie coraz trudniej bedzie
przyswoic sobie — cho¢by w ogdlnym zarysie — te réznorodno$¢ powia-
zan, nie méwiac juz o stworzeniu syntezy. Materiat, z ktérym nalezy sie
zapoznac, poszerza sie coraz bardziej; a problemy rosna.

Adekwatne przedstawienie religii greckiej okazuje sie utopia z wiecej
niz jednego powodu: pojedynczy naukowiec nie jest w stanie obja¢ cate-
go zgromadzonego materiatu, metody sg bardzo kontrowersyjne, a sam
przedmiot nie wydaje sie bynajmniej okreslony. Z tego powodu tatwiej
napisa¢, czym niniejsza ksigzka nie moze by¢ lub czego jej autor nie za-
mierza w niej osiagnac, niz okresli¢, czym ona jest: a wiec nie jest to ob-
szerny podrecznik, taki jak przed 69 laty przedstawit czytelnikom Martin
P. Nilsson, nie jest to profetyczne ozywienie starozytnosci, na co odwazyt
sie Walter E. Otto, nie jest to ksigzka pelna ilustracji, ktore dodajg blasku
dzietom archeologéw. W ramach zakrojonej na szeroka skale serii autor
tej ksiazki stara sie znalez¢ droge w gestwinie faktéw, uwzgledniajac wie-
lowarstwowo$¢ problemu, zdajac sobie sprawe z trudnosci i z tego, ze
przedstawiona w tej publikacji wizja charakteryzuje sie tymczasowoscia.
Autor nie roéci sobie prawa do uznania jego koncepcji za wyczerpujaca

31 1L
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ani ze wzgledu na wykorzystane zrddta, ani tym bardziej z uwagi na przy-
wotana literature naukowa. Prébuje natomiast da¢ czytelnikowi do dyspo-
zycji mozliwie jak najwiecej pierwszorzednych Swiadectw, a dokonujac
wyboru, za kazdym razem chce uwypukli¢ to, co daje sie wiaczy¢ w sen-
sowny system powigzan. Dogtebna polemika ze wszystkimi problemami
zagadkowymi i kontrowersyjnymi nie miesci sie w tak wyznaczonych gra-
nicach. Szkoda, ze zabraknie tu miejsca na wizje autora dotyczaca religii
tragikéw, zagadnienie to jest jednak zbyt wielowarstwowe, by mozna je
byto naszkicowa¢ na kilku stronach. Religia jawi sie w niniejszej ksiazce
raczej jako ponadosobowy system komunikacji.

Granice czasowe i przestrzenne zaréwno religii greckiej, jak i w og6-
le greckiej kultury wyznacza obszar oddziatywania jezyka i literatury
greckiej, ktére nabraty wtasciwych sobie cech i zyskaty na znaczeniu po
upadku kultury epoki brazu, zwtaszcza w okresie orientalizujacym. Kres
jei potozyta rewolucja kulturalna chrze$cijaiistwa wraz ze spustoszeniami
wywotanymi wedrowka ludow oraz z wdarciem sie do tego Swiata islamu.
Igrzyska olimpijskie i misteria eleuzyriskie odbywaty sie ponad 1000 lat,
zanim cesarz Teodozjusz w 393 roku po Chr. zakazat sktadania wszelkich
poganiskich ofiar. Filozofowie Swiadomie reprezentujacy pogatiskie poglady
dziatali jeszcze do czaséw Justyniana, ktéry w 529 roku po Chr. zamknat
ateriskg Akademie. Natomiast poczatki kultury greckiej ging w mrokach
prehistorii; katastrofy i wedréwki okoto i po 1200 roku przed Chr. stanowia
jednak dos¢ wyrazng cezure®. Pojecia ,grecka” uzywa sie w odniesieniu
do kultury rozpoczynajacej sie od tego przetomu, w odréznieniu od pojecia
»mykeniska”. Nie mozna jednak w tej publikacji zrezygnowac z przedsta-
wienia zarysu religii minojsko-mykenskiej, gdyz tworzy ona podstawe

32 Zob.14.

religii greckiej. Religia grecka staje sie rzeczywiscie uchwytna dopiero
od IX/VIII wieku przed Chr., za$ literatura i przedstawienia figuratywne
siegaja swoimi korzeniami do czaséw tylko nieco wcze$niejszych niz
700 rok przed Chr. W ten oto sposéb mamy przestrzei 1100 lat, petng
wstrzaséw militarnych i spotecznych, gospodarczych i duchowych. W ni-
niejszej ksigzce — odpowiednio do catoSciowej koncepcji serii — za gérng
granice przyjeto przetom zwiazany z wyprawami Aleksandra. Przetom ten
spowodowat rozszerzenie na niespotykang dotad skale przestrzeni zyciowe;
Grekéw i powstanie nowych osrodkéw rozwoju, usunat w ciedl kulture
polis, a zarazem na nowo wprowadzit do gry cywilizacje orientu, mozna
wiec go uznac za granice epok.

Wrhasciwym przedmiotem badari pozostaje religia potaczonych wieza-
mi jezyka i kultury grup miast i plemion w Grecji, na Wyspach Egejskich
oraz na wybrzezu Azji Mniejszej, wtacznie z ich koloniami od Morza Czar-
nego az po Sycylie, potudniowa cze$¢ Italii, Marsylie i Hiszpanie, w pdznej
epoce geometrycznej, archaicznej i klasycznej, od 800 do 300 roku przed
Chr. Gtéwna forma zycia spotecznego w tej epoce jest grecka polis.

Nawet jesli przyjac te granice, to rodzi sie pytanie, na ile mozna méwic
o ,religii greckiej” jako takiej — przeciez kazde plemie, kazda kraina, kazde
miasto mialy wilasng tradycje, ktorej uparcie sie trzymaty. Czy wiec nie
bytoby stuszniej méwi¢ o mnogosci ,religii greckich”?*® Tej tezie nalezy
przeciwstawi¢ fakt, ze oprocz mozliwosci porozumiewania sie za pomoca
wspOlnego jezyka istniata od VIII wieku réwniez wspdlna kultura literacka,
zdominowana przez poezje homerycka, ktdra przedstawia wspolny panteon;
jednoczes$nie kilka sanktuariéw zyskato panhellefiskie znaczenie, na czele
z Delfami i Olimpig; i wtasnie wowczas, niezaleznie od lokalnej specyfiki,

33 Por. SRE. Price, Religions of the Ancient Greeks, Cambridge 1999.
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rozwinat sie typowo grecki styl w sztukach plastycznych, ktéry pdzniej opa-
nowat caty basen Morza Srédziemnego. Przy wszelkim uwypuklaniu cech
lokalnych, ale tez sekciarskich réznic, samym Grekom manifestacje ich Zycia
religijnego jawity sie jako co$, co mozna byto w zasadzie ze sobg pogodzic,
jako odmiennos¢ zwyczajow, ktére faczyto umitowanie tych samych bogow
w ramach jednego $wiata. ,Ruchy” religijne o charakterze powszechnym
mozna zauwazy¢ juz w VI wieku, pdzniej religia w ogéle popadta w kryzys
na skutek rozwoju filozofii. Lecz tego, ze greccy bogowie naleza do greckie-
go $wiata, nie chciata zakwestionowa¢ nawet filozofia grecka.

Religia grecka prezentuje sie badaczowi w podwdjnej postaci rytuatu
i mitu. Brakuje jej zatoZycieli, pism objawionych®, nie ma teZ organizaciji
kaptanéw i mnichéw. Legitymizacje dla tej religii stanowi tradycja, ktéra
sama siebie uprawomocnia jako tworcza sita trwania z pokolenia na po-
kolenie.

Rytuat jest, gdy patrzy sie nan z zewnatrz, programem demonstracyj-
nych dziatan, okreslonych pod wzgledem sposobu wykonania, a czesto tez
miejsca i czasu; jest on ,Swiety” w tym sensie, ze wszelkie zaniechanie
rytuatu czy naruszenie go wywotuje strach i wigze sie z sankcjami. Komuni-
kowanie go wspdlnocie i utrwalanie go w jej pamieci konstytuuje i gwaran-
tuje solidarnos¢ zamknietej grupy. W tej funkcji rytuat towarzyszyt réznym
formom ludzkiego wspétzycia zapewne od czaséw prehistorycznych®.

Czescia ,,Swietego” rytuatu jest wezwanie niewidzialnych mocy, ktére
s osobowym vis-a-vis, potegi te w dostepnych nam tekstach nazywaja sie

34 Zaréwno zatozyciele, jak i pisma objawione pojawiajg sie w kregu orfizmu - zob. VI 2.

35 W. Burkert, Homo Necans. Interpretationen altgriechischer Opferriten und Mythen, Berlin
1972, 5. 31-96, tegoz. Kulte des Altertums. Biologische Grundlagen der Religion, Monachium
1998 [ttum. pol. Stwarzanie swietosci: slady biologii we wczesnych wierzeniach religijnych,
thum. L. Trzcionkowski, Krakdw 2006]

»bogami”, theoi. Wiecej o nich méwi mit, a zatem zespét tradycyjnych
opowiesci®®, ktére u Grekéw cechowato do pewnego stopnia to, Ze nie
byly wigzace. Prawda mitu nie jest niepodwazalna i nie trzeba w nig
»wierzy¢”. Jednak abstrahujac od tego, Ze mit o bogach jest przede wszyst-
kim jedyng adekwatng formg pozwalajaca w sposéb cato$ciowy uporac
sie z rzeczywistoscig, to zyskuje on znaczenie wtaSnie w powigzaniu ze
Swietymi rytuatami, ktérym nierzadko dostarcza uzasadnienia, ,ajtiolo-
gii”, czesto tez przez niego opowiadang na nowo. Nastepnie sztuka poezji
nadaje ze swej strony poszczegdlnym mitom trwatg i sugestywna forme,

36 Dyskusje wokét pojecia ,mitu” nie maja konca. A oto przeglad publikacji na ten temat: F. Graf,
Griechische Mythologie, wyd. 3, Monachium 1991; por. G. S. Kirk, Myth. lts Meaning and
Functions in Ancient and other Cultures, Cambridge 1970; W. Burkert, Homo necans..., dz.
cyt., s. 39-45; W. Burkert, Structure and History in Greek Mythology and Ritual, Berkeley 1979;
tegoz, Typen griechischer Mythen auf dem Hintergrund mykenischer und orientalischer Tra-
dition, [w:] La Transizione dal Miceneo all’Alto Arcaismo, red. D. Musti, Rzym 1991, 5. 527-536;
tegoz, Antiker Mythos Begriff und Funktion, [w:] Antike Mythen in der europdischen Tradition,
red. H. Hofmann, Tybinga 1999, s. 11-26; M. Detienne, Linvention de la mythologie, Paryz
1981; P. Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, Paryz 1983; Métamorphoses du mythe
en Gréce antique, red. C. Calame, Genewa 1988; Approaches to Greek Myth, red. L. Edmunds,
Baltimore 1990; R. Buxton, Imaginary Greece. The Context of Mythology, Cambridge 1994;
tegoz, Das groBe Buch der griechischen Mythologie, Wiesbaden 2005. Na temat historii inter-
pretacji: Kerényi (zob. 1 przyp. 2); J. de Vries, Forschungsgeschichte der Mythologie, Fryburg
1961; J. Mohn, Mythostheorien, Monachium 1998; E. Csapo, Theories of Mythology, Malden
2005. Na temat kultury antycznej: W. Theiler, Untersuchungen zur antiken Literatur, Berlin
1970, 130-147. Greckie Zrodta s3 najlepiej opracowane w L. Preller, C. Robert, Griechische
Mythologie I-1ll, Berlin 1894-1905, najbardziej szczegotowo w W.H. Roscher, Ausfiihriiches
Lexikon... dz. cyt.,; przedstawienia figuratywne w Lexicon Iconographicum Mythologiae Classi-
cae; czesto uzywane publikacje przegladowe: H. Hunger, Lexikon der griechischen und romi-
schen Mythologie, Wieden 1953; H.J. Rose, A Handbook of Greek Mythology, Londyn 1928
(wyd. niem. tegoz, Griechische Mythologie, Monachium 1955); K. Kerényi, Die Mythologie der
Griechen I, Zurych 1951; tegoz, Die Heroen der Griechen, Darmstadt 1959.
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a z kolei jej recytacja stanowi integralng czes¢ Swieta ku czci bogéw. Dla-
tego tez mit grecki — ztozony w swojej istocie i oddziatywaniu — wymyka
sie jednowymiarowym klasyfikacjom i analizom.

PREHISTORIA | EPOKA
MINOJSKO-MYKENSKA

Religia starozytna rozumie samga siebie jako ,,zwyczaj” (ndémos) i kontynuuje
tradycje, ktorych Slady nikng w mroku prehistorii przez wydtuzajace sie od-
cinki czasu. Od VIII wieku przed Chr. epoki odmierza sie miarg stuleci, ba,
nawet dziesiecioleci, przed nim mamy cztery ,mroczne wieki” i mniej wiecej
osiem stuleci rozkwitu kultury epoki brazu; przedtem przez cate tysigclecie
trwa wczesna epoka brazu, przez ponad trzy tysiace lat — neolit; idac dalej
w gtab historii, mamy gérny paleolit, obejmujacy wiecej niz 25 000 lat, ktéry
nawet w najmniejszym stopniu nie siega jeszcze poczatkéw historii ludzko-
$ci. Istnieja dowody dziatalnosci religijnej cztowieka od dolnego paleolitu!.

1 Na,niedZwiedzie pochéwki” z epoki wczesnego paleolitu wskazat Meuli, Griechische Opferbrau-
che. Schwabe, Bazylea 1946, nastepnie W. Burkert, Homo Necans..., dz. cyt., s. 20-69, jednak
przestanki, na ktorych sie opart, uznaje sie za obalone, por. W. Burkert [w:] Klassische Antike
und neue Wege der Kulturwissenschaften. Symposium Karl Meuli, red. F. Graf, Bazylea 1992,
s. 176-180. Chowanie zmartych byto w zwyczaju juz u neandertalczykéw. Z wczesnego paleo-
litu pochodzi zahartowany w ogniu drewniany oszczep, ktory pojawia sie w historii cyklopdw,
W. Burkert, Structure and History in Greek Mythology and Ritual, Berkeley 1979, s. 33-34, na
ten temat nowe znaleziska: H. Thieme, ,Germania” nr 77, Berlin 1999, s. 451-487. 7 czasow
przedneolitycznych pochodza posagi z Gobekli Tepe (z X/IX tysiaclecia): K. Schmidt, Sie bauten
die ersten Tempel. Das réitselhafte Heiligtum der Steinzeitjidge, Monachium 2006. Catosciowo
zagadnienie ujmuje obecnie I. Wunn, Die Religionen in vorgeschichtlicher Zeit, Stuttgart 2005.
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