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Rémi Brague, La sagesse du monde. Histoire de 'expérience hu-
maine de ['univers, Fayard, Paris 1999, s. 336.

Wspolczesne zainteresowanie kosmosem zwigzato sie przede wszystkim
z naukami szczegotowymi z wyraznym ostabieniem udziatu nauk humanistycz-
nych. Nawet gdy odzywa sig potrzeba poszérzenia badan o aspekty filozoficzne,
religijne czy tez Swiatopogladowe, to trudno zaprzeczyc¢, ze dominujaca role od-
grywaja nauki fizykalne. W pewnym uproszczeniu mozemy powiedzieé, ze
wszechS§wiat ograniczyl moc antropologicznego oddziatywania do waskiej grupy
naukowco6w, nie wptywajac szerzej na ksztaltowanie si¢ ludzkiej wyobrazni, wy-
bér sensu zycia, postaw etycznych czy tez ogolnej orientacji zyciowej. Przypo-
mnieniu wzajemnych zwiazkow zachodzacych miedzy kosmosem a czlowiekiem
poSwigcone jest obszerne studium Rémi Brague’a — Mqdrosé swiata. Dzieje
ludzkiego doswiadczenia wszechswiata. Co prawda, podejmowat on juz wcze-
$niej powyzsza problematyke w opracowaniach po§wigconych m.in. zagadnieniu
czasu w filozofii Platona i Arystotelesa, kosmologicznego i antropologicznego
kontekstu ontologii Arystotelesa, tym razem jednak mamy do czynienia z tema-
tycznie szerszym i uporzadkowanym studium.

Francuski filozof zdaje sobie w pelni sprawe z przesuniecia akcentow
poznawczych zwiazanych z naukowym badaniem wszech$wiata, dlatego juz we
wstepie do Madrosci Swiata zaznacza, iz interesuje go poznanie logosu kosmosu
W jego odniesieniach antropologiczno-etycznych (s. 12). W takim ujeciu nie cho-
dzi jedynie o maksymalizacjg wiedzy teoretycznej skupionej wylacznie na pozna-
niu fizycznej struktury wszech§wiata, ale gigboko przezyte do§wiadczenie typu
madro$ciowego, charakterystyczne dla epoki przedwspolczesne;.

Ksigzka Brague’a jest erudycyjnie bogata proba przyblizenia, w jaki spo-
sob formowaly sig idee etycznych powiazan cziowieka w kontekécie kosmicznej
calosci oraz jakie byly podstawowe kierunki dezintegrujace powyzszy schemat.
Wyodrebnia on cztery modele kosmologiczne: antyczny zwiazany przede wszyst-
kim z tradycja grecka, opis biblijny, koncepcje $redniowieczne oraz nowozytnosé.
W ogdlnym schemacie interpretacyjnym pierwsze trzy modele — pomimo istnienia
epizodycznych nurtéw zaprzeczen — potwierdzaly idee etyczne powigzania czto-
wieka z kosmosem, natomiast model nowozytny radykalnie zrywa wigzi z powyz-
szym uktadem.

Brague, komentujac mys$l grecka, potwierdza ogélnie przyjeta teze o pier-
wotnej dominacji teogonii nad kosmogeneza, co zaciazyto nad daleko posunieta
dysproporcja migdzy kosmosem, bogami i czlowiekiem (s. 20). Pomimo pierw-
szych prob tematyzacji §wiata kosmologia przedfilozoficzna nie znata regut prawa
kosmicznego. Z tej racji, ze kosmos nie miat charakteru normatywnego, pojecie
~-madrosci $wiata” nie pojawito si¢ w zwiazkach znaczeniowych z antropologia.
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Brague uwaza, ze narodzin pojgcia kosmosu jako porzadku nalezy upatrywac
w lliadzie. Poglad bardziej rozbudowany znajduje si¢ u Heraklita, ktory odegrat
decydujaca role w nadaniu antropologicznych wymiarow greckiej kosmologii. Ko-
smos nalezy do wszystkich, bogow i ludzi, byt od zawsze i na zawsze taki pozo-
stanie. Wchodzace w jego sklad rzeczy, wszystko, co istnieje (,,panta”) jest dobre
i tadne, jak ozdoby Hery. Jak zauwaza Brague, ten nie tylko etyczny, ale i este-
tyczny akcent zostanie pdzniej odnaleziony u Jan Szkota Eriugeny uzywajacego
formuty kosmicznego ornamentu (,,ornatus”) (s. 31). Poznawalnos¢ kosmosu,
jego dobro i pigkno, od ktorego sam czlowiek moze sig uczyc¢, znajdzie swoje
odzwierciedlenie w rozwijanych pogladach Ksenofanesa, Sokratesa, Platona oraz
Arystotelesa. W bardziej szczegotowej prezentacji poszczegolnych teorii powta-
rza si¢ ogolne nastawienie Grekéw potwierdzajacych dobro i harmonig $wiata, co
posiada swoje odzwierciedlenie w uporzadkowanej relacji cztowieka tak w odnie-
sieniu do porzadku fizycznego, wobec spotecznosci ludzkiej, jak i rzeczywistosci
boskiej.

Grecki optymizm zostaje potwierdzony przez modele ,,Pisma”, czyli Biblig
i Koran. W przypadku Biblii powyzsze okreslenie jest dodatkowo usprawiedliwio-
ne faktem, Ze nie jest to zwarty tekst, lecz raczej biblioteka, zbiér pism (s. 57).
Idee biblijne uksztattowane poza bezposrednim oddziatywaniem Grecji Scisle wia-
zaty kosmos, moralnosé i cztowieka. Porzadek $wiata gwarantowany byt momen-
tem stworzenia, ktore bylo wynikiem osobistego zaangazowania 1 wolnej decyzji
Boga (nie walka miedzy bogami czy zywiotami). Stworzenie dokonato sig przez
stowo 1 porzadek moralny jest dany przez stowo przykazania. W tym punkcie
Brague podkre$la ogélng zbiezno$¢ Biblii z Koranem. O ile jednak w opisie
biblijnym stworzenie jest zbiorem rzeczy posiadajacych dystrybutywna i catoscio-
wa jedno$¢ migdzy soba, o tyle w Koranie akcentuje si¢ indywidualna relacjg
z Allachem kazdej stworzonej rzeczy (s. 71). Objawienie biblijne dewaloryzuje
$wiat na rzecz historii, gdyz poznanie moralnego wymiaru kosmosu opiera sig nie
tyle na rozpoznaniu jego physis-natury, lecz w refleksji nad dziejami przymierza.
Apokaliptyczna literatura migdzytestamentowa przynosi nadziej¢ na przemiang
starej w ,,nowa ziemig”, co znajdzie rozwinigcie w Nowym Testamencie. Niebo
i ziemia zdazaja w Chrystusie do eschatologicznego spetnienia w zbawczym ka-
iros, w ktorym nastapi odnowienie zarowno zycia jednostkowego, jak 1 calego
kosmosu.

Modele $redniowieczne zasadniczo kontynuuja lini¢ potwierdzajaca antro-
pologiczno-etyczne doswiadczenie wszech§wiata. W tym nurcie przewaza — jak
ja nazywa Brague — standardowa wizja kosmosu, oparta o jego pigtrowa, hierar-
chiczna budowe nawiazujaca do filozofii Arystotelesa (un monde étagé). Uzyte
przez Brague’a wyrazanie ,,kosmos etyczny” oznacza, iz w §wictle owczesnych
pogladow nizsze czgsci wszech§wiata podlegaly dominacji jego wyzszych pozio-
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moéw. Kosmologia jest etyczna, gdyz nie ma w niej radykalnego rozdzielenia na
dwa $wiata: wyzszy jako peten wartosci oraz nizszy calkowicie ich pozbawiony
(s. 142). Obecno$¢ tradycji platonskiej oraz neoplatonskiej byla rownowazona
wplywem arytotelesowskiej fronesis. Doskonalenie czlowieka jako mikrokosmosu
zachodzito jednoczeénie z dynamicznym uczestnictwem w makrokosmosie.
Gwiazdy na niebie mOéwia o porzadku moralnym, lecz dla mysli scholastycznej
zwiazek ten byl bardzo wewnetrzny i tym rdzni si¢ od interpretacji kantowskie;,
dla ktérej pozostat on jedynie zewngtrznym (s. 178). Dobro trzeba przenosi¢ na
wszystkie poziomy rzeczywistosci. Krotko mowiac, istnieje przektadalnos¢ bytu
i dobra nie tylko w metafizycznym, ale 1 kosmologicznym znaczeniu. Francuski
filozof zwraca tez uwage, ze sredniowieczna etyka kosmologiczna byla szczegodl-
nego rodzaju medytacja nad realna rzeczywistoscia-bytem, stawata si¢ madro$cia
etyczna, ktorej slady pojawialy sig juz wczesniej u Arystotelesa, stoikow greckich
oraz Seneki. Kontemplowac¢ to nie tylko odbiera¢ pasywnie porzadek rzeczy, lecz
otworzy¢ si¢ na poszukiwanie glebszej podstawy bytu, ktorej widzialny Swiat jest
jedynie opakowaniem (s. 144n).

Nowozytno$¢ oznacza nagte zerwanie z dotychczasowym obrazem ko-
smosu (le monde perdu).! Co prawda, Brague podkresla, ze juz schytkowy okres
sredniowiecza stawatl si¢ coraz bardziej $wiecki (saeculum), gdzie ,,madros¢
Swiata” wkroczyta na drogg sekularyzacji (s. 193). Nowa sytuacja polega na tym,
ze sklepienie niebieskie Kopernika, Galileusza oraz Newtona stalo si¢ etycznie

' Dominujgca rola nurtéw afirmacji moralnego sensu kosmosu posiadata tez swoje uprzednie
zaprzeczenia. Brague przypomina, Ze jego reprezentantami w modelu greckim byli atomisci 1 epikurej-
czycy. I tak np. Demokryt negowat istnienie powiazan migdzy porzadkiem natury a zobowigzaniem
moralnym. Sam cztowiek jest zamknigtym kosmosem i zachowanie harmonii migdzy cialem a dusza
stawato sie zadaniem wazniejszym niz relacja czlowieka z kosmosem. W otoczeniu rzymskim Lukre-
cjusz akcentowat kruchos$¢ i niestabilno$¢ $wiata, ktéremu nieustannie grozi rozpad. Taki uktad pozba-
wia cztowieka mozliwosci budowania szcze$cia w zaufaniu do prawa kosmicznego. Swiat posiada lata
szcze$liwe 1 nieszczesliwe, cykliczno$¢ przemian, ktéra w opinii francuskiego badacza stanowi swoista
odmiana antycznej eschatologii, mocno rozni sig jednak od jej wersji judeochrzeicijanskiej. Swiat jest
skazany na porazke, gdyz dusza nie moze przezy¢ wszechswiata, ginac razem z nim. Stad madros¢
cztowieka nie moze czerpal z madro$ci $wiata. Zanegowanie wartoéci porzadku kosmicznego kieruje
w strong innych ludzi poszukiwania przyjazni, w czym przypomina usitowania epikurejczykow (s. 56).
Przy okazji komentarzy do koncepcji péznego antyku, nazwanych przez Brague’a ,teoriami marginal-
nymi”, przedstawia on m.in. poglady Marka Aureliusza oraz Filona z Aleksandrii. Dla Rzymianina
kosmos wydawat sig¢ istnie¢ bez hierarchii i porzadku, a daleko posunigta przypadkowos$¢ zdarzen
podpowiadataby, ze nie ma w nim na$ladowczego wzoru. Z drugiej strony nie przeczyl, ze w catosci
wydarzen istnieje jaki$ ukryty sens. Wedhug Filona z Aleksandrii, reprezentanta ,,abrahamowego sokra-
tyzmu” (s. 95), duchowe poznanie siebie samego umozliwia odkrycie porzadku etycznego, politycznego,
ktory jest paralelny do porzadku kosmicznego stworzonego przez Boga. Boskie zrodto porzadku spra-
wia jednak, ze cztowiek nie jest zdolny poznac catkowicie ,,madrosci §wiata”. Brague komentuje rowniez
tendencje gnostyczne przeciwstawiajace sie zarowno greckiej wizji odwiecznego $wiata, jak biblijnej idei
stworzenia. Dla gnostyka kosmos jest moralnie podejrzany, trzeba sig od niego uwolnié, a jednoczeénie
jest on miejscem i mechanizmem tego wyzwolenia. Jedynie dusza jest obszarem niepodleglym od
zgubnych wplywdéw materii, gwarantujac drogg soteriologicznego oczyszczenia. Nie ma madrosci Swiata,
a jezeli pojawiaja sie jej namiastki to maja natur¢ diaboliczna, przeciwna madrosci gnostyckie;j.
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obojgtne, Slepe na dobro moralne (s. 213). Sita wiekowych przyzwyczajen skon-
frontowana z rewolucyjnoscia zachodzacych zmian byla tak duza, ze czas po-
trzebny na ich dostrzezenie niebezpiecznie si¢ wydtuzyt, zwlaszcza w otoczeniu
chrzescijanskim.

,.Smier¢ nieba” w dotychczasowym ksztatcie Benjamin Constant ubierat
w parabolg boga, ktéry umart zanim dokonczyt dzieto stworzenia (s. 220).
Wszechswiat nie ma juz znaczenia etycznego 1 antropologicznego wyznaczajace-
go ramy zycia 1 postgpowania. Brague podkresla, ze natura $wiata posiada okre-
Slone reguty trwania i rozwoju, lecz stata sig immoralna. Z jednej strony reguty te
trzeba pozna¢ 1 respektowac, z drugiej jednak ich eksploracja jest zasadniczo
pozbawiona watkdéw moralnych. Pomimo utraty modelu §wiata jako wzoru do
nasladowania, pozostat do rozwiazania problem dobra i zta. Jesli nie mozna dhuze;
odwolywac¢ sig do bytu czy metafizyki trzeba szuka¢ nowej transpozycji natury,
ktora pozwoli ustali¢ jakie$ zasady moralne. Nietzscheanska moralno$¢ pozamo-
ralna jest wielka proba znalezienia lekarstwa na sytuacje kryzysu (s. 228). Bar-
dziej wspoblczesne propozycje beda poszukiwaly wyjscia z zapasci w konstruowa-
niu umowy spolecznej, komunikacyjnej konwersacji o tzw. warto$ciach (w czym
Richard Rorty przypomina epikurejczykéw) lub wyprowadzenie etyki z techniki,
co zbliza takie usitowania do gnozy (s. 240).

Zagubienia koncepcji $wiata jako calosci i jego wptywu na moralnoéé
posiada swoje konsekwencje w zerwaniu z ,,twarda” podstawe dla ksztaltowania
czltowieczenstwa a norma moralna, jak zauwaza Brague, niec moze by¢ tylko
opisem zmiennosci kolejnych sytuacji etycznych (s. 250). Tymczasem struktura
swiata zachgca do moralnosci, podpowiadajac tez, co trzeba zrobié, aby stawat sie
coraz lepszy i aby koncepcja ,,madroéci Swiata” zostala zrehabilitowana. W konco-
wych refleksjach francuskiego badacza nie ma wezwania do bezowocnego reakty-
wowania utraconej bezpowrotnie przesztosci. Kosmos nie bedzie juz nigdy taki, jak
kiedy$. Nie oznacza to jednak odrzucenia moralnego sensu kosmosu, co jest wrecz
konieczne, aby czlowiek naprawde¢ w tym §wiecie istniat 1 aby $wiat istniat.

Poszukiwanie antropologicznej i moralnej pewno$ci w szeroko rozumia-
nym zewngtrznym otoczeniu ludzkiego zycia nigdy nie byto latwe, lecz stanowito
niezmienny punkt metafizycznych powrotow oraz poznawczych odwotan. Nie
wydaje sig, aby ponowozytny proces moralnego zobojgtnienia na kosmos, jaki jest
udziatem jego fizykalnego poznania, catkowicie wygasit ,,metafizyczne iluzje”.
Trudno nie podziela¢ wyrazanej przez Brague’a troski nawohyjacej do humanizacji
kosmosu, scalenia jego inteligibilno$ci, co domagaloby si¢ odejscia od czysto an-
tropologicznego punktu widzenia na rzecz widzenia catosci (s. 258). Dla zbyt
wielu wspotczesnych Swiat—kosmos—wszech§wiat dany jest w do§wiadczeniu su-
biektywnym sprawiajac wrazenie, jakoby zaczynal si¢ 1 byt warunkowany przez
czlowieka. Z kolei, ogdlniejsze ujgcie rzeczywistosci nie moze by¢ wynikiem
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parcjalnych syntez, lecz musi by¢ dane w catosci tego, czym jest. Brague przypo-
mina, iz stare pytania trzeba postawi¢ w zmienionej sytuacji, mniej naiwnie 1 bar-
dziej krytycznie. Dlatego mylilby sig ten, kto w Madrosci $wiata dopatrywalby
si¢ jedynie zamknietego studium z dziejow ksztattowania sig pewnej idei filozo-
ficznej. W ramach historycznych analiz zawarta jest subtelna sugestia, aby po-
wrocié do podbudowanej metafizycznie wiedzy typu madro$ciowego, ktora scali
$wiat przywracajac mu antropologiczno-moralny sens. W tym aspekcie mozemy
mowié o braku szerszego rozwiniecia metafizycznych watkow badan, cho¢ — co
trzeba przyznaé — nie byt on przeciez przez Brague’a zapowiadany jako dominu-
jacy. Jest jednak niewatpliwe, ze Madros¢ Swiata jest w swym caloksztalcie
przedmetafizyczna, wytwarza metafizyczne pragnienie, stajac si¢ jednoczesnie
szczegdlnego rodzaju propedeutyka metafizyki. Jak bowiem bez jakiegos typu
metafizyki unikna¢ redukcji poznawczych, by widzac analogicznie istniejaca rze-
czywistos$¢, kontemplowac jej bytowa catoSc?

Ks. Zpziseaw KUNICKI

Czlowiek — moralnosé — wychowanie. Zycie i mysl Jacka Woroniec-
kiego, pod red. J. Gatkowskiego, M. L. Niedzieli, Lublin 2000, s. 308.

Recenzowana publikacja jest kolejna, dwieécie dziesiata praca, w wyda-
wanej od 1934 r. przez Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego serii ,,Zrodta i Monografie”. Niniejsza ksiazka to zbidr przemowien, refera-
tow i komunikatéw wygloszonych na konferencji naukowej pt. Osobowos¢
i koncepcje etyczno-wychowawcze Jacka Woronieckiego OP (1878-1949),
ktora odbyla sig 6 listopada 1999 r. w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W przedmowie podkreslono, ze ,konferencja ta zostata zorganizowana
przez polska prowincje Dominikanéw i Katolicki Uniwersytet Lubelski (Katedrg
Etyki Spotecznej i Politycznej) dla uczczenia 50. rocznicy $mierci tego wielkiego
dominikanina i rozpoczecia staran o jego beatyfikacjg” (s. 7). Ze wzgledu na
okolicznoéci powstania tej ksiazki, autorzy na stronach 298-299 zamieszczaja
pelny program sympozjum, z podziatem na czg$¢ plenarng i obrady w grupach,
z wyszczegdlnieniem tytutéw poszczegolnych referatow. Uklad sympozjum, jak
réowniez uklad niniejszej pracy, wskazuje, ze przedmiotem zainteresowania byty
zasadniczo dwie kwestie. Z jednej strony starano sie ukaza¢ i przyblizy¢ postac
Jacka Woronieckiego, z drugiej odnies¢ si¢ do zasadniczych i newralgicznych
aspektow jego koncepcji etyki i pedagogiki.

Charakteryzujac omawiana publikacje, nalezy stwierdzi¢, iz przybliza ona
zycie prywatne i rodzinne o. Woronieckiego, jego dzialalno$¢ naukowa, nie pomi-



