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ROZDZIAL 1
WIARA I MADROSC

Ponad dwa tysigce lat temu w zachodnim $wiecie kul-
turalnym, wsrod rozlicznych madrosci pojawilo si¢ nowe
zjawisko: pojecie prawdy i przyjecie wiary. I fundamental-
ne pytanie: ,,Co jest prawda?” zastapilo inne fundamentalne
pytanie: ,,Jak dobrze zy¢?”.

Obecnie dokonuje si¢ zmiana w odwrotnym kierun-
ku i wskutek zaniku pojecia prawdy i przyjecia prawdy
(albo jedynej Prawdy) wiara ustgpuje miejsca madrosci.
Pytanie: ,,Jak dobrze zy¢?” zastepuje teraz pytanie: ,,Co jest
prawda?”.

Godna uwagi jest analogia metody dawnych madro$ci
1 mysli wspotczesne;.

Kazda kultura zaczyna si¢ od $wiadomosci ludzkiej
kondycji. Heraklit ptakal, opowiada Lukian z Samosat. ,,Co
ci jest?”, zapytal pewien kupiec, a Heraklit odpowiedziat:
,Wierze, cudzoziemcze, ze sprawy ludzkie sa godne poza-
fowania i zatosne i zadna z nich nie jest trwata. Dlatego litu-
je sie nad ludzmi i nad nimi placze”.

To, co zostato nazwane epoka osiowa, ten moment prze-
budzenia ludzkiej $wiadomosci w pierwszym tysiacleciu
przed Chrystusem, ujawnia w rozmaitych kulturach bolesne
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niewiadome przenikajace istnienie ludzi. Siddhartha Gau-
tama — Budda, wspotczesny Heraklitowi Zyjacy na drugim
krancu ziemi, natknat si¢ na swej drodze na chorego, star-
ca i umarlego. Spotkania te sprawity mu wielki bol, bo byt
miodym ksieciem, ktory do tej pory zyt w chronigcych go
przed swiatem murach patacu. To no$ny symbol: cztowiek
z VI-V stulecia opuszcza stan tysigcletniej nieSwiadomosci,
w ktorym cierpiat, wiedzac poniekad, ze cierpi — $wiadczg
o tym Egipcjanie czy najstarszy epos o Gilgameszu — ale nie
zadajac sobie ogolnego pytania o wiasng kondycje.

Poczynajac od epoki osiowej, cztowiek jasno zdaje
sobie sprawe, ze jest rzucony w wir egzystencji utkanej
z trosk, egzystencji jawiacej si¢ jako bolesna niewiadoma.
Zyje w $wiecie, dla ktorego nie zostal stworzony. Jest cia-
fem obcym w obrazie, pomytkowo tam umieszczonym.
A nikt sobie tego $wiata nie wybrat. Dlatego pierwsze re-
fleksje polegaja na szukaniu sposobu na zamieszkiwanie
tego $wiata bez cigglego strachu. Sg moralne w tym sensie,
ze dotycza poszukiwania szczeScia albo przynajmniej naj-
mniejszego nieszczgscia. Otoczenie czlowieka jest wielka
niewiadomg. Czlowiek jest w nim nieszczesliwy. Niemniej
musi w nim zy¢, unikajac rozsiewania wszedzie tez. To za-
danie praktyczne. Pragmatyczne. Na wszystkich kontynen-
tach rodzg si¢ roznorakie madrosei: jak zy¢ na tej tratwie,
unoszonej przez prady, na ktoérg los nas rzucit i zostawit
sobie samym?

Madros¢ nabiera kilku znaczen i obejmuje rézne cechy
i zachowania. Zdaniem Jana Filopona (VI wiek) ,,madros-
cig” najpierw nazywano zdolno$¢ wymyslania rzeczy przy-
datnych w zyciu, potem — sztuki, nastgpnie cnoty obywatela
miasta, jeszcze pdzniej znajomos$¢ przyrody 1 wreszcie zna-
jomosc¢ rzeczy boskich. Wszedzie odnajdujemy te kolejne
stadia. Madro$¢ jest pierwotnie sztukg zycia, potem sztuka
poznania—natyle, naile jest ono mozliwe — i wreszcie w naj-
bardziej zaawansowanym stadium uczestnictwem jednostki
W najwyzszym bycie, odmiennym w réznych miejscach
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i roznych epokach. Madros¢ zawsze dotyczy sztuki za-
mieszkiwania $wiata, tyle ze na r6znych poziomach.

Starozytna madros¢ wyraza ideat: kondensuje w sobie
palaca $wiadomos¢ ludzkiej niedoskonatosci — prawdziwy
medrzec nie istnieje. Bo nigdy cztowiek nie osigga poczu-
cia pelnej przystawalnosci do $wiata. Gdyby prawdziwy
medrzec istniat, bytby bogiem, 1 zresztg gdy Grecy mowig
o Bogu, opisuja go jako medrca. Kiedy w dyskursie poja-
wia si¢ Bog, jest przede wszystkim wyposazony w zalety
moralne w ich najwyzszym natgzeniu: u Grekow ,,Bog jest
etycznym paradygmatem”, jak pisze Pierre Hadot'.

Madro$¢ jest zatem pewna praktyka, pewna etyka i osta-
tecznie etyka, ktora oferuje cztowiekowi to, czego on szuka:
szczescie, nie tylko indywidualne, takze spoteczne.

Poszukiwanie madrosci wydaje si¢ archetypem catlej
ludzkosci. Spotykamy je wszedzie, we wszystkich epokach
i wszystkich miejscach, w analogicznych formach.

AFISZOWANA IGNORANCIJA

Pierwszy poziom $§wiadomosci ludzkosci cechuje przy-
znanie si¢ do ignorancji. Madro$¢ jest corg ignorancji,
wszedzie otwarcie gloszonej. Mysliciel z dumnie podnie-
siong glowa wie, Ze nic nie wie.

Zatem jedyny mozliwy przedmiot poszukiwan jest
przedmiotem moralnym — nie chodzi o znalezienie prawdy.
O mozliwosci osiggnigcia nirwany, ktora uwolni od niekon-
czacego si¢ cyklu ponownych narodzin, Budda dowiedziat
si¢ w wyniku wewnetrznego o$wiecenia: on nie teoretyzu-
je. ,,Droga” ku szczesciu jest oswietlona od srodka: ,, Tak
jest”. Wskazuje raczej postgpowanie, dyscypling niz sta-
nowi twierdzenie dotyczace rzeczywisto$ci. Ogolnie rzecz

! Pierre Hadot, Les Sagesses du monde, Institut collégial européen,
Editions universitaires, Paris 1991, s. 13.
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ujmujac, mysl chinska, pisze Anne Cheng, ,nie zabiega
o odkrycie jakiejkolwiek prawdy natury teoretycznej”.

Wiedza rozumiana jako co$, co ukierunkowane jest na
dziatanie, jeszcze nim nie bedac, nie tyle jest ,,wiedza, ze”
(czyli wiedza ztozong ze zdan, ktorej idealng trescig byta-
by prawda), ile przede wszystkim ,,wiedza, jak”: jak czynié
rozroéznienia, by kierowaé wilasnym zyciem i $wiadomie
konstruowa¢ przestrzen spoteczng i kosmiczng. Nie cho-
dzi zatem o wiedzg, ktora ogarnia intelektualnie znaczenie
zdania, lecz taka, ktora integruje dang rzecz lub sytuacje.
[...] Prawda jest w pierwszym rzg¢dzie natury etycznej, gdyz
glowng troska jest okreslenie wlasciwego uzycia dyskursu,
a nie tego, co czyni prawdziwymi sktonnosci umystu, zda-
nia, idee czy pojecia. Nalezatloby wiec mowi¢ nie o mysli
zredukowanej do wymiaru ,,praktycznego” czy ,,pragma-
tycznego”, co czesto si¢ czyni, lecz raczej o mysli caloscio-
wej ogarniajgcej sytuacje i ruch?.

Nawet nurt refleksji zwigzanej ze sfera polityki, a nie
jedynie etyki, jak refleksja legistow, jest ukierunkowany na
catkiem praktyczne trwanie panstwa, bez odniesienia do ja-
kiejkolwiek teorii.

Istotnie, roszczenie do prawdy rozbija si¢ o mur ludz-
kiej niemoznoS$ci: niczego nie mozemy poznaé, twierdzi
Zhuangzi, skoro mozna powiedzie¢ wszystko i wszystkiego
przeciwienstwo. Zresztag nawet jesli Dao (tad kosmiczny)
jest postuszny pewnym prawom, nie mozemy ich poznaé’.

U stoikdéw i medrcow starozytnosci pojawiajg si¢ pelne
niepokoju pytania, a w tle zawsze pobrzmiewa zwatpienie
lub petne rezygnacji uznanie oczywistosci ludzkiej ignoran-
cji. ,,Nie jesteSmy moze krewnymi Boga — pyta Epiktet —

2 Anne Cheng, Histoire de la pensée chinoise, Ed. du Seuil, Paris 1998,
s. 31, 34.

3 Joseph Needham, Science and Civilisation in China, 5 t., Cambridge
University Press, Cambridge 1965-1987; ttum. franc. (skrocone) Science
et civilisation en Chine, Philippe Picquier, Paris 1995, s. 324.
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i nie wyszliémy od niego?”*. Bardzo czesto dyskurs na te-
mat tego, co ostateczne, przedstawia alternatywe, ktorej
umyst ludzki nie jest w stanie rozstrzygnaé, jak wowczas,
gdy Sokrates na progu $mierci opisuje dwie ewentualnosci:
nicos¢ 1 przyszle zycie. ,,Albo konieczno$¢ przeznaczenia
i porzadek niezmienny, albo opatrzno$¢ dobrotliwa, albo
mieszanina bezpanskiej przypadkowoS$ci”, napisze pozniej
Marek Aureliusz®.

To skrajna niepewnos¢, wrecz otchlan niewiedzy co do
celéw i losu czlowieka prowadzi ku madrosci, tej oszcze-
dzonej wysepce:

Dhugo$¢ zycia ludzkiego — to punkcik, istota — ptynna, spo-
strzeganie — niejasne, zespot catego ciala — to zgnilizna, du-
sza — wir, los — to zagadka, stawa — rzecz niepewna. Krotko
mowige, wszystko, co zwigzane z cialem, to rzeka, co z dusza,
to sen i mara. Zycie — to wojna i przystanek chwilowy w po-
drézy, wspomnieniem po$miertnym — zapomnienie. Co6z wigc
moze postuzy¢ za ostoje? Tylko jedno: filozofia®.

WYSTARCZYC SAMEMU SOBIE

Szczescie, bedace celem poszukiwan moralnych, jest
rozumiane negatywnie — jako brak cierpienia. Epikur pisze:

Jasno sprecyzowany poglad na te sprawy pozwoli skiero-
wac wszelki wybor i wszelkie unikanie na korzy$¢ zdrowia
ciata i spokoju duszy, a to wlasnie jest celem szczesliwego zy-
cia. Wszak cata nasza dziatalnos¢ zdaza do tego, aby si¢ uwol-
ni¢ od cierpienia i niepokoju’.

+ Epiktet, Diatryby, Encheiridion, ttum. L. Joachimowicz, PWN, War-
szawa 1961, ksigga I, 9, s. 35.

5 Marek Aureliusz, Rozmyslania, ttum. M. Reiter, Fundacja Nowo-
czesna Polska, http://wolnelektury.pl/katalog/lektura/rozmyslania-marek-
-aureliusz, ks. XII, 14.

¢ Ibid., ks. II, 17.

7 Epikur z Samos, List do Menoikeusa, tham. K. Lesniak, http://www.
sady.up.krakow.pl./fil.epikur.menoikeus.htm
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Specyfika madrosci buddyjskiej polega na tym, ze odpo-
wiada na pytanie o ludzkie cierpienie bez powotywania si¢
na bogow, bez odwotywania si¢ do spekulacyjnych wierzen.

Wszedzie powtarza si¢ ta sama konstatacja: nieszczgscie
cztowieka pochodzi od jego nieograniczonych pragnien,
ktérych nie sposob zaspokoié. Pragnie on nie$miertelnosci,
doskonalej mitosci, pozada sytosci we wszystkim, stawy itd.
A skoro jego kondycja nie pozwala mu tego wszystkiego
osiggnaé, powinien raczej wplynac¢ na swe pragnienia, po-
wsciggnad je. Medrcem jest ten, kto potrafi zrezygnowac ze
swoich zbednych lub nieosiggalnych pragnien. I potrafi zna-
lez¢ szczgdcie w tym, co moze posiasé, bez zatowania tego,
czego posigsc nie zdota. Celem buddyzmu jest zniesienie
pragnienia, ktore generuje nieszczescie. Dla Dao (albo Tao)
zarozumiata i daremna bytaby che¢¢ oddziatywania na bieg
rzeczy. Chodzi raczej o oswojenie okolicznos$ci, by tatwiej
si¢ od nich oderwac i — co jest specyficzne dla tego sposobu
myslenia — trwa¢ w niedziataniu albo towarzyszeniu natu-
ralnym zjawiskom.

Chodzi o szanowanie dobr, ktore sa dostepne, niego-
nienie za warto$ciami, ktorych dogonié¢ nie sposdb: bo-
gactwo 1 stawa sg iluzja; liczy si¢ jedynie przyjazn, proste
zycie i sama rado$¢ istnienia. Bezwarto$ciowos¢ jakiego$
dobra przejawia si¢ w tym, ze jego zdobycie nie prowadzi
do prawdziwego szczgécia. Nawet kultura, erudycja — czy
czynig nas lepszymi®? Czytelnik pomys$li, ze btahos¢ jakie-
g0o$ dobra to kwestia czysto subiektywna. Lecz dla stoika to
krotkotrwato$é stanowi o btahosci: wszystko, co przemija-
jace — czyli zycie ludzkie i to, co z nim zwigzane — traci na
warto$ci z uwagi na ulotnosc.

Z punktu widzenia madro$ci buddyjskiej ,,wszystko jest
iluzja”. Samo Ja jest iluzja, bo podlega rozktadowi, jest

8 Lucjusz Anneusz Seneka, O krétkosci zycia, ks. X111, [w:] id., Dia-
logi, thum. L. Joachimowicz, Ediciones Altaga Polska, De Agostini Polska,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2001, s. 122-125.
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