Antoni Czyz: Od apokalipsy i mistyki po
humanizm

W literaturze Sredniowiecznej mamy watki zwigzane z lekiem przed
Smiercig, ze skupieniem sie na kresie, konicu. To ,,Dialog mistrza
Polikarpa ze Smiercig” z XV wieku. Ale najwieksze i podstawowe,
kluczowe polskie teksty sSredniowieczne sg inne — méwi Antoni Czyz w
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Czekajgc na koniec Swiata”.

Magdalena Idzikowska: Czy motyw apokalipsy - przy ktérym
domyslnie pamietamy o motywach $mierci (i jako abstrakcyjnym
zjawisku, i $mierci indywidualnej) — ktéry w literaturze
sSredniowiecznej ustawia pewien spos6b myslenia o literaturze,
czy on w pdézniejszych staropolskich literaturach, w baroku,
oswieceniu, nadal pulsuje w taki sam sposéb?

Antoni Czyz [1]: Literatura dawna, przedromantyczna, to sg cztery
epoki, kazda troche odmienna, majgca swg autonomie. Te cztery
formacje polskiej literatury i kultury, owszem, majg pewne wspélne
watki. Jednak dla sredniowiecza nie uznatbym watku apokalipsy za
temat zasadniczy. Jak nie mozemy uznawaé tematu Smierci, leku przed
nig, opetanczego hasta memento moriza fundamentalne dla
Sredniowiecza. Ta epoka zdecydowanie wymaga odklamania w naszej
Swiadomosci i nowego, mniej ,,demonicznego” rozpoznania jako epoka
duchowosci, do§wiadczen indywidualnych i pewnego kulturowego
doswiadczenia wspdlnoty. Byto Sredniowiecze epokg humanizmu
chrzescijariskiego, otwartg na doswiadczenia wewnetrzne osoby
ludzkiej. To rozpoznanie Sredniowiecza dzisiaj, poprzez kilkadziesigt lat
badan z zakresu historii kultury, duchowosci, idei, filozofii nakazuje
wykroczy¢ poza model (stereotyp jednak) epoki opetanej strachem
przed $miercig. Powinni$my jg rozpoznac jako czas do§wiadczen
duchowych i wedréwki jednostki w glgb siebie To taka, powiem,
,barokowa” lub ,,romantyczna” wizja tamtej kultury. Czyli istotg
Sredniowiecza bytaby duchowos$¢ chrzescijariska w réznych jej
wariantach i na rozmaitych Sciezkach doznawana. Istotg bytyby



doswiadczenia wewnetrzne osoby ludzkiej. Kieruje sie w strone
personalistycznej wizji Sredniowiecza, takiej, jakg — bodaj jako pierwszy
— dat Etienne Gilson, ktéry w swej syntezie epoki i osobno w pracach na
temat Tomasza z Akwinu i $w. Augustyna ukazywat ton epoki. To jest
Sredniowiecze metafizyczne, ontyczne (w tym pierwotnym rozumieniu
metafizyki i ontologii wtasciwym dla Arystotelesa), skupione wokot
bytu (odkrywanej i przezywanej realnosci istnienia), zatem wprost
egzystencjalne — mocno odmienne od obrazu epoki porazonej lekiem i
strachem. Odwrotnie — ona okazuje sie okresem humanizmu
chrzescijaniskiego, gdzie doswiadczenie chrzescijanskie jest doznaniem,
ktére zakorzenia jednostke w fundamencie ontycznym, w pewnym
porzadku bytu, a poswiadcza godno$¢ i wartos$é cztowieka. Jezeli z kolei
poczytamy studia z zakresu historii mentalno$ci, to mozemy dostrzec
czasem pewien problem w ogélnikowym widzeniu Sredniowiecza.

Istote problemu zdradza wielka synteza Jesien sSredniowiecza, w ktorej
Johan Huizinga uchwycit p6zng faze epoki i czas kryzysu duchowosci,
rozpadu kultury duchowej. Wtedy, owszem, ujawnia sie obsesja
zwigzana z przezywaniem $mierci, lekiem przed nig: apokaliptyczne,
eschatologiczne rozpoznanie leku cztowieka wobec kresu jednostKki,
kultury, zbiorowosci. Ale dojrzate sredniowiecze, czyli to ktore odstania
Gilson jako skrupulatny badacz kultury filozoficznej, jest odmienne.
Skupia sie wokot pewnego porzadku bytu, tadu wartosci, harmonii
trwania, krétko méwigc — rozpoznaje cztowieka i jego duchowy dom.
Dostrzega warto$¢ osoby ludzkiej. U nas te badania kontynuowat
znakomicie nieoceniony Stefan Swiezawski w swoich studiach z historii
filozofii. Jego wielka synteza Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku,
cho¢ dotyczy wprawdzie wczesnego renesansu, wyrasta z tradycji mysli
Sredniowiecznej, rozpoznanej jako wcigz aktualna w kulturze
renesansu. To jest inna wizja. Te samg wizje miat zresztg francuski
filozof z lat miedzywojennych, Jacques Maritain (cenita go Anna
Iwaszkiewiczowa, byt znany w Polsce miedzywojennej), autor
monografii Humanizm integralny, kompletnie dzi§ zapomnianej, ktora
juz nawet samym, moze ,,prowokacyjnym”, tytutem ukazuje
Sredniowiecze jako epoke humanizmu, do tego spéjnego, z owq
integralng, niedualistyczng, wizjg cztowieka jako suwerennej osoby.
Zatem epoka otwarta na kulture antyku, ktorg zna, wchtania i
przekazuje potomnym. I epoka, ktora przezywa i problematyzuje
jednostke ludzka, a inicjuje (dodam moim juz jezykiem) egzystencjalne
myslenie o cztowieku jako suwerennej i samoswiadomej osobie. Taki



obraz kreuje takze Ernst Robert Curtius. Cho¢ on z kolei pokazuje w
swojej ksigzce, zZe Sredniowiecze jest fazg, ciggtoscig pomiedzy
antykiem a epokami p6Zniejszymi. Tak rozumiane Sredniowiecze moze
by¢ fundamentem duchowym dla epok pézniejszych. Ono stoi u zZrédet
mysli egzystencjalne;j.

Czy zatracenie obrazu sredniowiecza jako epoki duchowosci
laczacej wiare w Boga i chrzescijanski humanizm, na rzecz wizji
okresu, w ktéorym prym wiedzie wizja apokaliptyczna dokonalo
sie w pracy pozniejszych badaczy literatury, kultury, filozofii?
Czy jest jakis inny powd6d opacznego odczytywania
sredniowiecza?

Bywamy ofiarami kultury masowej... Na chwile z pozoru zmieniam
temat, by przywotac nieodlegly w czasie serial telewizyjno-obyczajowy
Ranczo, ktérego akcja toczy sie gdzies na podlaskiej prowincji. Ukazane
sg w nim rozmaite typy ludzkie, ich zmagania, relacje (troche bodaj
Mikotaj Rej jako quasi-inspiracja i ton Krotkiej rozprawy ozywia tu
Swiat przedstawiony): wdjt, ksigdz, mtoda pani z Ameryki, lekarz,
wiejska znachorka zwana babkg, lokalni pijacy na tawce komentujgcy
swiat (niczym chor z tragedii greckiej), obszary zwigzane z zZyciem
politycznym i obyczajowos$cig wspotczesna. Jedng z bohaterek tego
serialu jest corka wojta — kochliwa Klaudia. Scenarzysta co i rusz kazat
tej postaci (takze innym) wypowiadac karcgce sady: ,,jak w
Sredniowieczu”, ,,to nie jest Sredniowiecze”, ,,istne Sredniowiecze”.
Sympatyczna skadingd postaé, decyzjg scenarzysty powiela najgorsze
stereotypy, przywotujgc te wielkg epoke jakoby — wedle scenarzysty i
bohaterki — schematyczng, skostniatg, bez wartosci, prymitywng i tepa.
Czysty idiotyzm. Skad to? Troche z edukacji szkolnej, takze powojennej
w Polsce, ktora utrzymata te wizje. Ale skad to w szkole? Ot6z wydaje
mi sie, ze jednym z winowajcow bylby, znakomity zresztg, niemiecki
historyk kultury Jacob Burckhardt. W jego wydanej w 1860 roku
monografii Kultura odrodzenia we Wtoszech, aby ukaza¢ fenomen
wloskiego renesansu, prawem kontrastu stale pomniejszany jest obraz
Sredniowiecza.

Jakie jest sSredniowiecze Burckhardta?



Mniej tu winy uczonego, a wiecej jego czytelnikdéw-wyznawcow.
Naiwnie skrajna pochwata renesansu wymaga, by wskazac jako naganng
— epoke poprzednig, Sredniowiecze. Ukaze sie je wéwczas jako epoke
skostnialy, prymitywng i prostackg, ktéra jakoby gnebita i nekata
cztowieka. Szczegdlnie to jest istotne, kiedy ufny czytelnik Burckhardta
wielbi renesansowy humanizm gigantéw sztuki i mysli, skupionych
wokot samowiedzy i pelnego rozkwitu jednostki, takich jak Leonardo da
Vinci, Michatl Aniot, Erazm z Rotterdamu, ale mocno przeciwstawia ich
Sredniowieczu. To jest falszywe myslenie, bo kultura renesansu wylania
sie catkiem harmonijnie z tej wcze$niejszej. To Sredniowiecze
zachowato i przekazato potomnym dorobek literacki antyku — w
klasztorach cho¢by benedyktynéw i benedyktynek kopiowano
arcydzieta Owidiusza, Wergiliusza, Horacego, Katulla i mnogosci
autorow rzymskich, ktérych mnisi i mniszki cierpliwie przepisywali. W
ten sposéb zapewnili Europie cigglos¢ tradycji klasycznej. Renesans
przeciez nie ,,odkry}l” antyku, tylko zaczat go inaczej interpretowac. I
takze Sredniowiecze zachowato i przekazato potomnym rdzen mysli
antycznej — komentujgc pisma Arystotelesa, ktore zwlaszcza Tomasz z
Akwinu czytal, powiem teraz, na sposob egzystencjalny, wysnuwajgc z
tej mysli aprobate realnego bytu i budujgc chrzes$cijariskg antropologie
obdarzonej godnoscig i wolnos$cig osoby ludzkiej, bo wszak renesans nie
,0dkry}” cztowieka, ale zaczal, owszem, inaczej problematyzowac byt
ludzki, siegajgc tez (i to jest tu nowe!) do dialogéw Platona. Zatem
czytelna jest cigglto$¢ rozwoju, harmonia przemian, a humanizm
renesansu to pochodna humanizmu sredniowiecza: oba akcentujg moc
osoby ludzkiej w duchu chrze$cijaiiskiego personalizmu. Sredniowiecze
nie bylo czeluscig i upadkiem, bo cenito mysl i piekno, stwierdzato
poznawczg moc intelektu, takze moc (tak u Tomasza z Akwinu)
integralnej jako duchowo-cielesny podmiot osoby ludzkiej, a w pismach
mistykéw (jak Eckhart, Hildegarda z Bingen) wskazato Boskg moc skrytg
jak iskra tworcza w ludzkiej glebi. Wszystko to trwato dalej, w
renesansie i baroku, w romantyzmie, trwa w kulturze Europy do dzis,
jesli ta kultura siega tu czy tam do chrzeS$cijanskiej tradycji. Bogate w
wieku XX studia z historii idei, w tym prace mediewistow, zmienity
mocno obraz Sredniowiecza. Tacy uczeni jak wspomniany Ernst Robert
Curtius, Etienne Gilson, Jacques Maritain, u nas Stefan Swiezawski —
radykalnie odnowili naszg wizje §redniowiecza. A widzimy w ich
perspektywie, ze byla to epoka doswiadczenia duchowego, otwarcia na
nie, skupiona wokét mysli. Takze papiez Jan Pawet II, w p6Znych
encyklikach Fides et ratioiw Veritatis splendor — akcentuje



Sredniowieczng prawdodgznos¢ jako zespolenie tych postaw
poznawczych. Jedng postawe okresli stowo fides, to bowiem wiara,
doswiadczenia duchowe, doswiadczany Bog. Drugi termin — tgczy sie z
tym, co papiez Wojtyta okreslit w tytule encykliki jako ratio: myslenie.
Wiara i my$l. Doznania i intelekt. Wielkie osiggniecia sredniowiecza to
katedry gotyckie jako arcydzieta duchowosci, uniwersytet jako powstata
wowczas uczelnia oddana zglebianiu prawdy, to poeta-geniusz Dante,
takze Tomasz z Akwinu, jego personalizm (wizja cielesno-duchowej
osoby ludzkiej) albo mistycy Ekchart i Hildegarda z Bingen, ich
humanizm chrzes$cijanski (wysnuty z do§wiadczen granicznych). Przy
takim rozpoznaniu epoki trudno jest mi méwic o prymacie leku przed
Smiercig czy dojmujgcej postawie zwigzanej z przezywaniem
apokalipsy.

Ale nie mozna powiedzie¢, Ze nie pojawiajg sie wcale.

To sie pojawiato, ale schytkowo. Huizinga, ktory opisuje p6zne
Sredniowiecze, owszem pokazywat opetanczg fascynacje Smiercig. Ale
ona juz byta znakiem kryzysu kultury, dekadencji. Skostniata
duchowos¢ péznego Sredniowiecza wigzata sie z maniakalnym
przezywaniem $Smierci. W literaturze Sredniowiecznej mamy watki
zwigzane z lekiem przed $miercig, ze skupieniem sie na kresie, konicu.
To Dialog mistrza Polikarpa ze Smiercig z XV wieku. Ale najwieksze i
podstawowe, kluczowe polskie teksty sSredniowieczne sg inne. Pierwsze
arcydzieto poezji polskiej to — Bogu rodzica (w mojej transkrypcji tekstu
zapisuje to jako dwa oddzielne wyrazy). Czytana z uwagq jest zapisem
doswiadczania duchowego wspélnoty oséb, ktéra doznaje obecnosci
Boga, poprzez otwarcie na Matke Boskg, modlitwe do Chrystusa,
wreszcie liturgiczne przezycie obecnosci Bozej w Eucharystii. To nie jest
apokaliptyczne. To tekst w swej strukturze mistyczny. Bogu rodzica
powstata dla Spiewu w toku liturgii jako projekt i wizja mistycznego
obcowania jednostki, wspélnoty oséb z Bogiem. Pierwszy pisarz polski,
Gertruda, corka Mieszka II, pisata po tacinie modlitwy prozg. Uktadajg
sie one w rodzaj duchowej autobiografii. I nie ma tam motywéw
apokaliptycznych. To bardzo skupione przezywanie samej siebie wobec
Boga. To sg teksty — uzyje celowo jezyka wspdtczesnego, za pracami
Marii Janion - egzystencjalne, gdzie samoswiadomy podmiot analizuje
siebie i wlasng glebinowg relacje wobec Boga. Istotg Modlitewnika
Gertrudy jest tego rodzaju chrzescijaniski humanizm, a wprost
personalizm. Profesor Teresa Michatowska okresla zesp6t tekstow



Gertrudy jako dzieto o charakterze autobiograficznym. Ukladajg sie w
intymny autoportret — pierwszy wiasny portret duchowy kobiety
polskiej. I trzecie arcydzieto — Postuchajcie bracia mita... Jego
zapisywaczem (gdyz pojecie autorstwa jest kwestig skomplikowang w
Sredniowieczu, a tekst czerpie, co naturalne wowczas, z innych tekstow)
byt Andrzej ze Stupi, benedyktyn z klasztoru na Lysej Goérze. Ta
genialna pies$n (od strony gatunkowej jest ona sekwencjg) to monolog
Matki Boskiej pod krzyzem, niebywaty jako autoportret zbolatej Maryi,
zapis wspotcierpienia, ktory pozwala rozumie¢ b6l Chrystusa. Wierni
wspoéiczujgc Matce Bolesnej, wspétodczuwajg z Chrystusem. Ale caty
czas w kregu humanizmu chrzes$cijanskiego. Moze wbrew
oczekiwaniom naszej rozmowy, lecz ukazuje sie nam tu obraz
Sredniowiecza, ktore... niewiele czerpatoby z apokalipsy. Jednak jakos
do niej siega. Takie dzieta znajduja sie u dekadenckiego schytku, tak jak
6w Dialog Mistrza Polikarpa ze Smiercig. Ale gdyby$my doktadnie
przeczytali ten utwor, okaze sie, ze Smieré méwi tam o swej absolutnej
wprost wladzy nad $§wiatem, a to jest wbrew ontologii biblijnej i
chrzescijaniskiej, ktorg przyjeto sredniowiecze, zatem ten mocny,
mroczny utwor (ktorego nie lubie) wykracza poza , krag biblijny”
(méwigc jezykiem Romana Brandstaettera) i krgzy gdzie$ w kregu
heterodoks;ji.

Wiec wszystkie ars moriendi, Dusza z ciala wyleciala tez sytuujg
sie u schylku sredniowiecza jako przelomowy moment miedzy
epokami. Czy mozna byloby wiec moéwi¢ o tym, Ze twoércy
sklaniajg sie ku apokaliptycznemu mysleniu wlasnie przy
schylkach epok?

Nie chce generalizowac. Piekny wiersz Dusza z ciata wyleciata
(styszalem przed laty w radiu, jak genialnie recytowat go Wojciech
Siemion) wpisuje sie wszak w eschatologie chrze$cijariskg. Stawiam
jednak teze, ze schytek Sredniowiecznego universum to chwila
rozsypania sie tadu pojec i zatrata symbolicznej Swiata, kres porzgdku
wartosci, zmierzch ontyczny, osobliwa zatem dekadencja. Tematyka
apokaliptyczna bytaby przejawem postawy dekadenckiej. Takie zjawiska
powtarzajg sie w cyklicznym rytmie w kazdej fazie schytku pewnej
formacji kulturowe;j.



Czes¢ swojej naukowej pracy poswiecil Pan Profesor epoce
baroku, chcialabym wiec zapytaé, czy w tworczosci poetow i
prozaikéw mistycznych baroku jest miejsce na apokalipse? Czy
odnajdujemy tam manifestacje apokaliptyczne, czy moze to
wizje, w ktdrych nie ma jej, jest B4g i zmartwychwstanie zamiast
tego? Ile jest tam Janowej Apokalipsy?

Chciatbym jeszcze tylko wspomnie¢ o renesansie... Zawsze doceniam -
w tym ostatnio w monografii Rojny i gwarny blask kultury — ,,dtugie
trwanie” zjawisk posrod idei (pisat o tym niedoceniany u nas francuski
historyk Fernand Braudel). Mam wizje przemian kultury jako ewolucji,
nie rewolucji, zatem z mozliwo$cig zachowania pamieci historycznej,
cigglosci przemian, wiezi z tym, co bylo — bez obsesji cie¢ i, powiem,
kastracji mentalnych (do ktorych tak sktonni bywajg wyznawcy
wszelkich rewolucji). Renesans to okres bardzo dojrzatej kultury
humanistycznej i, rownolegle, duchowosci chrzescijanskiej, co
odstaniajg chocby taciniski poeta Klemens Janicki (podpisywat sie
[anitius), poeta subtelnie otwarty na chrzescijanskie doswiadczenie
kultury i Chrystusa, oraz Jan Kochanowski w Trenach. Janicki zmart
bardzo mtodo na puchline wodng, ale zdazy} napisac zbior elegii Tristia
- ,smutki”. W tym zbiorze Elegia VII, nazwana przez poete De se ipso
ad posteritatem, ma charakter autobiograficzny. To autoportret,
kolejny po tym budowanym przez pierwszg polska pisarke Gertrude,
zbudowany jako opowie$¢ o sobie — tu: méwi ja, ktére umiera. Obraz
samego siebie na progu $mierci, az po wizje wtasnego nagrobka. Pojawia
sie watek duchowych doswiadczen w chorobie. Poeta pokazuje, ze
jednak wydobedzie sie ze szpondéw $mierci. Uzyska wieczne trwanie,
poprzez kulture, obcowanie z nig, ktére uobecnia cztowieka w wymiarze
ontologicznym. U nas pisat duzo o takim mysleniu Juliusz Domanski,
autor znakomitej monografii Tekst jako uobecnienie. Czytajgc
Horacego, Wergiliusza, piszgc wiasny tekst, Klemens Janicki wkracza w
wieczno$¢, w wieczne teraz kultury. Ale drugie ogniwo trwania u
Janickiego - to Chrystus. Gdy coraz wiecej méwi sie o umieraniu, pada
pytanie retoryczne: kto précz Chrystusa pokona mg chorobe? Zwiera
ono w swej strukturze odpowiedzZ - tylko Chrystus. Wiec Klemens
Janicki moze uzyskac nieSmiertelnos¢ poprzez bycie poetg, tworcg w
kulturze, ale i — kiedy odda sie Chrystusowi. Umierajgcy poeta pisze
tekst nie spazmatyczny, ale gteboko harmonijny, o tym, jak dalece ulega
transformacji duchowej i bedzie kim$ zyjagcym w innym wymiarze: w



wiecznym trwaniu kultury oraz w wiecznos$ci Boga. To ujawnia czesto
klasycyzm XX wieku, cho¢by wielki poeta i eseista rosyjski Osip
Mandelsztam (jego wiersz Skrzypek Hercowicz genialnie Spiewata Ewa
Demarczyk), o ktérym pasjonujgcg monografie pozostawit nam Ryszard
Przybylski. Zas Treny Kochanowskiego, ktore w catosci traktujg o kresie,
o Smierci, sg jako cykl tekstem o duchowym doswiadczaniu ojca, o
egzystencji. Cenng monografie o tym wydata Kwiryna Ziemba, a jaw
najnowszej ksigzce rozwazatem quasi-mistyczny wymiar tomu. Piszgce
ja tutaj to ojciec wobec zmartej Urszulki, ale i dziecko wobec
wiekuistego Boga-Ojca. Unaoczniana §mier¢ w Trenach to droga do
wiecznosci. Ta renesansowa duchowos¢ znowu nie bytaby
apokaliptyczna... Mozemy sie uprzec¢ jednak i szukac takich obrazow w
tekstach czasu odrodzenia. Moze u Mikotaja Reja, w jego poemacie
Wizerunk... Tu na przyktad w bardzo plastycznym obrazie srogiej
Smierci, ktora pustoszy Swiat. Wysnuty z wiasnych doswiadczen portret
upostaciowanej $mierci staje sie jej wysnutg z péznego Sredniowiecza
manifestacjg. Ale renesans nie zmierza ku tonacji

apokaliptycznej. Wszystko to kieruje nas teraz w strone wyobrazni
barokowej i uksztattowanej przez nig epoki.

Na czym polegalo dlugie trwanie tych wyobrazen w baroku?

Polski barok ma bardzo wyraZzny watek mistyczny, ktory nareszcie
zaczynamy dostrzegac, bo przestajemy widzie¢ barok jako tylko epoke
sarmatyzmu. Jest to juz jasne mimo... terroru mentalnego tych
badaczy, ktorzy chcg te wielkg epoke kultury polskiej sprowadzac do
siermieznej swojskosci, sarmackiej lokalnosci, zacnego obzarstwa,
sprawnego opilstwa, ogorkéw kiszonych i czego tam jeszcze (co jest mi
obce). Byl to jednak wielki, wielogltosowy i zywy dzi$ dla nas okres
kultury. Istniat polski barok niesarmacki. W epoce baroku takze mamy,
jak i w Sredniowieczu, twércze kobiety, ktore coraz czesciej dzisiaj
doceniamy. Mamy nade wszystko dwie takie tworcze autorki zakonne:
pierwsza to benedyktynka matka Magdalena Morteska, znakomita
autorka wygtaszanych dla mniszek, nazwe je tak, esejow
medytacyjnych. To Nauki duchownei Rozmyslania o Mece Paniskiej.
Oba dzieta sg przyktadem znakomitej prozy, najgtebiej humanistyczne;.
Teksty odkryt i wydat profesor Karol Gorski, autor nowatorskich
dociekan z zakresu historii duchowos$ci, zwtaszcza mistycznej, ktérg
dojrzat i docenit w kulturze dawnej Polski. Pisata o tej waznej postaci
wspotczesna benedyktynka, siostra Malgorzata Borkowska, ktora



ostatnio data nowg edycje dochowanego jej dorobku. Pisatem takze ja, a
~egzystencjalne czytanie” tej prozy, jak to okreslam, podjety trzy moje
monografie: Swiatfo i stowo, potem Wtadza marzen, a ostatnio Rojny i
gwarny blask kultury. Magdalena Morteska to autorka niebywata — data
proze intelektualng, nie emocyjng, ale skupiong wokoét analizy tekstéw
biblijnych jako ich interpretacja egzystencjalna. Czytata obrazy,
zglebiata symbole zawarte w Biblii. Malowata tak wpisang w tekst
biblijny koncepcje cztowieka. Wtasnie cztowiek jest bohaterem jej
prozy. Morteska pokazuje wszechmoc Boga, lecz i ptyngcg stgd moc i
godnos¢ cztowieka jako Bozego stworzenia. Ludzkie ja okazuje sie w
toku prowadzonej przez Morteskg egzegezy — tozsamos$cig mniszKi,
zakonnicy, ale i jako samoswiadomos$¢ suwerennego podmiotu, ktory
chce by¢ mocny, twérczy, duchowo odnowiony. Cztowiek u Morteskiej
to wpatrzona w Boga osoba ludzka — wolna i mocna, oddana pracy nad
sobg. Temat transformacji duchowej, wziety od tworcy jezuitow
$wietego Ignacego Loyoli i jego Cwiczeri duchowych, to wizja upartej
wedrowki do celu, by odczud blisko$¢ Boga i mistyczng wiez z Nim.
Morteska miata doznania mistyczne, a jej proza jest, w toku wyktadow
budowanym, projektem doswiadczenia duchowego o charakterze
granicznym. To projekt egzystencji otwartej — formowania cztowieka w
strone samowiedzy, samoswiadomosci i duchowej przemiany. Czytajgc
te zapiski z XVII wieku (miatem w reku w Ossolineum manuskrypt Nauk
duchownych, spisany przez mniszki stuchajgce wyktadu) méwitem
sobie: oto humanizm ujety jak personalizm i proza egzystencjalna,
zatem... rdzen mysli chrzescijaniskiej. To jest czeste w kregu barokowej
duchowosci mistycznej. Takg — personalistyczng — wizje osoby ludzkiej
mocnej dzieki wiezi ontycznej z Bogiem miat i zawart w swych pismach
Jakob Boehme. I taki humanizm mistyczny, miedzy innymi z tej
barokowej tradycji wysnuty, dal potem Adam Mickiewicz - to jego
pbézZne arcydzieto Zdania i uwagi, o ktérym ciekawgq ksigzke wydata
Matgorzata Burta. W tym kontekscie, warto przywota¢ stynny termin
Bildung, ktérego uzyt Johann Wolfgang Goethe — formowanie. Byta to
koncepcja cztowieka ksztaltujgcego sie poprzez samowiedze i moc
asymilacji kultury, by zyska¢ duchowg pewnos¢. Jest o tym §wietna
monografia Marii Janion i Marii Zmigrodzkiej Odyseja wychowania.
Rzecz w tym, Ze koncepcja Bildung ma rodowdd wczesniejszy,
Sredniowieczny, renesansowy i barokowy. Ujawnia sie juz w p6Znym
Sredniowieczu u Tomasza a Kempis, w jego prozie O nasladowaniu
Chrystusa, gdzie owa imitatio Christijest metodologig duchowej
przemiany jednostki. Takze u Ignacego Loyoli, o ktorym juz méwitem -
on w okresie renesansu dat w Cwiczeniach duchownych projekt



egzystencji otwartej formowanej przez wyobraznie i medytacje. W
istocie jest to autoformowanie cztowieka dla uzyskania duchowej
rownowagi na drodze do peini. Wracam tak do Morteskiej. Jej
benedyktynki przyjety nauki Loyoli jako, powiedzmy, warsztat
medytacyjny. Morteska w tym duchu buduje swg proze. Wedtug niej
kazdy moze zmienic sie i odnaleZ¢ duchowg moc na swg miare. To jest
humanizm chrze$cijanski, ktory pozwala kazdej osobie ludzkiej
odnaleZé w sobie moc i wartos¢. A Ze tg osobg jest mniszka, to
zyskujemy réwniez naj$cislej — koncepcje kobiety, ktéra odnajduje
wlasng site i wewnetrzng godnos¢, przez doswiadczanie Boga, lekture
Bibliiijej interpretacje. Nakreslitem siatke mysli, mape analogii, po$réd
ktérych widoczna i czytelna jest Morteska. Natomiast, co do tematu
$Smierci i watkéw apokaliptycznych — pojawia sie on czasem u autorki
Nauk duchownych, ale finalnie kres fizyczny zycia ludzkiego jest tu
metafizyczng droga do Boga. Smier¢ fizyczna staje sie poczatkiem
obcowania duchowego — nowego zycia. Jeden z obrazéw u Morteskiej w
Rozmyslaniach to st6t, na ktérym lezg rozmaite ksiegi i one mowig
réznymi gtosami, mowig do nas... To kapitalna metafora dialogu miedzy
tekstami a tym, kto podejmuje duchowe doswiadczenie.

A czy w wykladniach Pisma Swietego Magdalena Morteska
zawarla wykladnie Apokalipsy?

Wspomina o niej, ale jg bardziej interesowata symbolika r6znych
obrazow. Obrazéw kwiatéw na przyktad jako obrazéw, ktore majg
duchowg wyktadnie. Buduje w swojej prozie obraz mniszki, ktéra jest
lilig duchowng i rozsnuwa analogie pomiedzy obrazem lilii a obrazem
mniszki. Caly czas to jest skupione wokét budowania znaczen
symbolicznych. Druga polska mistyczka barokowa to Marianna
Marchocka, karmelitanka bosa. Ona w XVII wieku napisata
autobiografie: opisuje tam swe zycie zewnetrzne, duchowe
doswiadczenia, doznania mistyczne. Ale znowu tekst Marchockiej
skupia sie wokot wartosci egzystencji. Nie sposéb nam uchwycié tutaj
tematyki wanitatywnej. Ona jest caty czas marginalna. Centrum staje
sie rozpoznanie godnosci ludzkiej, postrzegane poprzez obcowanie z
Bogiem. Wiec aby moze je odkry¢, zwrdcimy sie teraz ku koricowi epoki.
Do dwdch zjawisk. Poetka Konstancja Benistawska napisata Piesni sobie
Spiewane — utwory pelne ekstazy, ,,zachwytow” do nieba (jak to
okres$lata). To wspaniaty przyktad znowu liryki akcentujgcej bliskos¢
cztowieka i Boga. W koncu XVIII wieku tworzy tez jezuita ksigdz Jozef



Baka. Jego Uwagi, zwtaszcza ich cze$¢ druga nazwana Uwagi Smierci
niechybnej, to jest poezja schytku — osobliwa dekadencja. Pisat o tym
Aleksander Nawarecki, pisatem i ja. To sg rzeczywiscie nihilistyczne
wizje, ktore akcentujg zjawisko $§mierci, nie jako przejscia w obrebie
duchowego procesu, ale jako fizykalnego zamierania, gnicia, korica
fizycznego. To wlasciwie ukazuje rozpad Swiata.

Wiec moze przez to, ze Apokalipsa jest jednak podszyta nadzieja,
nie mozna jej w utworach wyzyska¢ do konca, nie mozna
przeku¢ w makabryczny obraz zniszczenia.

Czym jest apokalipsa biblijna? Pokazuje ona przeciez ostatecznie
krélowanie Boze. Rozpadajacy sie, trzaskajgcy §wiat jest preludium do
obrazu nowego, wiecznego juz, Boskiego porzgdku. Pelng apokalipse
uzyskamy w sytuacji, gdy odrzuca sie chrzescijariskie doswiadczenie
bytu i odstania taki nie-Boski, zimny i mroczny jak czelus¢. W kulturze
oSwiecenia takim §wiatem sg teksty, ktore pozostawit markiz de Sade.
Bylyby najdostowniej nihilistyczne, cho¢ wielu, francuskich zwlaszcza,
jego egzegetOw (troche Pierre Klossowski), chce tam dostrzec wole
Swiatta, nadziei. W roku 1975 rezyser Pier Paolo Passolini zrealizowat
sw0j ostatni film Salo, ktéry jest adaptacjg powiesSci Sade’a 120 dni
Sodomy - z akcjg ulokowang w czasach Il wojny §wiatowej. I jest to
film, ktory zostal w tamtym czasie odtrgcony jednak jako nazbyt
skrajny — swego czasu po raz pierwszy ujrzalem go na jedynym nocnym
(dziennego nie byto) pokazie w jednym z kin paryskich. Bo to film, ktory
pokazuje catkowity rozpad Swiata ludzkiego. W tej wizji, ktora jest u
Sade’a, krag libertynéw niszczy poddanych sobie ludzi z namietnoscia,
seksualnie, a w koncu najdostowniej perfidnie — zabijajgc ich. To bylby
moze wyrazisty przyktad dostownie postrzeganej apokalipsy jako
rozpadu formy. Ale poza horyzontem chrze$cijariskim. Ta struktura
myslenia poprzez, jak to ujme, czelus¢ aksjologiczng lub wrazliwos¢
post-chrze$cijaniskg — jest do dzisiaj w Europie Zachodniej czesta.

W Tangu Mrozka przy poszukiwaniu formy dla nowego swiata
pada propozycja $mierci, ktéra mialaby by¢ punktem odniesienia
dla nowego systemu. Czy w $wiecie, w ktorym zatracily sie
wartosci humanizmu chrzescijanskiego apokalipsa moglaby by¢
takg Mrozkowg formg?



Mrozek jest niewinny w tym, co pisze, oczywiScie. Sadze, ze
postchrzescijaniski i wprost pozachrze$cijaiiski $wiat duchowy Europy,
ktérego symbolem moze by¢ ta scena z Tanga Mrozka, to Swiat, ktory
buduje i... kultywuje pewng pustke. W wymiarze socjologicznym,
kulturowym, pisat o tym Pawet Lisicki, takze niedawno Wojciech
Roszkowski w monografii Roztrzaskane Iustro. PostchrzeScijariska
struktura modeluje pustke, préznie. Modeluje jg albo catkowita nicos¢ i
jalowos¢, albo inna struktura kulturowa, ideowa, ktéra da w ramach jej
struktury nadzieje. Wiec przyjmujemy pustke albo rodzaj hedonizmu
lub przemoc opresyjnych polityczno-religijnych idei (tak widze wojujgcy
islam i... wojenne prawostawie w wersji Dugina)? Jednak nie. Omijam
radykalne i mroczne konkluzje. Udam sie w wieczne teraz ocalajgcej
kultury i dtugie trwanie duchowych doswiadczen Zachodu.

Z Antonim Czyzem rozmawiata Magdalena Idzikowska

Zdjecie: David Henley / Universal Images Group /Forum
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autorskich, w tym cztery monografie. Wspottwérca i redaktor naczelny
pétrocznika humanistycznego Ogrdd. Jego profil naukowy ORCID:
0000-0001-6934-8169, na https://orcid.org. E-mail:
antoni.czyz@wp.pl. Laureat Nagrody im. Witolda Hulewicza za 2022

rok.




