Anna Tomaszewska: Swiecka wiara Johna Stuarta Milla

Lektura rozwazan Milla na temat uzytecznosci religii, zwlaszcza
chrzescijanskiej, prowadzi do wniosku, Ze nie istnieja zniewalajace racje ku
temu, by uznawac, iz cztowiek wierzacy w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona
bedzie z punktu widzenia moralnos$ci o wiele lepszym czlowiekiem niz
religijny sceptyk badz niewierzacy. Funkcje motywujaca moralnie
warto§ciowe postgpowanie, przypisywana wierze w transcendentnego Boga,
mozna by zatem przypisac takze ideatowi o charakterze immanentnym, to
znaczy takiemu, ktory odnosi si¢ do $wiata doczesnego — pisze Anna
Tomaszewska w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien: ,,Mill. Liberalizm

stosowany”.

Z biografii intelektualnej autorstwa Timothy’ego Larsena pt. John Stuart Mill:
A Secular Life (2018) dowiadujemy si¢, ze cho¢ tytulowy bohater ksiazki
,odrzucal religi¢ dogmatyczna, a w wielu okresach swojego zycia postrzegat
tradycyjna religi¢ zorganizowana jako niszczycielska silg, bez ktorej
spoteczenstwo mogloby si¢ obej$s¢’[1], jego ,.Swieckie zycie” nie bylo
naznaczone catkowicie oboj¢tnym stosunkiem do duchowosci. Wspomniane w
tytule ksiazki Larsena pojecie ,,Swieckiego zycia” przywodzi na mysl jeden z
rozdziatlow pracy Margaret Jacob, zatytulowanej The Secular Enlightenment
(2019), a takze odsyta do koncepcji ,,Swieckiej wiary”, przez ktora Martin
Hégglund, autor ksiazki This Life: Secular Faith and Spiritual Freedom
(2019), rozumie postawe polegajaca na zaangazowaniu w sprawy ,,0s0b lub
projektow, ktore dotycza tego Swiata 1 maja charakter doczesny”[2]. MySlg, ze
postawe¢ t¢ mozemy takze przypisa¢ wychowankowi Jamesa Milla 1

Jeremy’ego Benthama; bgda si¢ na nig sklada¢ krytyka wiary religijnej



zaktadajacej istnienie rzeczywistosci nadprzyrodzonej oraz $wiecki
odpowiednik tej wiary, ktory John Stuart Mill, za Augustem Comte’em,
nazywa religia ludzkosci.

Religia w zyciu Milla

Zdaniem Larsena stanowisko Milla w sprawie religii mozna okresli¢ mianem
sceptycznego: filozof ani nie odrzucat jej, ani w szczego6lny sposdb nie
afirmowat. Cho¢ jego matka 1 siostry byly religijne, ojciec zas w mtodosci sam
probowat (bez powodzenia) zosta¢ pastorem Kosciota Szkocji, w wychowaniu
Johna czytanie Biblii przez matke, typowe dla wychowania rowiesnikdéw
filozofa, zostalo zastapione nauka greki, taciny 1 logiki pod czujnym okiem
ojca. Mimo lektury ksiazek teologicznych — anglikanskich, katolickich 1
kwakierskich, z ktorych zwlaszcza te ostatnie przypadty mu do gustu — jako
nastolatek Mill nie przezyl ponowne; konwersji na ewangelickie
chrzescijanstwo, lecz utwierdzit si¢ w ,,wierze” w benthamizm, pragnac, by
miejsce chrzes$cijanstwa zajat utylitaryzm. W dorostym zyciu filozof od czasu
do czasu uczestniczyt w nabozenstwach — jak podkresla Larsen, lubit bra¢ w
nich udzial ze wzgledu na muzyke, ale 1 wychowanie corki Helen z
pierwszego matzenstwa swojej zony Harriet Taylor Mill, ponadto ,,mial pasje,
ktora trwala cale zycie, a polegata na zwiedzaniu kosciotlow”’[3]. Przypominat
w tym Henry’ego Penruddocke’a Wyndhama, jednego z bohateréw rozdziatu

,Os$wieceniowe §wieckie biografie” wspomnianej juz ksiazki Jacob[4].

Mimo religijnego indyferentyzmu Mill zachowuje podziw 1 szacunek wobec
osoby Jezusa Chrystusa, w ktorego boskos¢ wprawdzie nie wierzy, ale w
ktorym uznaje najwigkszego moralnego reformatora, ,,wzor doskonatosci dla
ludzkosci”, jej ,ideat 1 przewodnika”, jak czytamy w eseju O teizmie

opublikowanym w 1874 roku. Nawet sceptyk — podkresla Mill w tym teksScie —



rozpozna w Jezusie cztowieka, ktéry otrzymat od Boga misje, ,,by ludzkos¢
poprowadzi¢ ku prawdzie i cnocie”’[5]. Ocena postaci Jezusa, jaka znajdujemy
u Milla, jest zbiezna z ta, ktéra mozemy znalez¢ w pracach filozofow
uprawiajacych krytyke religii — w roznym stopniu nasilong i cz¢sto odnoszaca
si¢ jedynie do pewnych, a nie wszystkich postaci wiary — takich jak Baruch
Spinoza, Hermann Samuel Reimarus, Immanuel Kant czy anonimowy autor
XVIl-wiecznego  Symbolum  sapientiae majacego reputacje dzietka
ateistycznego. Ocena ta nie stanowi wigc Swiadectwa religijnosci autora eseju,
ale przemawia za tym, iz angielski filozof dostrzega znaczenie osoby Jezusa w
kulturze. Niewiara Milla nie stanowi dlan przeszkody, by docenia¢ to, co w

religii warto§ciowe.

Krytycznie o chrzescijanstwie

W rozmowie z religijnym sceptykiem, nastgpujacej po stynnym ,,zaktadzie”,
Blaise Pascal formutuje mysl, ze tym, co powstrzymuje osobe areligijna, cho¢
poszukujaca Boga, przed uczynieniem — jak powiedzieliby pozniejsi fideisci —
,,skoku wiary”, sa namigtnosci. Nasze pragnienia kieruja nas ku dobrom ,,tego
Swiata”, zamieniajac nasze Zzycie w nieustajaca ,rozrywke” — jedna z
gléwnych kategorii Pascalowskiego opisu kondycji cztowieka — 1 odwracajac
nas od szczgscia wiecznego, ktore mozliwe jest tylko, jesli istnieje Bog
chrzescijanskiego Objawienia. Co ciekawe, dla Pascala niosaca obietnice
prawdziwego szczg$cia religia bynajmniej nie jest oderwana od afektywnej
sfery ludzkiego zycia, lecz raczej stanowi sposéb ,,zarzadzania” afektami, tak

by kierowaly si¢ one ku ,,temu, co wyzsze”.

Réwniez Mill uznaje w religii sit¢ zdolna kierowa¢ ludzkimi afektami, chod,
jak zobaczymy dalej, nie uwaza, by jej chrzes$cijanska odmiana byla

najlepszym kandydatem do tej roli. W eseju Uzytecznos¢ religii (1874),



zastrzegajac, iz ,,zyjemy w epoce stabej wiary”’[6], w ktore] argumenty na
rzecz prawdziwosci religii stracily moc przekonywania, filozof rozwaza
kwestie moralnej uzytecznos$ci religii. Polegataby ona na tym, ze wiara 1 jej
zasady mialyby motywowa¢ ludzi do etycznego postgpowania. Analizujac
relacj¢ migdzy religia a moralnoscia, Mill bada zatem wptyw religii na ludzkie
postawy 1 dzialanie. Juz w eseju O wolnosci (1859) zwraca jednak uwage na
nikty zwiazek miedzy przekonaniami religijnymi a postgpowaniem: ,,Wszyscy
chrzescijanie — pisze — wierza, ze blogoslawieni sa ubodzy, ponizeni 1
pokornego serca [...] ze powinni kocha¢ blizniego jak siebie samego; ze jesli
kto wezmie im suknig, powinni doda¢ mu 1 ptaszcz [...]. Ale w znaczeniu tej
zywej wiary, ktora kieruje postepowaniem, wierza oni w te doktryny tylko do
tego punktu, do ktorego jest zwyczajem wedlug nich postepowac”[7]. Jako
taka tre$¢ moralnej doktryny chrzes$cijanstwa nie wptywa na ludzkie dziatanie,
o ile w jednostkach nie zostaly juz wczesniej uksztattowane nawyki, ktorych

sens mozna jedynie wyeksplikowa¢ w odniesieniu do owej doktryny.
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podporzadkowania si¢ normom nakladanym na jednostki przez opinig
spoleczna. Tak wigc osoba, ktorej rodzice lub opiekunowie wpoili zasadg, iz
nie wolno oszukiwac, postgpuje zgodnie z Dekalogiem, ale ostatecznie za
motywacj¢ jej postgpowania nalezy uzna¢ szacunek do autorytetu rodzicow, a
nie znajomos¢ religijnych prawd 1 przepisoOw. Na przyktadzie Sparty z czaséw
Likurga Mill pokazuje, ze uczucia religiijne moga z powodzeniem zostac

zastapione przez inne rownie silnie motywujace uczucia, takie jak mito$¢



ojczyzny. Co wigcej, mozna kwestionowa¢ moralno$¢ samej motywacji
majacej zrodto w wierze religijnej: wiara w zaswiaty, w perspektywe wiecznej
nagrody lub kary, bedzie oddziatywac raczej na cztowieka, ktéremu zalezy na
jego wiasnym dobru niz na tego, komu lezy na sercu dobro bliznich, bierze si¢
ona zatem z pobudki egoistycznej. Przy tym motywacja ta moze takze nie by¢
dostatecznie silna: oddalajac perspektywe potepienia na czas zycia po Smierci,
religia chrzescijanska, inaczej niz na przyklad judaizm, ostabia wplyw, jaki
wyobrazenie boskich kar moze wywiera¢ na jednostki sklonne ulegac
pokusom. Podajac przyktad Marka Aureliusza, przesladujacego chrzescijan
cesarza-stoika, Mill argumentuje nadto, ze umilowanie cnoty nie musi i8¢ w

parze z religijno$cia.

Skoro moralno$¢ mozna uzna¢ za niezalezna od wiary w rzeczywistos$¢
nadprzyrodzona, pozostaje pytanie o inne pozytki, jakich religia miataby
dostarcza¢ cztowiekowi. W UZytecznosci religii prozno szuka¢ stwierdzen o
poznawcze] wartosci wiary, znajdziemy tam jednak spostrzezenie, iz religia
odpowiada na wlasciwa cztowiekowi potrzebg wykroczenia poza waski zakres
przedmiotéw dostgpnych w poznaniu empirycznym. ,,Ludzkie zycie — czytamy
— otacza wokoto tajemnica: ciasny teren naszego do§wiadczenia jest wysepka
posrodku bezkresnego morza, ktére swa rozlegloscia 1 tajemniczos$cia rodzi w
nas uczucie naboznej czci i pobudza nasza wyobrazni¢”[8]. Poréwnujac religi¢
do poezji, Mill zwraca rowniez uwage na kompensacyjna funkcj¢ wiary
religijnej: jak dtugo doswiadczamy ,,tu i teraz” niespetnienia i niepowodzen,
tak dtugo bedziemy zy¢ nadzieja na lepsze zycie, w ktorym nasze pragnienia
zostang zaspokojone, cho¢by to zycie mialo nadej$¢ dopiero po S$mierci.
,Dopoki zycie cztowieka — pisze filozof — nie wystarcza mu do zrealizowania
ludzkich aspiracji, dopdty bedzie on przejawial tgsknote do rzeczy wyzszych,
ktora w najoczywistszy sposob zaspokaja religia. Dopoki ziemskie zycie jest
pelne cierpien, dopéty istnie¢ bedzie potrzeba pociechy, jaka nadzieja na
niebiosa daje egoistom, a umitowanie Boga — czultym 1 wdzigcznym”[9].

Potrzeba wiary wynika wigc zdaniem Milla z niedostatkow ludzkiej



egzystencji; gdyby jednak ludzko$¢ z tymi niedostatkami potrafita sobie
poradzi¢ — na przyktad dzigki rozwojowi nauk, w szczeg6lnosci medycyny, a
takze przeprowadzeniu zmian w mentalnosci jednostek, znoszacych
ograniczenia nakladane przez reguly zycia spolecznego czy krepujace
jednostke normy obyczajowe — catkiem mozliwe, ze wowczas owa potrzeba

zaniklaby.

,Religia ludzkosci”

Lektura rozwazan Milla na temat wuzyteczno$ci religii, zwlaszcza
chrzescijanskiej, prowadzi do wniosku, ze nie istnieja zniewalajace racje ku
temu, by uznawacd, iz czlowiek wierzacy w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona
bedzie z punktu widzenia moralnosci o wiele lepszym czlowiekiem niz
religijny sceptyk badz niewierzacy. Funkcje motywujaca moralnie
warto§ciowe postgpowanie, przypisywana wierze w transcendentnego Boga,
mozna by zatem przypisa¢ takze ideatowi o charakterze immanentnym, to
znaczy takiemu, ktory odnosi si¢ do swiata doczesnego. Idealem tym wedtug
Milla bgdzie dobro powszechne, cho¢ mysle, ze mozna w to miejsce podstawic
wiele ,,dobr” stanowiacych przedmiot ludzkich dazen: sprawiedliwos¢

spoteczna, prawa czlowieka, ekologig, rownos¢ ptci itd.
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dotychczas poszukiwaty one w rzeczywistosci nadprzyrodzonej, motywujac je



do dzialan majacych znaczenie w tym $wiecie, uzytecznych dla ludzkiego
gatunku. Tak wigc religie ludzkosci, oparta, jak czytamy w Uzytecznosci
religii, o ,,poczucie jedno$ci z ludzkoscia 1 gleboka wrazliwo$¢ na dobro
powszechne”[10], mozna uzna¢ za pewien rodzaj wspomnianej wczesniej

»Swieckiej wiary”.

Z psychologicznego punktu widzenia koncepcja ,,§wieckiej wiary” zdaje si¢
mie¢ przewage nad koncepcja moOwiaca o konieczno$ci uznania
transcendentnego bytu jako warunku motywacji naszych moralnych dazen.
Nie tylko literatura pigkna, ale i Zycie codzienne dostarczaja przyktadéw tego,
1Z — nieco wbrew Pascalowskiemu stwierdzeniu, ze ,,Boga czuje serce, nie
rozum”[11], ze wiec doswiadczenie religijne jest dla nas dostepne w swojej
konkretnosci — uczucia, jakie zywimy do poszczegolnych osob, o wiele silniej
niz wyobrazenia kar lub nagrod w zaswiatach, wptywaja na nasze dziatania w
,.tym swiecie”. Ale religia ludzkos$ci zawiera tez w sobie pierwiastek platonski:
dazenie do realizacji dobra powszechnego, postepu, sprawiedliwosci
spotecznej czy innych ogodlnoludzkich idealéw zaktada podporzadkowanie
jednostkowych dziatan abstrakcyjnej idei. Czy dobro ludzkosci nie jest jednak
dla nas rownie odlegle 1 nieokreslone, jak Krolestwo Niebieskie — jak idea
wiecznej nagrody badz kary po $§mierci? A nawet jesli ludzko$¢ — wraz z losem
tak zwanych przysztych pokolen — bynajmniej nam nie zoboj¢tnieje, mozna si¢
zastanawia¢, na ile wyobrazenie jej przysztego dobra stanowi wystarczajaca
motywacj¢ do speiniania obowiazkéw moralnych wobec 0sob, z ktorymi
przyszto nam zy¢. Moze przeciez byc¢ tak, ze — by sparafrazowac stowa Iwana
Karamazowa — mito$¢ ludzkosci rzadko dostarcza motywacji do tego, by
kocha¢ poszczegodlne osoby[12], a przeciez chyba o to chodzi w zyciu

moralnym.

dr Anna Tomaszewska



Foto: Swieto Istoty Najwyzszej — Pierre-Antoine Demachy / Domena publiczna

Przypisy:

[1] T. Larsen, John Stuart Mill: A Secular Life, Oxford 2018, s. viii.

[2] M. Hagglund, This Life: Secular Faith and Spiritual Freedom, New York
2019, s. 6.

[3] Larsen, John Stuart Mill, dz. cyt., s. 39.

[4] Rozdziat ten w tlumaczeniu na jezyk polski znajduje si¢ w pracy
Oswieceniowe zrodta idei sekularyzmu pod red. A. Tomaszewskiej 1 D.
Barnata, Krakoéw 2017, ss. 209-237.

[5]J.S. Mill, ,,0 teizmie” (fragmenty), Przeglqd filozoficzny — Nowa seria 60
(4), 2006, s. 30-1.

[6] J.S. Mill, ,,Uzytecznos$¢ religii”, w: Pisma o wolnosci i szczesciu,
Warszawa 2017, s. 193.



[7]J.S. Mill, ,,0 wolnos$ci”, w: Utylitaryzm. O wolnosci, Warszawa 2005, s.
139.

[8] Mill, ,,Uzytecznos¢”, dz. cyt., s. 211.

[9] Tamze, s. 212.

[10] Tamze, s. 215.

[11] B. Pascal, Mysli, Warszawa 1977, s. 197.

[12] ,,Abstrakcyjnie mozna jeszcze kocha¢ blizniego, czasem nawet z daleka,
ale z bliska niemal nigdy”. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, Krakow 2004,
s. 275.

Dofinansowano ze srodkow Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego

pochodzqcych z Funduszu Promocji Kultury

= Ministerstwo Kultury
27Ny i Dziedzictwa Narodowego

o
o







