Andrzej Serafin: Odkupienie w mysli Jacoba
Taubesa

Taubes stawia teze, iz to nie objawienie dokonuje sie w historii, lecz
sama historia stanowi objawienie, gdyz jej poczatek i koniec ,,pozostajg
w tajnej zmowie”, wskutek czego ,,sama historia staje sie sygnaturg
objawienia”, a ruch historii, postep, nie jest odejSciem od jej zrédta
(Boga), lecz zarazem do Niego powrotem, za$ upadek w §wiat nie jest
odej$ciem, lecz wewnetrznym ruchem Boga, Jego Swieckim objawieniem
- pisze Andrzej Serafin w ,Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»,Odkupienie: mysterium tremendum?”.

»Bedziecie wolni” (¢éAeUBepol) — tak brzmi obietnica Syna (J 8, 36),
Zbawiciela (cwtnp), ktéry wyzwala (AUw) przez odkupienie
(aroAuTpwoLg). Samo stowo AUw (pokrewne niemieckiemu Idsen)
oznacza: rozluzniaé, rozwigzywac, tak jak w gescie Mesjasza, ktory
rozluZnit czy tez rozwigzat (rozwiezowat) szabat (J 5, 19), czy w Jego
stwierdzeniu, iz nie mozna rozwigzac¢ Pisma (J 10, 35: oU dUvaTtat
Aubrjvai i ypapry). Pragnienie wyzwolenia towarzyszy ludzkosci
wszystkich czaséw i kultur. Do§¢ wspomniec¢ o Indiach (moksza) i Grecji,
gdzie Platon obiecywat wyzwolenie (AUw, drnoAUw) duszy przez
psychagoga (Paristwo 515c) czy nawet przez Boga (Fedon 67a). MySl
Jacoba Taubesa jest Swiadectwem aktualno$ci tej obietnicy, a zarazem
proba refleksji o niej na gruncie innym niz tradycyjny dyskurs religijny.
Mysl ta osnuta jest wokot watku przewodniego wyzwolenia (Erldsung)
przez Wyzwoliciela (Erléser).

Juz w pierwszej swej publikacji (Kabata, 1942) Taubes przywotuje ,stary
sen o odkupieniu”, zwigzany z tesknotg za absolutem, ktory ,,musi

sie urzeczywistni¢”, co ma sie dokonac za sprawg ,,unii mistycznej”,
zanurzenia ,w boskim Zrddle istnienia”, ,,przezwyciezenia przepasci
miedzy podmiotem a przedmiotem”, dzielgcej cztowieka od Boga oraz
Boga od $wiata, odkrycia ,,boskiej jednosci [...] transcendentnej i
zarazem immanentnej $wiatu”, pojednania przeciwienstw,
biegunowosci Swiata, bieguna prawego z lewym (sitra achra),



podniesienia tego, co upadte (tikkun), i ostatecznego przywrdcenia
pierwotnej, utraconej czystosci przez przymierze miedzy Bogiem a
cztowiekiem oraz zapanowanie ,krélestwa mesjaniskiego”.

W swym doktoracie (Zachodnia eschatologia, 1947) Taubes rozwija ten
watek w kontekscie zsekularyzowanej apokaliptyki (Lessinga, Kanta,
Hegla, Marksa, Kierkegaarda, Heideggera). Sekularyzacja
eschatologicznych idei religijnych ukazana jest tu jako historia upadku,
ktéry wszelako stanowi warunek mozliwosSci samej czasowosci: ,,czas
powstaje, kiedy wiecznos$¢ zrédia zostaje utracona”, lecz zarazem sam
ten czas dazy do swego kresu i spelnienia w przekroczeniu (zniesieniu)
czasowosci i ,zwyciestwie wieczno$ci”. Czasowos¢ jest bowiem ,eonem
grzechu”, mozliwym jedynie w wyniku utraty ,,jedno$ci Boga i Swiata”,
eonem ,,pomiedzy stworzeniem i odkupieniem”. Odkupienie jest
przywréceniem utraconej jednosci, wskutek czego ,,przemija sama
przemijalnos¢, a wieczno$¢ zwycieza $§miertelng zasade czasu”.
Czasowosc jest kondycjg upadlg, samowyobcowaniem, zatratg w
Swieckos$ci $wiata, ustanowieniem ludzkiej miary wszystkich rzeczy,
zakryciem ,,zwigzku rzeczy z Bogiem”. Jednak ,,pieczecig pozwalajacg na
pojednanie tego rozdarcia jest coincidentia oppositurum”,
uswiadomienie sobie, iz upadtosc¢ i czasowos¢ Swiata jest
samowyobcowaniem sie samego Boga, w ktorym

»Spotykajg sie skrajnosci”, ,ktory jest wyzej niz gora i glebiej niz dot” i
ktéry ,wypetnia wszystko”. Dzieki tej Swiadomosci ,,odwréca sie
wszelkie miary”, ,,opadnie zastona, ktora zakrywata §wiat”, a cztowiek
zostanie ,,sprowadzony do domu przez Boga”.
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powrotem, za$ upadek w Swiat nie jest odejSciem, lecz wewnetrznym,
samowsobnym ruchem Boga, Jego Swieckim objawieniem. Upadek w
czasowoS$(¢ (status corruptionis) jest warunkiem dojscia do stanu
pierwotnej doskonatosci (status integritatis), ktory odstania sie w
»przestrzeni czasowej ludzkiego btgdzenia” nie jako pojedyncze
wydarzenie lecz jako sama czasowos$¢, jako pelnia czasu (mMAnpwua tod
XPOvou).

Taubes twierdzi, iz kondycja wyobcowania (upadku w czas i $wiat) oraz
wynikajgce z niej pragnienie powrotu (wyzwolenia) stanowi
podstawowag figure gnozy, ktorej poswieca szereg studiow (m.in.
Gnostyckie pojecie cztowieka, 1955, oraz Mit dogmatyczny gnozy,
1971). Z perspektywy Swiata Bog jest postrzegany jako nieznany,
ukryty, bezimienny, inny, obcy, Pawtowy dyvwotog ©cog (Dz 17, 23),
oczywiScie dopdki sie nie odstoni, co jest dla §wiata i cztowieka
,ostatecznym zbawieniem, a wszelkie wydarzenia stanowig historie
zbawienia”. Tak rozumiana gnoza nie jest wedle Taubesa
»pesymistycznym lamentem” schytkowej fazy cywilizacji, lecz ,,postawg
powszechng”, ,rewolucyjnym aktem” i, drogg do zbawienia”, za$
utozsamienie kosmosu z mrokiem i rozpoznanie ,,nocy §wiata” stanowi
skutek ,,wybudzenia ze snu” dzieki stowu Wyzwoliciela, ktory ,wota
skadinad [...] niebianskim gtosem wsrod zgietku tego Swiata”, ukazujac
»jednos$¢ ludzi w wyobcowaniu ze $wiata, a w konsekwencji mitosé
miedzy ludZmi jako bra¢mi [...] ktorzy doswiadczyli obcos$ci $wiata i
odkryli samych siebie w wyobcowaniu wobec niego”, ustanawiajgc
»,wWspoélnotg nadprzyrodzong [...] w fundamentalnym sensie
przeciwstawienia sie wszelkim naturalnym wieziom”. Fundamentem tej
wspolnoty jest ,,pneumatyczne my”, a ,wiedza o upadku, czyli o
uwiklaniu pneumy, jest zalozeniem wiedzy o wzniesieniu, czyli o
wyzwoleniu pneumy”, albowiem ,,sceng gnozy nie jest ani natura, ani
historia, lecz to, co w istocie stanowi wnetrze cztowieka: Seele, Geist,
pneuma”. Wyzwalajgca (zbawienna) jest wiedza (gnosis) o tym, ,,kim
bylismy, kim staliSmy sie, gdzie zostaliSmy rzuceni, dokad zmierzamy, z
czego jesteSmy wyzwoleni, czym sg narodziny, czym odrodzenie”,
ukazujgca ,cierpienia pneumy oraz droge do jej wyzwolenia”.
Najwazniejszym z pneumatykow jest $w. Pawel, ktéremu Taubes
poswiecit odrebne studium (Teologia polityczna swietego Pawta, 1987).
Pawel, pneumatyk za sprawg ,,sukcesji pneumatycznej”, gtosi ,, zycie
ksztaltowane przez pneume, przenikniete wzajemng mitos$cig”,
stanowigcg ,,nowy rodzaj wiezi” oraz ,nowg intymnos¢ [...] jednego



ciata w Chrystusie”, ktorg osigga sie wskutek ,, przezwyciezenia tego
Swiata” i odkrycia w sobie ducha Bozego, rmveUua 100 6€00.
Pneumatologia Pawta, w szczegblnosci ,antyteza miedzy wuxn i
nveUpa”, dzieki ktérej wskutek ,,zasiewu ciata zmystowego” (cwua
WUXLKOV) ,,powstaje ciato duchowe” (mveupatikov) jest dla Taubesa
kluczowa juz w Zachodniej eschatologii (1947), gdzie ciato
pneumatyczne jest utozsamione z ciatem Chrystusa, ,,z Adamem
Kadmonem [...] pierwotnym krdlem raju [...] praojcem i prakrélem
Adamem, zawierajgcym w sobie calg, jeszcze” (a wiec i juz)
,hiepodzielong ludzko$¢: mezczyzne i kobiete, narody i stany”.

Dla Pawta —i dla Taubesa — kluczowe dla zrozumienia idei odkupienia
jest pojecie prawa: ,,Nawet dar prawa [...] ktérego celem jest odkupienie
cztowieka [...] stuzy do pomnazania grzechu, by odtad taska mogta
obfitowac¢”. Ten paradoksalny zwigzek grzechu, prawa i odkupienia
ogniskuje sie w figurze Mesjasza, ktory ,,skazany na §mier¢ zgodnie z
prawem, anuluje w ten sposOb zobowigzanie, ktore zapisane byto w
prawie przeciwko cztowiekowi”, albowiem ,,prawo nie zostato
ustanowione po to, by miato zostac spelnione, lecz by skodyfikowac
grzech - przygotowujgc w ten sposéb droge dla ludzkiego odkupienia”
(Martin Buber i filozofia historii, 1963). Wiecej nawet: ,,z teoretycznie
prawomocnej zydowskiej przestanki, ze Mesjasz przyniostby kres
Prawa” Pawel wyciggnat ,,heretycki wniosek chrzescijanstwa, twierdzac,
iz Mesjasz juz przyszedt i Ze Prawo zostato zniesione: »Bowiem
Chrystus jest kresem Prawa, usprawiedliwiony, kto wen wierzy« (Rz 10,
4)” (Spor miedzy judaizmem a chrzescijanistwem, 1953). Taubes nie
wyjasnia tu wprawdzie, co pojmuje przez ,zniesienie”, jednak mozna
domniemywaé, iz uzywa on tej kategorii w sensie heglowskim, skoro w
innym miejscu stwierdza, iz filozofia Hegla stanowi ,,proby opisu
rzeczywistosci w Swietle odkupienia” (Teodycea i teologia, 1954).
Pytanie o sens zniesienia jest tu centralne.

Antynomiczna interpretacja pneumatologii Pawta znajduje rozwiniecie
w szeregu prac nt. Gershoma Scholema, a zwtaszcza rozprawy
Zbawienie przez grzech (1937), ktorg Taubes uwaza za jego non plus
ultra. Dokonana przez Scholema analiza antynomicznego ruchu
mesjanskiego, na ktorego czele stal Sabbataj Cwi, kontynuowanego
nastepnie przez Jakuba Franka, stanowi podstawe dla rozwazan
Taubesa na temat antynomicznego charakteru mesjanskiej idei
odkupienia: ,,zaréwno sabbataizm, jak i wczesne chrze$cijanstwo byty



niezaleznymi od siebie wyrazami kryzysow, w ktére popadata
wspolnota zydowska, gdy teolodzy wzywali wierzgcych w przybytego
Mesjasza do zrzucenia okéw Prawa”, co doprowadzito do ,,destrukcji
dawnych wartosci w kataklizmie odkupienia” i ,wybuchu
antynomizmu”, a w nastepstwie do ,,rozpowszechnienia
antynomicznych przestanek [...] w nowoczesnym zsekularyzowanym
spoteczenstwie chrzescijaniskim”. Sekularyzacja bytaby wiec, zgodnie z
referowang tu tezg Scholema, konsekwencjg mesjaniskiego

antynomizmu.
Mesjasz swiat zbawit. Iluzjg W liscie do Scholema
jest jednak, iz ,,odkupienie z 1977 roku Taubes
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prawa Tory, obali¢
prawa seksualne i prawa rytualne, jako$ nie zwala mnie to z krzesta!
Prawa rytualne sg tak czy owak czyms$ niezupelnie sensownym w
spoteczenstwie przemystowym. [...] Przewr6ot w prawodawstwie
seksualnym Tory mozna dzi$ osiggngc¢ o wiele taniej”. W Cenie za
mesjanizm (1981) krytyka Scholema skupia sie na kwestii internalizacji
zbawienia. Ot6z wedle Scholema judaizm ,,gtosi pojecie odkupienia,
ktére dokonuje sie w sferze publicznej, w odréznieniu od
chrzescijanistwa, ktére widzi w odkupieniu proces w sferze duchowej,
niewidzialnej”. W $wietle pneumatologicznego rozumienia pojecia
ducha Taubes musi odrzuci¢ wyktadnie Scholema wraz z jego tezg, iz
wewnetrznej przemianie duchowej wtasciwej chrzescijanstwu ,,nie musi
nic odpowiada¢ w $wiecie zewnetrznym”, a zatem wbrew Scholemowi
dojs¢ do wniosku, iz ,,uwewnetrznienie nie stanowi linii podziatu
miedzy judaizmem a chrze$cijanstwem”. Taubes twierdzi wiec, iz
»Drzyjeta przez Pawla strategia zmierzajgca do zniesienia Prawa nie
miata przyczyn pragmatycznych, nie byta poddaniem sie impulsowi z
zewnatrz”, to znaczy nie wynikata z faktu, iz wbrew oczekiwaniom
Mesjasz nie zbawit zewnetrznego Swiata, lecz wrecz przeciwnie:



~wynikata $cisle z immanentnej logiki Pawla, ktory przyjat Mesjasza
stusznie ukrzyzowanego wedtug Prawa”. Wedle Taubesa Scholem sie
myli: Mesjasz §wiat zbawit. [luzjg jest jednak, iz ,,odkupienie dokonuje
sie na scenie historii”, ,na widowni dziejéw” — iluzjg katastrofalng w
skutki, o czym zaswiadczajg wszelkie zsekularyzowane utopie.

Trzeba wspomnieé na koniec o doniostosci mysli Waltera Benjamina dla
Jacoba Taubesa, ktory poswiecit mu jedno ze swych ostatnich
seminariéw (1984/1985). Jak twierdzi Taubes, dla Benjamina ,,jest jasne,
ze istnieje Mesjasz”. Nie chodzi tu jednak o osobe Mesjasza ani o
wydarzenie dziejowe, o pojawienie sie Mesjasza na scenie dziejow.
Taubesa interesuje przede wszystkim sformutowana przez

Beniamina ,logika mesjanska”. Kluczowe jest dlan odréznienie ,,czasu
historycznie spelnionego” (mesjanskiego) od ,,czasu homogenicznego i
pustego” (historycznego). Zasadniczym problemem pojmowania czasu
historycznego jest pozor jego neutralnos$ci (transparentnosci).
»Przezroczystosc czasu” jest ,zdemaskowana jako iluzja”, mozliwa
,Wylgcznie za sprawg systemu zwierciadel” ktore zakrywajg jego skrycie
teologiczng nature, a zatem wpisane w samg czasowos$c¢ roszczenie do
zbawienia: ,,to, co byle, nie jest oddzielone, lecz oddziatuje, teskni za
zbawieniem”. Odkupiony zostaje w ten sposob sam czas poprzez
zniesienie wykluczenia, emancypacje tego, co wykluczone, a zatem — na
ptaszczyznie dziejowej — kazdej chwili. W logice mesjanskiej ,,zaden
dzien nie jest wykluczony”. Zbawczy koniec nastgpit juz bowiem u
samego poczatku, ktory ciggle jest.

Andrzej Serafin

Wszystkie fragmenty z pism Jacoba Taubesa w niniejszym tekscie w
przektadzie Autora, za wyjgtkiem artykutdw Spor miedzy judaizmem a
chrzescijanstwem, Cena za mesjanizm (przet. R. Pawlik), Martin Buber i
filozofia historii (przet. R. Kuczynski) i Teologii politycznej Sw. Pawia
(przet. M. Kurkowska).
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